ACBU'z-ZENEB

seri, el-Fa’ik, “acb” md.; Ibni'l-Esir, en-
Nihaye, “‘acb” md.; Nevevi, Serhu Miis-
lim, X, 422; Ibn Hacer, XVIII, 174; Ayni,
XV, 412). Son devir alimlerinden M. Re-
sid Riza da birinci goristin itikadi saha-
da delil kabul edilebilecek bir temele
dayanmadigini 6ne sirerek ikinci goru-
st tercih etmistir (bk. Tefsirii’l-menar,
VIII, 470).

Acbii'z-zenebin cirlylp yok olacagini
kabul edenlerin, dogrulugunda siphe
bulunmayan ilgili hadislerin zahirT ma-
nasini kabul etmemek icin gecerli bir
delil gbsteremedikleri dikkate alinirsa,
cogunlugun benimsedigi birinci gori-
siin daha isabetli oldugu ortaya cikar.
Esasen konuyla ilgili hadislerde anlatil-
mak istenen husus, topraga karisan in-
san cesedinin tekrar yaratilmasina esas
teskil edecek maddi bir unsurun top-
rakta veya cesedin clrtyilp yok oldugu
herhangi bir mekédnda varligini koruya-
bilmesidir. Acbl'z-zenebin gbézle gori-
lebilen kiiclik bir kemik parcasi olarak
anlasilmas! uygun olmayabilir. Nitekim
insanin tekrar yaratilisina esas teskil
edecek maddeden baseden hadislerde
acbli'z-zeneb yerine acmii’z-zeneb (Kuy-
ruk sokumu civarinda nokta gibi pek ki-
¢Uk bir sey, nive) ifadesinin yer aldigi
da nakledilmektedir (bk. Zemahseri, el-
Fa’ik, “‘ach” md.; Kurtubi, XV, 58). Bu-
na goére insanin acmui'z-zenebden, yani
kendisinin fizyolojik zelliklerini tasiyan
ve duyularla idrak edilemeyen noktaya
benzer ¢ok Kigclik bir parcadan yarati-
lacagi anlasiimaktadir. “Hani rabbin in-
sanlarin sirtlarindan zlrriyetlerini ¢ika-
rip onlart kendilerine sahit tutmustu”
(el-A'raf 7/ 172) ayetindeki “cikarilan zir-
riyetler'e, “godzle gorilemeyecek zer-
reler” méanasinin verilmesi (bk. M. Re-
sid Riza, VIII, 473), bu aciklamay! teyit
etmektedir.

Biyolojinin cagimizda gelisen genetik
kismina ait verileri, adi ister acbii'z-ze-
neb olsun ister acmui'z-zeneb olsun, in-
sanin maddf varliginin kaynagini teskil
eden unsurlarin (molekiillerin) toprakta
veya baska bir mekdnda varligini de-
vam ettirdigini bildiren haberleri dog-
rular mahiyettedir. Zaten acbl'z-zeneb-
le ilgili hadislerin tasvir ettigi ikinci ya-
ratilis, hem olusum hem de mekan ba-
kimindan insanin ana rahmindeki olu-
sumuna fazlasiyla benzemektedir. Emb-
riyolgjinin verilerine gdre sperm ana
rahmine dustligu zaman, orada cekir-
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degin toprakta cimlenisi gibi cimlenir
ve biter. Bu bitme esnasinda ana rahmi
ile insan embriyonu arasinda birlestirici
bir sap bulunur. Bu sap insan embriyo-
nunun kuyruk sokumuna tekabtl eden
bélgesi ile irtibatlidir. Baslangicta insan
bu sap Uzerinde biyiir. Ana rahmindeki
déllenme ani yumurtanin 6ldigu andir.
insanin élimd de bulundugu topragin
dollenmesi seklinde distindlebilir. Bu,
Allah Tedld'nin 6luden diri, diriden &lu
cikarmak (bk. el-En'am 6/95) seklindeki
kudret tecellisine de uygundur. Esasen
Kur'dn-1 Kerim'deki fena ve helak kav-
ramlarini “mutlak yok olus” (adem) an-
laminda degil, canlinin 6liminden &6n-
ceki formunun bozularak cesitli varlik
sekillerine ddéniismesi, bunun yaninda
6limden oOnceki varligina ait bazi ézel-
likleri de korumasi seklinde anlamak
islami akideye ters diismez. Dolayisiyla
hadislerde acbii'’z-zeneb veya acmui'z-
zeneb diye ifade edilen seyin 6limsiz-
1Ggind ve yeniden dirilisin nlvesini tes-
kil edecegini diisinmek, Allah'tan bas-
ka her seyin fani olacagi inanciyla ¢e-
lismez.

Glnimuz tip bilimlerinde acbl'z-ze-
neble ilgili bilgi bulunmamakla birlikte,
kuyruk sokumu bdlgesinde bitkilerin
tohumuna benzeyen, noktacik halinde
bir tesekkiilin veya hiicrenin buluna-
bilecegdini séylemek mimkiindir. insa-
nin ikinci defa yaratilisi, Hz. [sé'nin ana
rahminde muhtemelen tek hiicre ile
olusmas! gibi, bir tek hulcrenin hicre
kiltirinde cogalmasi yoluyla olabilir ve
hiicre genlerindeki genetik sifre bu ya-
ratilis olayini diizenleyebilir.
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ACCAC
(gh=d)
Ebii’s-Sa‘sa’ Abdullah b. Ru'be ( %3 )
(6.97/715-16)
L Temim kabilesi sairlerinden. N

Bir misrainda “ya‘uccl” ( =) ve “ac-
‘ace” ( z=== ) kelimelerini kullandidi i¢in
kendisine Accac lakabi verilmistir. Muh-
temelen Hz. Osman'in hilafetinin (644-
656) ilk yillarinda Basra'da dogdu ve
orada yetisti. Eb0 Hlreyre ile goérise-
rek ondan hadis dinledi. EbG Ubeyde ile
Merzlbani onun Cahiliye devrinde dog-
dugunu sdylerler (bk. el-isabe, 1II, 89).
Hayatinin sonlarina dogru fel¢ gecirip
kétirtm oldugu rivayet edilmektedir.

Accac, recez” tarzinda siir sdyleyen
bir sairdir. Bu tarzda siir séylemeyi da-
ha 6nce Agleb b. Clisem el-icli denemis
ve basarmisti. Accac ve oglu Ru'be de
styledikleri uzun urctize”lerle bu tarzin
en buylk mumessilleri sayilmislardir.

Accac’in divanindan bir sayfa
{Nuruosmaniye Ktp., nr. 3983, vr. 1°)
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Ru'be'nin urclOzelerini daha Ustlin go-
renler yaninda, Accac'a nisbet edilen ve
bir kismi 200 misrai bulan ¢ok uzun ba-
z1 recezlerin o devrin imkanlariyla tesbit
edilmesinin mimkin olmadigi, Ustelik
bu recezler arasinda Uslip ve malzeme
farki goérildugl noktasindan hareket-
le bunlarin Ru'be'ye ait oldugunu ileri
sirenler de vardir (bk. R. Blachére, s.
619). Cahiz'e gbre Accac, urcize sdyle-
yenlerin en iyisidir. Onun urcdzeleri,
islam 6ncesi kaside tarzinda oldugu gi-
bi, genel olarak geleneksel bir nesib”le
baslar, daha sonra ¢6l ve c¢dldeki hayati
anlatir; deve, at, yaban esegi ve vahsi
boga gibi ¢6l hayvanlarinin tasviri ile
devam ederek sairinin veya bir baskasi-
nin methi ile sona erer.

Hicivle ve lirik siirle ugrasmayan Ac-
cac, urcazeleriyle Yezid b. Muaviye, Ab-
dulaziz b. Mervan, Bisr b. Mervan, Si-
leyman b. Abdilmelik ve Haccac b. Ya-
suf gibi Emevi yoneticilerini évmistr.
Dilciler, onun saglam bir dil yapisina sa-
hip olan siirlerini genellikle “sahid” ola-
rak kullanmislardir. Mesela ibn Manzar
Lisdnii'l-"Arab'da 563 beytine yer ver-
mistir.

Stleymaniye (Fatih, nr. 3957, 124 va-
rak) ve Nuruosmaniye (nr. 3983, 169 va-
rak) Katlphanelerinde de birer niishasi
bulunan Accac'in divanini ilk defa Ahl-
wardt yayimlamistir (Berlin 1903). Daha
sonra Dr. Abdllhafiz es-Satli tarafindan
Asmar'nin serhiyle birlikte tahkik edile-
rek iki cilt halinde Sam'da (1971), Dr.
izzet Hasan tarafindan da bir cilt ola-
rak Halep'te (1971) nesredilmistir. Ayri-
ca divandaki ilk kasidesini M. Bittner
Das erste Gedicht aus dem Diwdan...
(Wien 1896) adiyla, iki urcdzesini R. Ge-
yer Altarabische Diiamben (Leipzig
1908) bashgini tastyan calismasi iginde,
sekiz urclzesini de Muhammed Tevfik
el-Bekri Erdcizii'l- ‘Arab (Kahire 1313)
adl antolojisinde yayimlamislardir.
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(=)
Araplar’in Arap olmayanlara ve
6zellikle Iranhlar’a verdikleri isim. N

Arapca bir kelime olan ucme ( 4= ),
sozlukte “konusurken dil Kkurallarina
uymamak, dili bozuk olmak; diizgin ve
fasihin zidd1” gibi anlamlara gelmekte-
dir. Ayn1 kokten tireyen acem de Ko-
kiinde "acik secik konusmak”™ manasi
bulunan arab ( <, ) kelimesinin karsi-
tidir. Cahiliye devri siirinde acem yeri-
ne, aynt kokten gelen a‘cem Kkelimesi
de kullanilmistir (bk. Zevzeni, s. 142).
Acem kelimesinin ayni zamanda tek Ki-
siyi belirtmek icin Kkullanilan bir kalip
olan nisbet hali acemi, fasih konussun
veya konusmasin, “Arap olmayan Kim-
se” demek olup bu manada Hz. Pey-
gamber tarafindan Veda hutbesinde de
Kullanilmustir (bk. Misned, V, 411). A'ce-
mi ise, ister Arap ister Acem olsun, “fa-
sih konusmayan kimse" anlamina gel-
mektedir (bk. A‘CEMI).

Acem Kelimesinin etimolojik ve se-
mantik gelisimi, Grekce'de ayni anlami
taslyan barbar kelimesine benzer. Eski
Grekler'in kendileri disindaki toplumla-
r1, yabancilari barbar diye adlandirma-
lart gibi Araplar da Arap olmayan top-
lumlar icin acem kelimesini Kullanmis-
lardir. Gerek Grekler gerekse Araplar'in
kendileri hakkinda bu kelimeleri kullan-
diklari toplumlar, ilk planda komsulari
olmustur. Bu bakimdan acem kelimesi,
ilk islami fetihler sirasinda &ézel mana-
da Iranlilar icin kullanilmistir. Bu dé-
nemde, fatih Araplar'in bunlara karsi
sosyal ve siyasi ustlnliklerini ifade
eden asagilayict bir mana da verdikleri
acem kelimesi, IIl. (1X.) yuzyildan itiba-
ren, Arap olmayan toplumlarin ve 6zel-
likle iranlilar'in islam diinyasinda sosyal
ve Kkiltlrel alanda oldugu gibi politik
alanda da guc¢ kazanmalariyla birlikte,
sadece etnik ve cografi bir ayirimi ifade
eder olmustur. Bu cercevede, Selcuklu-
lar devrinden itibaren isfahan, Heme-
dan ve Tahran arasinda kalan merkezi

SN ANSiKLOPEDISI 1. CILT

ACEM

iran (el-Cibal) icin Irak-1 Acemi, frak ola-
rak bilinen Mezopotamya bdlgesi icin
de Irak-1 Arabi tabiri kullanilmaga bas-
lanmistir. Daha sonraki doénemlerde
acem kelimesi iran'in bitind icin kul-
lanildigi gibi, Farsca'da ve Turkce'de
“Iranl” ve “Iranlilar" manasina da kulla-
nilmistir (bk. Ali Ekber Dihhtuda, Lugat-
name, "‘acm" md.). Tirkiye'de Azeri
Tirkleri'ne “acem” denmesi de iran'la
olan munasebetleri sebebiyle olmalidir.
Ayrica Tirkce'de ve Farsca'da acemi
kelimesi mecazi olarak “bir isi becere-
meyen, tecriibesiz, bilgisiz kimse" ma-
nasina da kullaniimaktadir.

Diger yénden misliman ispanya'da,
iber yarimadasinda mabhalli ispanyol
lehcelerini konusanlar icin acem tabiri
kullanildigi gibi, Arap harfleriyle yazilan
Ispanyolca literatiirii ifade icin de alja-
mia” tabiri kullanilimistir.
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Tiirk misikisinde bir perde

ve birlesik makamin adi. N

Acem perdesi. TUrk mausikisinde bir
nota. Portenin, sol anahtarina gére ust-
ten birinci cizgisi Uzerine yazilan fa no-
tasinin adidir. Bir oktav (sekizli araligt)
tizindeki fa notasina tiz acem perde-
si, bir oktav pestindeki fa notasina da
aceme-asiran perdesi denir.

Acem makami. TUrk musikisinde bir
birlesik makam. Terkip edeni bilinme-
mekle birlikte dort asirdan beri kulla-
nildigr tahmin edilmektedir. Acem, keli-

Acem

perdesi,
acem
makaml
dizisi

ve seyir
ornegi




