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Toplum nazarinda genel kabul gérmiis
ve 6teden beri tekrarlanarak
verlesmis bulunan uygulama

anlaminda bir terim.
L ]

Sozlikte, “eski duruma dénmek; geri
cevirmek, bir seyi tekrarlamak, ust Us-
te yaparak aliskanlik haline getirmek”
gibi anlamlara gelen avd ( 25 ) kékln-
den tliremis olup umumiyetle “gelenek
ve 6rf” manasinda kullanilir. Ayrica ta-
biat olaylari arasindaki sebep-sonug ilis-
kisine islam distincesinde Allah’in adeti
de (adetullah) denir (bk. ILLIYYET).

O FIKIH. Islamiyette 6rf ve adet,
mutlak kabul veya reddedilmek yerine,
dinin temel esaslarina uygunlugu
acisindan degerlendirilmis, bu esaslara
uygun olanlar benimsenirken digerleri
reddedilmistir. Bu bakimdan bazi orf
ve adetler Islamiyet'te hukukun da bir
kaynagi kabul edilmistir. islam hu-
kukeulari, hukuki bir kaynak olarak orf
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ve adeti incelerken Kitap ve Slinnet'te
bu kelimeleri ihtiva eden metinler ara-
mislardir. “Af yolunu tut, 6rfi emret,
cahillere kulak asma” (el-A'raf 7,/199)
mealindeki &yet buna O6rnektir. Bu
ayette gecen drfe miifessirlerin verdigi
manalar icinde, terim manasina en ya-
kin olanlari “maruf” ve “bitin dinlerin
Uzerinde birlestigi, insanlarin yadirga-
madigi iyi ve glzel seyler” seklinde ifa-
de edilen anlamlardir (bk. Ebd Bekir
[bni'l-Arabi, 11, 823). Kur'an-1 Kerim'de
otuz sekiz defa tekrarlanan maruf da
ekseriyetle yukaridaki manada kullanil-
digina goére, orfiin dayanad! olan ayet
saylsi artmaktadir. Kur'an'da orf ve
adet konusunu ilgilendiren baska ayet-
ler de bulmak mimkindir. Bu ayetler-
de gecmisten hale ve gelecede uzanan
aliskanlik, tutum ve davranislar icin
“yollar ve davranislar” manasinda sii-
nen (bk. en-Nisa 4/26), “izler” manasin-
da asar, “bir sisteme bagll topluluk”
manasinda timmet (her iki terim icin bk.
ez-Zuhruf 43/22), “gecmis nesillerin
adetleri” manasinda ma aleyhi @baiina
gibi kelime ve ifadeler kullanilmistir. Bu
ayetlerde soz konusu edilen gelenekler
(orf ve adetler) mutlak olarak kabul ve-
ya reddedilmemekte, geleneklerin akil
ve vahiy slizgecinden gecirilmesi, vahye
aykiri olmayan, akla ve insan yaratilisi-
na uygun bulunanlarin kabul edilmesi,
bdyle olmayanlarin ise terkedilmesi is-
tenmektedir: “Onlara, Allah'in génder-
digine uyun denildiginde, ‘hayir, biz
atalarimizin yoluna uyarz' derler; ata-
larinin akillari bir seye ermemis ve dog-
ru yolu bulamamis idiyse -yine onlara
uyacaklar mi?-" (el-Bakara 2/170); “Al-
lah size -bilmediklerinizi- aciklamak,
oncekilerin stinnetlerine (iyi gelenekleri-
ne) sizi de ulastirmak ve gunahlarinizi
bagislamak istiyor; Allah ilim ve hikmet
sahibidir” (en-Nisa 4/26). Sakal ve biyik
birakma, stinnet olma, guzel koku si-
rinme gibi adetleri fitrat gelenekleri
(insan tabiatina uygun gelenekler) sayan

(bk. Nesai, “Zinet", 1), utanma, giizel ko-
ku slirinme, misvak kullanma ve evlen-
meyi gecmis peygamberlerin adet, yol
ve gelenegi olarak vasiflandiran (bk. Tir-
mizi, “Nikah", 1) hadisler de bu son aye-
ti desteklemekte ve s6z konusu edilen
gelenekleri (siinen) saymaktadir. Orf ve
adeti desteklemek Uzere rivayet edilen,
“Muminlerin iyi ve glizel gérdikleri, Al-
lah nezdinde de gtizeldir; onlarin ¢irkin
goérdikleri, Allah katinda da cirkindir”
anlamindaki s6z, hadis olarak sibdt
bulmamustir. Ancak Ibn Mes'Gd'un bu-
nu sdylemesi (bk. Aclani, II, 263), en
azindan o devrin umumi telakkiye ba-
kisini aksettirmektedir. Hz. Peygam-
ber'in, hilfii’l-fudal” ile ilgili olarak,
“Abdullah b. Cid'an'in evinde, dinyala-
ra degismeyecedim bir antlasmada ha-
zir bulunmustum; islam'dan sonra da
bdyle bir antlasmaya ¢agirilsam hemen
kabul ederim” dedigi bilinmektedir (bk.
ibn Hisam, 1, 134). Bu hadis de islam'in,
Cahiliye doneminden kalmis da olsa,
gelenekleri mutlak olarak reddetmeyip
secime tabi tuttugunu géstermektedir.
Peygamber'in Isldm'dan 6nce de var
olan bir¢ok hukuki tasarruf karsisinda-
ki misbet tavri, orf ve adet hukukunun
en 6nemli destekleri arasinda yer alir.
Selem®, nikah, talak, karz vb. akid ve
tasarruflar incelendigi takdirde, bu tav-
rin bir aktarma ve taklit olmadigi, bun-
larda islam'in inkilap hitkiimleri ve ebe-
di prensipleri cercevesinde bir islahat
ve secimin s6z kKonusu oldugu anlasila-
caktir. Onun 6rf ve adetler karsisindaki
tutumu ilk halifeler déneminde de de-
vam etmis, muctehid imamlar devrinde
bilhassa bunlarin yasadigi bélgelerin
adet ve uygulamalari (amel)hukuki bir
kaynak olarak telakki edilmistir. Bu ge-
lisme isti‘mal, amel, orf, adet gibi te-
rimlerle ifade edilen hukuk kaynaginin
tarif ve taksim ile belirlenmesi ihtiyaci-
ni dogurmustur.

Orf ve adetin terim manalar bakimin-
dan es anlamli oldugunu kabul eden
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hukukeular bunlar icin, “Akil ve ruh
saghigina sahip kisilerin makul bulduk-
lar1 ve 6teden beri tekrarlanarak ruhla-
ra yerlesmis bulunan seylerdir (olay, hal
ve davranislardir)” seklinde bir tarif ver-
mislerdir. Hem akil ve iradeden kay-
naklanan, hem fertlere hem de toplu-
ma ait olay, hal ve davranislari icine
alan adetin kavram bakimindan érften
daha kapsamli oldugunu ve bu sebeple
iki terim arasinda fark bulundugunu
ileri stiren hukukcular 6rfi, “Toplumun
sz veya fiil halinde ortaya c¢ikan adeti-
dir" diye tarif etmislerdir. Buna gére
orf, adetin bir nevini teskil etmekte,
akil ve iradeye dayanmaktadir. Fakat
hukuki bir kaynak olarak adet ile orf
arasinda bir fark yoktur. Bu sebeple Me-
celle, “Adet muhakkemdir, yani hiikm-i
seryi ispat icin orf ve adet hakem Kili-
nir..."” maddesini sevkederek bu iki teri-
mi ayni manada kullanmistir (md. 36).

Kisimlar. Orf ve adet, biri keyfiyeti,
digeri yaygmhgi bakimindan iki ayri
cercevede taksime tabi tutulmustur.
Birinci ¢cercevede 6rf, séz 6rfil (kavli orf)
ve uygulama orfli (ameli 6rf) seklinae
ikiye ayrilmustir. S6z 6rfl, belli kelime
ve Kaliplarin sézliik anlamlari disinda,
yahut s6zl0k anlamlarindan birinde
kullanilagelmesi ile olusur; artik kelime
séylendigi zaman karineye ihtiya¢ du-
yulmaksizin bu mana anlasilir. Mesela
eskiden dirhem Kkelimesi, Ullkede te-
daviilde bulunan para méanasina kulla-
nilmistir; kelime aslinda “basiimis gi-
mus para” demektir; fakat dirhem de-
nilince herkes bu manay! degil, birinci
manay! anlamis, hukuki islemler buna
gére yilrOtilmistir. Uygulama 6rfQ,
toplumun belli bir davranis ve uygula-
ma bicimini adet haline getirmesiyle
olusur. Ev ve dikkan kiralarini édeme
bicimi, mehrin bir kisminin pesin, bir
kisminin belli sartlarda sonradan 6den-
mesi, satin alinan bazi esyanin alici evi
veya diikkaninda teslim edilmesi ameli
orfin bazi érnekleridir. Adet, belli bir
hukuk nizami ile ilgili bitlin zaman ve
yerlerde, yahut belli bir zaman dilimin-
de her yerde gegerli ise umumi (am),
belli bélge ve dallarda gecerli ise hususi
(has) admt alir. Umumi orf ve adet ic-
maa esit tutularak hukuki bir kaynak
sayilirken hususi 6rf ve adet bu bakim-
dan tartisma konusu olmustur. Mecel-
le 36. maddesinde, “..gerek dm olsun
ve gerek hés olsun” Kkaydini koyarak
orfln her iki nevini muteber sayan icti-
hadi tercih etmistir. Meshur hukukcu
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ibn Abidin, érf ve adet konusuna ayirdi-
g1 risélesinde, hususi adetin de bir hu-
kuk kaynagi oldugu gérisinin Hane-
filer'in Belh ekoline ait oldugunu kay-
dettikten sonra bir¢ok Ornek vermistir
(bk. Nesrii'l-“arf, 11, 132 vd.).

Sartlan. Bitln cesitleriyle adetin mu-
teber olmasi ve asagida zikredilecek
fonksiyonlari yerine getirebilmesi icin
bazi sartlar ileri siirilmustir: a) ilgili
hadise ve tasarruflarin ya tamaminda
yahut da cogunda uygulanir olmak.
Mecelle 40. maddede, “Adet ancak
muttarid yahut galip oldukta muteber
olur”; 41. maddede “itibar galib-i sayi‘a
olup nadire degildir" Kkaideleriyle bu
sartlari kanunlastirmistir. Buglin satin
allnan esyanin ambalajinin saticlya ia-
de edilmemesi, her akidde uygulanan
(muttarid) adete, mehrin bir kisminin
pesin, bir kisminin mueccel olusu, ev-
lenme akidlerinin ¢ogunda uygulandigi
icin galip adete drnektir. b) ilgjli hukuki
hadise ve tasarruf zamaninda yasiyor
olmak. Bu sirada mevcut olmadigi hal-
de ge¢miste bulunan veya sonradan or-
taya cikacak olan adet gecerli degildir.
Bir lilkede, daha 6nce kameri takvim
kullanilirken bu adet degisip mesela
semsi takvim Kkullanilsa, yapilan akid-
lerde s6z konusu edilen tarih ve tak-
vimler semsi kabul edilir; 6nceki takvi-
me itibar edilmez. c¢) Adete aykiri bir
aciklama bulunmamak. Adet genellik-
le hukuki tasarruflarda aciklanmamis,
zikredilmemis  hususlari  tamamlar;
bunlar &detin deléleti ile zikredilmis gi-
bi kabul edilir. Ancak acik ifade karsi-
sinda -buna zit olan- deldlete itibar
olunmayacagi icin (bk. Mecelle, md. 13),
acik ifadeler (sardhat) karsisinda 6rf ve
adete itibar edilmez. Meseld satim ak-
dinde bedelin hangi para ile ddenecegi
zikredilmemis olursa, 6deme Ulkede te-
davillde bulunan para ile yapilir; ancak
altin, yabanci para gibi bir 6deme vasi-
tasi zikredilmis bulunursa, 6demede
adet olana degil, akidde zikredilene ba-
kilir. d) Adet ve 6rfiin, dinin daha kuv-
vetli ve kesin delillerine aykirt bulunma-
masl. Adet ve 6rf, meseld bir ayet veya
hadisin hilkmu ile celisir, uzlastiriimala-
ri da mimkin olmazsa, hukukcularin
ittifaki ile muteber degildir; bdyle bir
adete hiikiim bina edilemez. Bu tir 6rf
ve adetlere bina edilen hukuku, islam
hukukgulari seriat dis! telakki ederken,
miustesrikler adet hukukundan daha
cok bunu kastetmislerdir (bk. I. Goldzi-
her, IA, 1, 137; a.mlf.—M. Fuad Koéprili,
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IA, IV, 601-622; Halil Inalcik, [A, IX, 480;
Casim Uceyl, Mecelletii'l-Huklik ve's-se-
ria, VI/2, s. 77 vd.). Bu sebeple adet-
seriat iliskisi, adet hukukunun 6zl ile
ilgili bir konu olmaktadir.

Diger Deliller Karsisinda Orf ve Adet.
Muisliman toplumda yasayan orf ve
adetin, aslinda ser'i bir delile (meseld
rivayet edilmemis bir siinnete) dayandigi,
en azindan baglayic bir delile aykiri bu-
lunmasi ihtimalinin zayif oldugu kabul
edilmis.ve bu sebeple gi¢li bir hukuk
kaynag! teskil ettigine hikmedilmis,
hatta haber-i vahid”* ile bagdasmadigi
takdirde hangisinin tercih edilecedi ko-
nusu ilk muctehid imamlar devrinden
beri tartisiimistir. ilk tartisma Medine
halkinin adet ve uygulamast (ameli eh-
li'l'Medine) etrafinda olmustur. imam
Malik bu uygulamanin gicld bir delil
oldugunu ileri sirmus, bir grup Maliki
fukahasi da bunun haber-i vahide ter-
cih edilmesini savunmuslardir (bk. ibn
Teymiyye, s. 21 vd.; Kadi Iyaz, 1, 52: ibn
Kayyim, II, 361 vd.). Konusu bakimindan
ictihada dayanmadigi, nakil mahiyetin-
de oldugu anlasilan “Medine ameli"nin
haber-i vahide tercih edilmesi gerektigi
gbrusi, Eba Yasuf gibi baska micte-
hidler tarafindan da benimsenmistir.
ibn Abidin, Nesriil- “arf adli risalesin-
de, ddet-nas catismasinin giizel bir 6ze-
tini vermistir (II, 116 vd.). Buna gore,
orf ve adetin catistig! delil ya ayet ve
hadistir yahut da kiyas ictinadidir. Ayet
ve hadis de ya 6zel bir konu ile ilgilidir
yahut da genel bir hikim getirmekte-
dir. a) Ozel bir konu ile ilgili olan, mese-
18 zina, kumar, muskirat veya faizi ya-
saklayan bir dyet ve hadis, bunlari mu-
bah sayan bir adet ve uygulama ile kar-
sllasirsa adete itibar edilmez; c¢lnki
Islamiyet, bazi adet ve davranislar de-
vamli olarak kaldirmayi, bir kismini ise
oldugu gibi veya islah ederek devam
ettirmeyi hedef edinmistir. Yukaridaki
érnekler, devamli olarak kaldirnimis bu-
lunan adet ve davranislar ciimlesinden-
dir. Bunun tek istisnasi, 6zel hikumld
nassin, o0 zaman mevcut olup degistiril-
mek istenmemis bir adete uygun bu-
lunmasi ve sonradan bu adetin degis-
mis olmasidir. Mictehidlerin ¢ogu bu
durumda da degisen adete degil, nassa
uyulmasi gerektigini ileri stirerken Eba
Yasuf bu durumda &dete uyulmasi ge-
rektigini savunmustur. Mesela faize ko-
nu olan mallarin nasil mibadele edile-
cedi anlatilirken, hadislerde (bk. Buharf,
"BityQ™, 74, 76; Muslim, “Miisakat", 79-



80) altin ve gimusln esit tarti ile, bug-
day, arpa, hurma ve tuzun esit dlgek ile
alinlp satilacag! ifade edilmistir. EbQ
Yasuf'un anlayisina gére hadisler, o de-
virde tartilmas! adet olan mallar icin
tartidan, Olclilmesi adet olan mallar icin
de olctiden bahsetmistir. Onemli olan
esitliktir; 6lcme &adeti dedisir ve' eski-
den dlctlen daha sonra tartilir hale ge-
lirse bunda bir mahzur yoktur; esitlik
yeni ddete gbre temin edilir. Burada
nassin 6ziine ve maksadina aykir dav-
raniimamis, yalnizca adete bagli olan
sekil degismistir (bk. ibn Abidin, s. 118).
Son asir muctehidlerinden Tunuslu Mu-
hammed Tahir b. Asir da Eba Yasuf
gibi disinmekte ve diistincesini su iki
ornekle aciklamaktadir: Hz. Peygamber
kadinlarin kas aldirmalarini, saclarina
sa¢ eklemelerini, dislerine bi¢cim verme-
lerini, viicutlarina dévme yaptirmalarini
siddetle yasaklamistir (bk. Buhéri, “Li-
béas", 82-87; Mislim, "Libas", 115-119).
Aslinda bunlar kadinlar icin serbest bi-
rakilan diger slslenme sekillerinden
pek farkli degildir. Buna ragmen sid-
detle menedilmeleri, 0 zaman bu nevi
stislenmelerin hafifmesrep ve iffetsiz
kadinlarin adeti olmasindandir. Bunun
gibi, bir ayette, “Ey Peygamber! Kadin-
larina, kizlarina ve miminlerin kadinla-
rina sdyle; -disart ¢ikarken- dis giysile-
rini (cilbab) Gzerlerine blrtslnler; bu,
taninmalari ve rahatsiz edilmemeleri
icin en uygun olandir. Allah cok bagisla-
yan ve esirgeyendir” (el-Ahzab 33/59)
buyurulmustur. Burada gerek cilbédb
(bedenin tamamini Orten dis giysi) giyil-
mesi, gerek bunun taninma ve rahatsiz
edilmeme sebebi olmasi, 0 zaman mev-
cut olan ve yasanan ddete dayanmak-
tadir. Ortlinme ve taninma icin baska
uygun giysiler kullanildigi zaman, hem
cilbab hem de bunun iffet alameti ol-
mas! hususu maziye karismis olur (bk.
Makasidil's-sert “ati’l-Islamiyye, s. 91).
b) Genel anlamli naslar ile belli bir ko-
nuya ait adet catisirsa, tahsis® formu-
10 ile her iki kaynak da yUrirlik kaza-
nir. Orf ve adetin dil ile ilgili olmas! ha-
linde genel anlamli nassi tahsis ede-
cedi konusu tartismasiz olarak kabul
edilmistir. Mesela salat kelimesinin lu-
gat manas! genistir; ancak naslarda
gecen salat, bu naslarin ilk gelisi, yani
vahiy tebligatinin ortaya cikisi sirasin-
da mislimanlarin adet edindikleri belli
ibadet sekli diye anlasilir; adet nassi
tahsis eder. Dini terimlerin ¢cogunda bu
tahsisin 6érnekleri goriilmektedir. Adet
dil ile degil de fiil ile ilgili olursa, 6énce
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nassin gelisi sirasinda bu adetin mev-
cut olup olmadigina bakilir. Nas geldi-
ginde mevcut adetlerin yaygin olanlari,
Hanefiler ve Malikiler basta olmak Ulze-
re mictehidlerin ¢ojuna gore nassi
tahsis eder. Mevcut ve hazir olmayan
nesnelerin satim konusu yapilmasi nas-
la (hadis) yasaklanmis olmasina rag-
men siparis akdi (istisna‘*) caiz géril-
mistir; ¢inkd bu adet yaygindir ve in-
sanlarin buna ihtiyaclari vardir. Belli bir
bblge veya bransa ait (has) ameli adet-
lere nassi tahsis yetkisi taninmamis-
tir. Nas geldigi sirada mevcut olmayan
adetler genellikle nass! tahsis edemez,
yani nas karsisinda muteber olmaz. Bu-
nun da istisnasi, &mir hikimll nassin
dayanadi olan gerekgeyi (illet) ortadan
kaldiran orf ve adettir. Meseld Hane-
filer, ilgili hadislere dayanarak, akdin
geregi olmayan ve taraflardan birine
menfaat saglayan sarti caiz gérmemis-
lerdir (sartli satimlar icin bk. Buhari, “Bi-
ya, 73; Tirmizi, “Biya®™, 19). Bu hik-
min illeti, zikredilen sartin anlasmaz-
liklara sebebiyet vermesidir. Ancak bdy-
le bir sart umumi adet haline gelirse
kosulabilir ve akdi bozmaz; ¢lnki adet
haline gelmis bir sart tartisma ve an-
lasmazlik konusu olamaz (bk. fbn Abi-
din, II, 121; Mustafa Ahmed ez-Zerka, II,
894 vd.). c) Ictihad ve kiyasa ters diisen
umumi adetlerin bunlara tercih edilece-
gi. Hanefl ve Maliki miictehidlerce be-
nimsenmis, bu tercih istihsan™ icinde
miitalaa edilmis ve burada adetin eski
olmasi sarti da aranmamistir. Kiyas ve
ictihadin yapildidi sirada mevcut olma-
yan bir husus sonradan ddet haline ge-
lirse kiyasa tercih edilecektir.

Fonksivonu. Orf ve &detin hukukta
blylk 6nemi ve tesiri vardir. Hukuk
kaidelerinin dogusunda, anlasilip uygu-
lanmasinda ve yenileserek toplum ha-
yatina uyum saglamasinda en buylk
tesir pay1 orf ve &dete aittir. a) Hukuk
kaidelerinin dogusuna, vaz'ina tesir
eder. Bu tesir ictihad icin oldugu gibi
vahye dayanan hukuk kaideleri icin de
sdz konusudur. $atibi, kanun Kkoyucu-
nun (sari‘) adete riayet etmesinin zaruri
oldugunu su gerekgcelere dayandirmis-
tir: 1. Adetin devamli giizel olani dinde
degismemek Uzere emredilmeye, de-
vamli k6tl olani da degismemek Uzere
yasaklanmaya konu olmustur. Bu se-
beple insanlarin uygulama ve bakis
acilari farkl da olsa bu tlr adetler di-
nin koydugu hilkme bagli olarak degis-
mezlik arzettiginden her zaman uyul-
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masi gerekir. 2. Vahyin tesbit etmedidi,
fakat kainatta ve sosyal hayatta yi-
rirlikte olan adetlere riayet ise, bir
yandan bunlar mikellefiyetin dayanagi
oldugu, diger yandan sariin mesalih”i
godzettidi bilindigi icin gereklidir. Mese-
12 cezanin caydirici tesiri psikolojik ve
sosyal bir gercektir; kanun koyucu bu-
na riayet etmezse miukellefiyet ve hu-
kuk ayakta durmaz (bk. el-Muvéafakat, I,
283, 286 vd.). b) Adet, hukukun ve hu-
Kuki tasarruflarin anlasilmasi, yorum-
lanmasi ve uygulanmasina tesir eder.
Mecelle'nin 36. maddesinde, “Adet mu-
hakkemdir”; 37. maddesinde, “N&sin
isti'mali (tedmul ve adeti) bir hiiccettir
ki onunla amel véacib olur”; 38. madde-
sinde, “Adeten miimteni olan sey haki-
katen mimteni gibidir”; 40. maddesin-
de, “Adetin deldleti ile ma‘'na-y1 hakiki
terkolunur”; 43. maddesinde, “Orfen
maruf olan sey sart kilinmis gibidir”;
45. maddesinde, “Orf ile ta'yin, nas ile
ta'yin gibidir” (6rf ve adetin belirlemesi
nassin belirlemesi gibidir) seklinde ka-
nunlasan kaideler, 6rf ve adetin bu nevi
tesirini ve fonksiyonunu ortaya koyan
giclii ifadelerdir. c) Orf ve adet, kendi-
ne bagh hukuk kaideleri ve huikimleriy-
le birlikte degiserek hukukun sosyal
hayata uyumunu saglar. Mecelle, 39.
maddesinde, “Ezmanin tagayyuru ile
ahkamin tagayyiri inkar olunamaz” di-
yerek adetin bu tesirini ifade etmistir.
Hukukgular, ictihada dayali hiikimlerin
blyUk bir kisminin mictehidin yasadigi
cagin orf ve adetine bagl bulundugu-
nu, ayni muctehid baska sosyal cevre-
lerde yasasaydi ictihadinin da degisik
olmasinin kaginilmazhigini, ddet degisti-
gi halde eski adetlere bagl hikimler-
de israr etmenin halka zorluk ve sikin-
tilar getirecegini sikca tekrarlamis ve
tarih boyunca adete bagl olarak degis-
mis hlkimlerden 6rnekler vermisler-
dir. Ik asirlarda Kur'an 6greticiligi,
imamlik ve miezzinlik gibi gorevleri ya-
panlarin gecimi devletce karsilanirdi
Sonralart bu gorevlilerin maaslar kesil-
di; bu gérevi yapsalar gecinemeyecek,
baska is yapsalar gorev yapamayacak
hale geldiler. Bu sebeple, Hanefl muc-
tehidlerin gérislerine aykiri olarak,
sonraki Hanefi fukahasi ibadet mahiye-
tindeki goérevlerden de Ulcret almanin
céiz olduguna fetva verdiler. EbG Ha-
nife, kendi zamaninda hakim olan iyi
ahlaki gz 6niine alarak sabikasi bulun-
mayan Kisileri sahitlige ehil sayarken
EbQ Yasuf ile Muhammed, kendi za-
manlarinda ahlaki baglarin zayifladigini
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disunerek arastirma ve tezkiyeyi ge-
rekli gérdiler. EbG Hanife zamaninda
baski ancak devlet gorevlilerinden gele-
bilirdi; bu sebeple baskalarinin baskisi-
na (ikrah®) itibar edilmedi. Daha sonra
anarsi meydana gelince gayri resmi Ki-
silerin de ikrahi muteber sayildi. Kaide
olarak ceza, dogrudan sucu isleyene ve-
rildigi halde, haksiz ve yalanci jurnal-
cllar cogalinca bunlarin da cezalandi-
riimas) uygun goérildi. Zaman icinde
adet ve ihtiyaclar degistigi icin ziraat
ortakeilig, vakif, muamele® gibi konu-
larda Eb0d Hanife'nin ictihadi birakila-
rak Eb0 Yusuf ve Muhammed'in icti-
hadlari tercih edildi. Zanaatkarlar, muis-
teri mali bakimindan emanetci sayildik-
lar1 halde, ahladk ve adetlerin degismesi
ylzinden, zdyi olan musteri mallarini
6demekle miukellef tutuldular. Hanefi
ictihadina gore, ehliyetli kizin nikahta
taraf olmasi cdiz ve nikahi sahih sayilir-
ken, bu ictihadin kétlye kullanilir olma-
sI sebebiyle, Hasan b. Ziyad'in ictihadi
tercih edilerek bu evlenme akdi gecer-
siz sayilldi. Hamam icinde Kkalinacak
muddet ve kullanilacak su miktar beii-
lenmeden yikanma akdi, siparis yoluyla
alisveris akdi, kiyasa ve kaidelere goére
fasit akidler olmasina ragmen, adet ve
ihtiyacin degismesi sebebiyle cdiz ve
muteber sayldi. Osmanllar'da miri
arazi®, icareteyn” ve gedik® uygula-
malari yine ayni neviden érneklerdir.
[slam Hukuk Sistemi icinde Adet Huku-
ku. Mustesrikler hukukun, bilhassa is-
lam 6ncesi caglardan ve islam disi bél-
gelerden intikal edeni ile seriata ayki-
r olanina adet hukuku adini vermek-
te, Endonezya, Malezya, Hindistan, Ku-
zey Afrika gibi bdlgelerde yasayan mus-
limanlarin uyguladiklari hukuku buna
ornek gostermektedirler (bk. R. A. Kern,
IA, 1, 129-131; 1. Goldziher, IA, I, 137; Halil
inalcik, [A, 1X, 480; Casim Uceyl, Mecel-
letit'l-Hukike ve's-seri®a, VI/2, s. 77 vd.).
Tiurkiye'deki bazi hukuk ve Kkultir ta-
rihcileri de daha cok Osmanli uygula-
masini géz Online alarak, “seriatin kar-
sisinda olup laik karakter arzeden” hu-
kKuka orfi hukuk demektedirler (bk. M.
Fuad Koprild, A, IV, 601-622; Omer Lit-
fi Barkan, [A, V1, 185-195; Halil inalcik, A,
VII, 149-151; a.mlf., SBFD, XIl1/2, s. 102-
126). Herhangi bir bdlgenin islam 6n-
cesi ¢cagindan intikal eden veya baska
sistemlerden iktibas edilen, fakat Is-
Iam hukuk sistemine ters distligi ve
yabanci oldugu i¢in uzmanlarca benim-
senmemis ve sisteme dahil edilmemis
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bulunan hukuk kaidelerine “sistemden
sapma, hukukta laik gelisme, inkilap..."
denebilir. “Terimde tartisma olmaz"
kaidesine ragmen, kavram kargasasi-
na sebep olacadi icin bu nevi hukuka,
Islam hukuk sistemi icinde adet huku-
ku denemez. Yukarida verilen bilgiler
islam hukuk sistemi icinde, genel veya
bélgelere ait bir adet hukuku tesekki-
linin mumkdn oldugu sonucunu ver-
mektedir. Sistem icinde dodup gelisen,
yahut sisteme girip onunla bitinlesen
iki nevi ddet hukukundan bahsetmek
mimkiindlr. Birincisi, yukarida érnek-
leriyle anlatilan, 6rf ve adet kaynagi-
na bagh hukimler ve hukuk kaideleri
bittnidir. ikincisi ise “Medine ameli”
seklinde baslayip gelisen, baska bdl-
gelere de érnek olan adet hukukudur;
Uzerinde c¢ok durulan “Fas ameli" (el-
amell’l-Fast) de Medine amelinin bir
uzantisidir. Ancak “Medine ameli” Me-
dine ahalisinin stnneti temsil 6zelligine
dayanirken, “Fas ameli” baska neviden
bir érnegin uygulanmasina ve bdlge ih-
tiyaclari ile adetlerine dayanmaktadir.
Bélge hukuk tarihcilerinin tesbit ettik-
lerine gore (bk. Muhammed b. Hasan el-
Hacvi, 11, 405-411), Fas amelinin kdkeni
Medine ve Endulls ameline dayanmak-
tadir. Maliki mezhebi Kuzey Afrika
bélgesinde yayilinca buradaki hukukgu-
lar Medine ameli prensibini benimse-
misler, bunu daha da gelistirerek bu
boélge hukukcularinin fetva ve Kkaza
slizgecinden gecen adet ve uygulama
kaynag@ina dayali kaideleri kullanmislar-
dir. Ayni diistince ve uygulama buradan
Endilis’e intikal etmis, Kuzey Afrika
asirt Sif yoneticilerin eline gecince bu-
radaki Sunniler, bozulmamis bulunan
Endilis ameline ydnelerek kendi tlke-
lerinde bunu uygulamislardir. Maliki
hukukgularin aciklamalarina gore “Fas
ameli”, bu bélgenin zaruret, maslahat
(amme ihtiyacl) ve adetlerine dayan-
maktadir. Bu ihtiyac ve adetler bdlgeye
mahsus oldugu muddetce bunlara bag-
Il bulunan hikumlerin de bélgeye ait
olacag: tabiidir. Ayrica bir adet hukuku,
kaidesinin gecerli olabilmesi icin, bunun
ilim ve ahlakina givenilir bir hukukeu-
nun tasdikinden ge¢mesi gerekir; aksi
halde adet degil, nazari hukukun ge-
rektirdigi hukimler gecerlidir. Selcuklu
ve Osmanlilar'da, idari ve hukuki mev-
zuat icinde kanunnarnelerin de bulun-
dugu bilinmektedir. Ancak bu kanun-
namelerin seriat disinda, laik bir anla-
yis ve yaklasim cercevesinde vazedildik-
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lerini séylemek icin elimizde gerekli de-
lil ve vesika yoktur. isldm hukukunda
orf ve adet, sedd-i zerai*, maslahat,
istihsan gibi hukuk kaynaklari miucte-
hidlere ve ult'l-emre, mevzuat alaninda
genis yetkiler vermektedir. Ayrica ta‘-
zir® ve sivaset-"i ser'iyye sahalarinda,
amme nizaminin gerektirdigi diizenle-
meleri yapmak yb&neticilere birakilmis-
tir. Selcuklular ve Osmanlilar kanunna-
meleri vazederken, seriatin kendilerine
bahsettigi bu imkan ve yetkilerden ha-
reket etmis, genellikle karar ve kanun-
larini miftulerin ve seyhilisldmlarin tas-
dikinden gecirmislerdir (6rnekler icin bk.
M. Tayyio Gokbilgin, fA, X, 99, 155; Serif
Efendi, TOEM, XXXVIII (1332), s. 74 vd.).
Bu tutum ve usul icinde dogup gelisen
adet hukuku, siiphe yok ki islam hukuk
sistemine dahil bir hukuk nevidir.

islam dininin Adetler Kkarsisindaki
tavri, bunlarin dinin genel prensiplerine
uygunluguna, ahladki ve insani bakim-
dan tasidigi degere bagll olmustur.
islam itikadini zedelememek, Islami
edep ve ahlak kurallarina aykiri diisme-
mek kaydiyla, insanlarin yararina olan
uygulamalarin, davranis tarzlarinin top-
lumda yayginlasarak 6rf ve adet halini
almasinda bir mahzur goérilmemistir.
Hz. Peygamber’in, insanlar arasinda iyi
bir ¢cigir (slinnet-i hasene) acan ve bu
suretle glzel bir &detin kurulmasina 6n
ayak olan kimsenin o yoldan gidenlerin
sevabinca sevap kazanacagini, buna kar-
silik kétu bir adetin (slnnet-i seyyie)
baslamasina sebep olanin da ayni sekil-
de glinahkar olacagini bildiren hadisi
(bk. Mislim, ““Ilim", 15, “Zekat", 69; Ne-
sal, "Zekat", 64; Miisned, 1V, 357, 359,
360, 361), islam dininin Adetler karsi-
sindaki tavrini acgikca belirlemektedir.
Kuran'da ve hadislerde israilogullari’-
nin ve daha baska bircok eski kavmin
kotilllkleri adet ve aliskanlik haline ge-
tirmeleri yiiziinden perisan ve helak ol-
duklari belirtilmekte, bu ylzden kétu-
lUklere kars!t konulmasi ve bunlarin adet
halini almasina engel olunmas! gerekti-
gi Uzerinde durulmaktadir (6zellikle bk.
el-Maide 5/78-79; Ebu David, "Mela-
him", 17; Tirmizi, “Tefsir", 5/7; fbn Mace,
"Fiten", 20). Hz. Peygamber, taklit Kri-
zine giren bir toplumun kendi benligi-
ni yitirerek taklit ettigi kitlenin bir par-
casi durumuna diismiis olacagini acikca
ifade etmistir (bk. Ebld David, “Libas”,
4; Miisned, 11, 50; Tirmizi, "Isti’zan", 7).
islam'in kendi degerler diinyasindan kay-
naklanarak toplumda orf ve adet halini
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alan uygulamalarin yasamasi icin calis-
mak, bunlari ortadan kaldirarak yerleri-
ne toplumun inanglari, tarihi, ahlaki ve
kllturel degerleriyle bagdasmayan ya-
banci adet ve gelenekleri getirmek is-
teyen egilimlerle micadele etmek, hem
Kur'an'da hem de hadislerde 6nemle
Uzerinde durulan “iyiligi emretme, ko-
tulige engel olma” (emir bi'lma‘ruf ne-
hiy ani’l-mlnker) prensibinin bir geregi-
dir (ayrica bk. ORF).

BIBLIYOGRAFYA :
ibn Hisam, es-Sire (nsr. Mustafa es-Sekka
v.dgr.), Kahire 1375/1955, |, 134; Miisned, Il,
50; Iv, 357, 359, 360, 361; Buhari, "Bﬁyﬁ"’,
73, 74, 76, "Libas", 82-87; Muslim, "Miisa-
kat", 79-80, "Libas", 115-119, *1lim", 15, “Ze=
kat", 69; ibn Mace, "Fiten", 20; Ebu David,
"Libas", 4; "Meléhim", 17; Tirmizi, "Nikah",
1, "Blya®™, 19, “Tefsir", 5/7, “isti’zan", 7;
Nesai, "Zinet", 1, “Zekat", 64; Eba Bekir ib-
nU'l-Arabi, Ahkamd'l-Kur’an (ngr. Ali Muham-
med el-Bicavi), Kahire 1394 /1974, 11, 823; Ka-
di iyaz, Tertibii'l-medarik (nsr. M. Tavit et-Tan-
i), Rabat 1383 /1963, I, 52; Karafi, el-/hkém
(nsr. Abdtlfettdh EbG Gudde), Halep 1387/
1967, s. 231-232; ibn Teymiyye, Sthhatii usali
mezhebi ehli'l-Medine, Kahire, ts., s. 21 vd.; ibn
Kayyim, /“lamui’l-muvakk:®in (nsr. M. Muhyid-
din Abdilhamid), Kahire 1374 /1955, II, 361
vd.; Satibi, el-Muvafakat (nsr. Abdullah Diraz),
Kahire, ts. (el-Mektebetl't-Ticariyyeti'l-kiibra),
1, 286 vd.; Aclani, Kesfii'l-hafa’ (nsr. Ahmed
el-Kalas), Halep, ts. (Mektebetii't-Tiirasi'l-sla-
mi), I, 263; ibn Abidin, Nesrit'l-“arf ft bina’i
ba‘zi'l-ahkam “ale’l-“urf (Mecmi “atii r-resa’il
icinde), Istanbul 1321, II, 116 vd., 118-121,
132 vd.; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Filchii'l-
Islamt ft sevbihi'l-cedid (el-Medhal), Dimagk
1958, II, 894 vd.; Muhammed b. Hasan el-Hac-
Vi, el-Fikrii's-samrt ft tén‘tti'l-ﬂkhi'l-isléml‘, Medi-
ne 1396-97 /1976-77, 1l, 405-411; Muhammed
Tahir b. AsQr, Makasidii's-sert “ati’l-Islamiyye,
Tunus 1978, s. 91; Halil inalcik, “Osmanh Hu-
kuna Giris", SBFD, Xlll/2 (1958), s. 102-126;
amlf., “Mahkeme", A, VI, 149-151; a.mlf.,
“Orf", IA, IX, 480; Casim Uceyl, “el-Miistes-
rikin ve mesadirii't-tesri i'l-Islami", Mecel-
letti'l-Huktk ve's-seri‘a, VI/2, Kuveyt 1402/
1982, s. 77 vd.; Serif Efendi, “Sultan Selim
Héan-1 Salis Devrinde Nizdm-1 Devlet Hak-
kinda Mutaleat", TOEM, XXXVIII (1332), s. 74
vd.; R. A. Kern, "Adat Hukuku", /A, 1, 129-
131; L Goldziher, "Adet", IA, 1, 137; amlf.—
M. Fuad Képrili, "Fikih", A, IV, 601-622;
Omer Latfi Barkan, "Kanfin-name", /A, VI,
185-196; M. Tayyip Gokbilgin, “Siileyman I",
A, XI, 99, 155; G. H. Bousquet—Sh. T. Lok-
handwalla—J. Prins, ““Ada", EI? (Fr.), I, 174-

179. @
HayreppiN KARAMAN

0 KELAM. (bk. HARIKULADE).
00 TURK TARIHI. (bk. RESM).
fie N
ADET GORME

(bk. HAYIZ).
L _

SN ANSiKLOPEDISI 1. CILT

ADEVI, Ali b. Ahmed
((Sodl wext o )
Ebii'l-Hasen Alf b. Ahmed
b. Miikremillah (Miikerrem)
es-Saidi el-Adevi
(6.1189/1775)
Maliki fakihi.
= |

Misir'in Said bélgesinde Menfelit ya-
kinlarindaki Beni Adi'de dogdu (1112/
1700). Daha sonra Kahire'ye giderek
Muhammed el-Blleydi, Abdullah el-
Magribi, ibrahim el-Feyyami, Salim en-
Nefravi, Selebi ve Hifni gibi alimlerin
derslerine katildi. Maliki fikhinda blytk
bir otorite olarak halk ve yoneticilerin
sevgi ve saygisini kazanan Adevi, basta
Ezher olmak Uzere Kahire'deki bircok
medresede ders verdi. Aralarinda Der-
dir, Desiki, Kal'l, Bennani gibi alimlerin
de bulundugu pek cok talebe yetistirdi.
Seyh Ali b. Muhammed es-Sinavi vasita-
siyla Ahmediyye tarikatina intisap etti.
10 Receb 1189'da (6 Eylul 1775) Kahi-
re'de vefat etti.

Zamaninda Maliki fukahasinin en 6n-
de gelenlerinden olan Adevi, Maliki fik-
hina dair eserlerin serhlerine hasiyeler
yazan ilk muellif olarak da bilinir. Eser-
lerinin hemen hepsi hasiye tarzinda olup
baslicalari sunlardir: 1. Harasi'nin, Ha-
Il b. ishak'in Muhtasar'ina yaptigi ser-
hin hasiyesi (Bulak 1299, 1317, 1319; ser-
hin kenarinda, I-VIIl). 2. Zirkani'nin Ali
el-MenofT'ye ait el- ‘Izziyye (el-Mukad-
dimetti’l- “[zziyye) adli esere yaptigi ser-
hin héasiyesi (Bulak 1298; Kahire 1229,
1304). 3. ibn EbQ Zeyd el-Kayrevani'nin
Risdle'sine Ali el-Men@fT'nin Kifdyetti't-
talibi'r-rabbdni adiyla yaptigi serhin
hasiyesi (I-1I, Bulak 1288; Kahire 1300,
1310). Bu lc eser Maliki fikhina dairdir.
4. ed-Diirretiil-feride ‘ale’l-kelimdti't-
tevhidiyye. Emir Muhammed'in Mati-
la “u'n-neyyireyn fimd yete “allak bi'l-
kudreteyn adli eseriyle birlikte basil-
mustir (Kahire 1896).

Bu eserlerden baska, Iréki'nin hadis
istilahlarina dair el-Elfiyye adll eserine

ADEVI, Muhammed Haseneyn

Seyhilislam Zekeriyya el-Ensari'nin, Ab-
durrahman el-Ahderi'nin mantika dair
es-Stillem adli eserine Ahmed el-Mol-
lavi'nin, ibrahim el-Lekani'nin Cevhe-
retii't-tevhid adli eserine oglu Abdus-
selam el-Lakani'nin yaptig! serhlere ha-
siyeler yazmustir.
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(Gl e dezea )
Seyh Muhammed Haseneyn

Mahlif el-Adevi
(6.1936)

Maliki fakihi, alim ve

Ezher’in yoneticilerinden. E

Misir'da Asyat vildyetine bagli Beni
Adi'de dogdu (18 Mart 1861). Bir ulema
ailesine mensuptur. islami ilimlere dair
temel Dbilgileri 6grendikten sonra Ez-
her'e girdi. On iki yil stiren tahsil haya-
t1 sirasinda zekasiyla dikkati cekti. “Us-
tlin basar” derecesiyle alimiyye® pa-
yesi aldi. Bir slire Ezher'de hocalik yap-
t1. Cesitli ilimlerdeki séhreti yaninda di-
siplinli calismasiyla da tanindi ve bazi
6nemli gdrevlerde bulundu. Bu sirada
Ezher'de birtakim yenilikler yaptt. Kur-
dugu yeni ve modern kitliphanenin ilk
mudurd oldu. Bir siire sonra Ezher ile
dinl enstitllere basmifettis tayin edil-
di; ayrica Ezher idare Meclisi Uyeligine
getirildi. Daha sonra Tanta Ahmedi Ca-
mii seyhi olan Adevi, Ezher ve dini ens-
titiler midurligu yapti. Ezher'deki bir-
cok faaliyeti yaninda, Kefriisseyh vila-

Ali b. Ahmed
el-Adevi'nin
el yazisi
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