AGRI DACGI

lizerine olay yerine génderilen arastir-
ma ekibi, kdmire benzer bir agactan
yapilmis, iyice ¢trimis 1200 m. uzun-
lugunda bir gemi bulduklarini ileri siir-
muslerdir (bk. YA, I, 388).

1937'de Binbasi Cevdet Sunay, on
bes subay ve elli erle birlikte Agri dagi-
nin zirvesine ulagsmistir. Bu heyet, iddi-
alarin aksine, NGh'un gemisinin enkazi-
na rastlamamistir. 23 Temmuz 1968'de
Albay Turhan Selcuk baskanliginda on
sekiz subay, on alti astsubay ve yiiz on
iki erden olusan heyet zirveye ¢ikmistir.
Yakin gecmiste ise Amerikali astronot
Irwin birka¢ defa daga tirmanarak ge-
miden kalma parcalar buldugunu iddia
etmistir. Ancak buitin bu iddialara kar-
st NOh'un gemisinin kalintilarinin Agri
daginda bulunduguna dair simdiye ka-
dar hicbir miisbet delil ortaya konama-
mis olmasi dikkat cekicidir.

Diger taraftan Ermeniler Agri dagini
diinyanin anasi olarak kutsallastirmak-
ta ve muhayyel Ermenistan’'in merkezi
olarak gostermektedirler. Turkiye di-
sindaki Ermeniler, 6zellikle de Sovyet
Ermenistani ruhant lideri 1. Vasken, Ag-
r daginin kendi vatanlarinin merkezi
oldugunu acikeca ileri stirmektedir. Ya-
bancilarin Ndh'un gemisinin Agr1 dagin-
da olduguna dair israrl iddialari, turis-
tik ve sportif gérinimli de olsa onlar-
ca gerceklestirilen bazi tirmanislarin Ag-
r dagina yonelik birtakim siyasi, stra-
tejik ve dini emellerle baglantili oldugu-
nu disindirmektedir.
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Adri dagi

AGYAR
(L)
Genellikle

maésiva® karsiligi olarak kullamlan

L bir tasavvuf terimi. N

“Baska, el, yabancl” ménasina gelen
gayr kelimesinin ¢coguludur. Allah'a gé-
nll veren asiklar icin Allah yar, masiva
agyardir. Sevenin, sevgilisine ulasabil-
mesi icin adyar! ve masivayl aradan ¢i-
karmasi lazimdir. Asikla masuk arasina,
yabancinin girmesi, iins" ve huzur® ha-
lini yok edecedinden sifiler sirekli ola-
rak masivadan kacar, agyardan yakinir,
hatta nefret ederler; ¢linkld agdyan ya-
re rakip kabul ederler. Bu arada kendi
benliklerini de agyardan sayarlar. Allah,
kendine dost olarak sectigi velileri agya-
rin gézinden saklamistir. Nitekim kud-
si bir hadiste, “Velilerim kubbelerimin
altindadir, onlart benden gayrisi bile-
mez” buyurulmustur.

Safiler, bilhassa tarikat mensuplari
hususi bir zimre olduklarin ileri stire-
rek kendilerinden olanlara ihvan, asina,
digerlerine de agyar goziyle bakmislar-
dir. Bu anlamda agyar yerine digeran
ve bigane sozleri de kullanilmistir. Zid
(ezdad) ve garib kelimeleri de ayni
manay! ifade eder. Tasavvuf ve tarikat
sirrilik esasina dayandig! icin, safilerin
ve tarikat ehlinin arasina yabancilarin
girmesi genellikle pek hos karsilanmaz.
Clnk{ yabancilarin (adyar) bulundugu
meclislerde safa ve manevi zevk hali
tam gerceklesmez, bast” ve kesf* hali
ortaya citkmaz. Clneyd-i Bagdadi'ye go-
re safiler bir ailenin fertleri gibidir, ara-
larina agyar giremez. O, tasavvuf ilmini
Ogrettigi yerlere yabancilari: almazdi. Ab-
dullah-1 Ensari'ye gére bigdnelerle soh-
bet etmek dogru degildir; sikinti mey-
dana getirir ve tutukluga sebep olur.

Nitekim Bayezid-i Bistami bir mecliste
huzursuzluk duymus, sebebi arastirilin-
ca da orada bir yabancinin bulundugu
anlasiimistl. Ubeydullah Ahrar'in, soh-
bet meclisinde bir miridine, “Senden
yabancilik kokusu geliyor” dedigi, onun
da Ustlndeki elbisenin bir adyara ait
oldugunu itiraf ettigi nakledilir. Safiler
yalniz agyardan dedil, onlara ait esya-
lardan bile rahatsiz olurlar.
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AGZIKARA HAN

Aksaray - Kayseri yolu iizerinde
Hoca Mes‘ad b. Abdullah tarafindan

L vaptirilan han. K

Kitabelerine gore, kapali balimu (hol)
628'de (1231) Anadolu Selcuklu Sultani
I. Alaeddin Keykubad zamaninda, acik
avlusu ise II. Giydseddin Keyhusrev'in
ilk saltanat yillarinda 634'de (1237) ta-
mamlanmistir. Anadolu Selguklu kervan-
saraylari icinde agir payandasi, kése ku-

Agzikara
Han'in
tackapisi




TURKIYE
DIYANET
VAKFI

leleri ve avlunun yan eksenine alinmis
tackapisi ile kale gérinimine en ¢ok
sahip olanidir. Tamamen kesme tastan
yapilan binanin acik avlu bélimui dért
eyvan semasini yasatir. Girisin yaninda-
ki bolimler ag¢ik revaklar seklinde, kar-
sidaki kanatlar ise eyvan cevresinde ka-
pall mekanlar halinde teskilatlanmistir.
Avlunun ortasinda, iki yandan basamak-
larla gikilan sultan hanlarinin fevkani ve
Kibik késk mescidi bulunmaktadir. Ka-
pali bélime gecilen icteki tackapi da
distaki gibi geometrik motiflerle sis-
lenmistir. Bu yapida bitki motiflerinin
kullanilmayip butiin tas slslemelerin
geometrik olusu dikkati ¢ekmektedir.
Tackapilarin sisleme ve tasarim diizen-
leri ile Aksaray Sultan Hani ve Karatay
Hanr'min tackapilarindaki diizenlemeler
arasinda benzerlikler bulmak mimkin-
dir. Agir payeleri birlestiren kemerler
Uzerinde orta eksene dik gelismis to-
nozlu alt1 nef ve eksen lizerinde aydin-
lik kubbesi bulunmaktadir. Bu kubbe
de avludaki kdsk mescidin kubbeleri gi-
bi mukarnashdir.
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Allah’in isimlerinden
(esmé-i hiisna®) biri.

(o= |

“Bir, yegane, bir tek” anlamina gelen
ahadin, vahd (->3') veya vahde
( 544l ) kokiinden tiretilen vahad keli-
mesindeki vav harfinin hemzeye cevril-
mesiyle ortaya cikmis bir isim oldugu
kabul edilir. Ayni kékten tliremis olan
vahid de ayni veya yakin anlamda ol-
mak Uzere Allah’'in isimleri arasinda yer
alir. Ahad, ihlas sdresinde (112/1) dog-
rudan dogruya, bazi dyetlerde de (bk.
el-Beled 90/5, 7) dolayli olarak Allah'a
nisbet edilmis, bu manada hadislerde
de gecmistir (bk. Buhari, “Tefsir", 112;
Ebd Davad, “Vitr", 23; Ibn Mace, "Du ‘a’",
10; Nesal, “Cena’iz", 117). Vahid ismi
ise Kur'an-1 Kerim'de on bes yerde ila-
hin, bes yerde Allah lafzinin sifati, bir
ayette Allah’a raci zamirin haberi ola-
rak kullanilmis, hadislerde de Allah'a
nisbet edilmistir (bk. Tirmizi, “Da “avat",
82; ibn Mace, "Du‘a’", 10; Miisned, 1V,
103, 238).
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Vahid ve ahad kavramlari Allah hak-
kinda kullanildiginda, “béliinmesi (te-
cezzi, inkisdm) ve sayisinin artmasi (te-
kessir) mimkin olmayan bir, tek, ye-
gane varlik” manasini ifade eder. Bura-
daki birlik, herhangi bir say! dizisinin
ilk basamadi anlaminda degildir; Al-
lah'in clizlerden tesekkiil eden birlesik
(miirekkeb®) bir varlik olmadigi, ben-
zeri ve dengi bulunmadigi manasini ta-
sir. Ayni kékten gelmekle birlikte ahad
ile vahid arasinda kullanilis bakimindan
bazi farklar tesbit edilmistir. Ahad, ge-
nellikle nefy icin kullanilir ve Allah'a
nisbet edildiginde onun birligini tenziht
veya selbi (ne olmadigini belirten) sifat-
lar1 (celdl sifatlari) agisindan anlatir. Ni-
tekim ihlas saresindeki ahad, “ortagi ve
benzeri yoktur, bu bakimdan O, bir ve
tektir” anlamini tasir ve sirenin daha
sonraki ayetleri de bu manadaki birligi
vurgular. Ayni sdreye bundan dolayl
Tevhid adi da verilmistir.

Ahad, bazi istisnalar disinda, musbet
kullanilisla Allah'tan baskasina nisbet
edilemez; bu sebeple de kelimenin co-
gulu yoktur. Vahid ise musbet ifade ile
kullanilir ve Allah’a nisbet edilince onun
birligini sibati (ne oldugunu belirten) si-
fatlar (cemal sifatlari) acgisindan anlatir;
O'nun zatinda ve sifatlarinda benzeri
bulunmayan bir ve yegane oldugunu ifa-
de eder. Nitekim zat-1 ulGhiyyetle ilgili
olarak Kur'én-1 Kerim'deki kullanilisin-
da ilah ve Allah lafizlarina sifat olmast
da bunu gésterir. Cinkl Allah isminin
tarifi icinde “bitln sifatlarini ihtiva et-
mek” mefhumu vardir. Buna gére ihlas
sQresinin ilk dyetinde Allah lafziyla si-
batl sifatlara, ahad ismiyle de selbi si-
fatlara isaret edilmis olur. “Birlesik (mu-
rekkeb) olmamak, benzeri ve dengi bu-
lunmamak” anlaminda bir ve tek olan
varligin ezeli ve ebedi olmasi gerekir.
Binaenaleyh ahad ile vahidin her biri

ezeliyet ve ebediyet ménasini da ihtiva
etmekle birlikte, bazi alimler ahadi eze-
liyet, vahidi de ebediyet manasina tah-
sis etmislerdir ( Jix¥ a=ly « Jpd w=l),
Ahad, Allah'in zati bakimindan, vahid ise
sifatlari bakimindan bir oldugunu gdste-
rir ( Slew $ uly 413 2 a=1) Ciink{ ahad,
zat icin dUsunulebilecek adedi ve terki-
bl ¢oklugu ve bunun doguracagi cismi-
yet ozelliklerini nefyetmek suretiyle Al-
lah'in birligini ifade eder. Vahid ise onun
zatina ait sifatlarin gercekte coklugu
gerektirmedigini, O'nun, sifatlariyla bir-
likte de bir ve yegane oldugunu ifade
eder (bk. Sirvani, Tefsiru sareti’l-fhlas).
Baska bir ifade ile ahad her turld nis-
bi kesreti, vahid ise adedi kesreti nef-
yeder.

Kur'an'da ve hadislerde (bk. M. F. Ab-
diillbaki, Mu “cem, "ahad” md.; Wensinck,
Mu “cem, "ahad" md.) Allah'a nisbet edi-
len vahdehd ( ¢+=»), ahad ile vahidin
kokinl teskil eden vahd kelimesinin
zamire muzaf olmasiyla meydana gelen
bir tabirdir. “Yalniz, bir olan” méanasina
gelen bu tabir, gramercilere gére iba-
rede hal, mef'dl-i mutlak veya zarf du-
rumundadir. Middessir sdresinde ge-
cen (74/11) vahiden (=) kelimesi,
kayda deger bir yoruma goére (bk. Ze-
mabhseri, IV, 180; Fahreddin er-Razi, Mefa-
tthu'l-gayb, XXX, 198; a.mlf., Levami “u'l-
beyyinat, s. 312-313) Allah’a nisbet edil-

‘mektedir. Bu durumda anlami “ezelden

beri tek ve yegane olan, kainati tek ba-
sina yaratip idare eden, celal ve kemal
sifatlariyla vasiflanmis bulunan” demek
olur.

Allah'in birligi, bitin muslimanlarin
ittifakla benimsedigi bir prensip olmak-
la birlikte, bu birligin nasil anlasilip yo-
rumlanacag! konusunda kelam alimleri,
mutasawiflar ve islam filozoflari ara-
sinda farkli gérisler ortaya ¢ikmistir (bk.
ALLAH, SIFAT, TEVHID, VAHDANIYET).
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