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Biitiin isim ve sifatlardan miicerret olarak

Allah’in zatinin tek ve bir oldugunu
L ifade eden terim. N

Mutasavviflara gore isim, sifat, nisbet
ve taayylnlerden hicbiri séz konusu ol-
maksizin, bunlarin varlklari Kesinlik-
le dikkate alinmaksizin ilahi zata ahad
(tek , essiz, bir) ismi nisbet edilmistir;
ahadiyyet ise O'nun bu essizlidini ve tek-
ligini ifade eden bir sifattir. Ahadiyyet,
daha mikemmeli tasavvur edilemeyen
birlik, ezell ve ebedi tekliktir. Bu mana-
daki “bir"i (ahad) bilen de yoktur. Zira
duyularla idrak edilmeyen ve hicbir si-
fatla nitelendirilmeyen bir varlidin bilin-
mesi mimkin degildir. “Bilme" bir su-
je ve obje iliskisidir; bu iliskide “bilen”,
“bilinen” ve “bilme" fiilinin varligr séz
konusudur. Bu ise ¢okluk (kesret) de-
mektir ve s6zl edilen birlik fikrine ay-
kiridir. Ahadiyyet mertebesinde “bilen”,
“bilinen” ve “bilme” ayni sey olup bu da
zat-1 uldhiyyetten ibarettir. Mutasavvif-
lar bu makami anlatmak igin, “Bir'i an-
cak ‘bir’ bilir, onu O'ndan baskas! bil-
mez" demiglerdir.

Allah'in birligini vahdet terimiyle ifa-
de eden mutasavviflar vahdetin bir y6-
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niine ahad®, ébir yonine vahid® der-
ler. Dolayisiyla vahdet, ahadiyyetle va-
hidiyyet arasinda yer alir. Once ahadiy-
yet, daha sonra vahdet ve vahidiyyet
mertebeleri gelir. Ancak her ¢l de eze-
If oldugundan burada sézu edilen 6nce-
lik-sonralik zamanla ilgili degil, akli ve
itibaridir. Ahadiyyete la-taayyiin (belir-
sizlik), vahdete taayyiin-i evvel, vahidiy-
yete de taayyiin-i sani denilir. Ahadiy-
yet Allah'in zatini zatiyla bilme merte-
besidir; burada diger seylerin bilgisi-
ne yer yoktur. Vahdet zatini, sifatlari-
ni ve bltln varlklari -ayirim séz konu-
su olmaksizin- kil halinde, vahidiyyet
ise vahdette Killi olarak bildigi seyleri
clz'T yani ayrintili olarak bilme merte-
besidir.

Bitln bunlardan sonra denebilir Ki
ahadiyyet gercek, askin (muteal), essiz
ve ylce birligi ifade etmektedir. Bu se-
kilde mutlak bir tenzihe ulasabilmek
icin Allah't miisbet sifatlardan ¢ok men-
fi (selbl) sifatlarla nitelemek gerekir.
Cunki musbet sifatlar, bir anlamda ta-
rif ve tahdit ifade eder; ayrica onlar bi-
zim Allah hakkindaki stibjektif tasavvur-
larimizdir. Selbi sifatlarda ise bdyle bir
sey sbz konusu degildir; bu bakimdan
mutlak bir tenzihe ulasmak selbi sifat-
larla mimkiin olmaktadir. O halde bu
“bir", bizce niteligi bilinmeyen (mechi-
Ii’'n-na‘t) ve kendisine hicbir sekilde isa-
ret edilemeyen (minkatiu'l-isarat) bir-
dir. Bilinemez oldugu icin ona sirrii's-
sir, gaybii’'l-gayb, gayb-1 mutlak, gayb-1i
hiiviyyet, ama-i mutlak da denilmistir.
Bu tam anlamiyla bir bilinemezlik (ag-
nostizm)dir. Cinkid ahadiyyetin Uzeri
ululuk (celal) ve yucelik (teall) perdesiy-
le dyle siki bir sekilde értilmustir ki
onu bilmek ve tanimak imkansizdir. Onu
bdyle bilmek marifettir. Butlin gercek-
lerin kaynagi oldugu icin bu “bir"e ha-
Kikatii'l-hakaik, varliklarin menbar ol-
dudu icin hazret-i cem' ve hazret-i vii-
cid, basit oldugu icin de zat-1 sazice (saf
benlik) adi verilmistir.

Zat-1 baht ve zat-1 sirf mertebesi olan
ahadiyyete hicbir sifat verilemez, hicbir
sey izafe ve nisbet edilemez, ona mut-
lak sifati dahi verilemez; ¢inkld ona
mutlak demek, onu mutlaklik kaydi al-
tina almaktir. Halbuki o, mutlaklik da
dahil olmak Uzere her tirli kayittan
muinezzeh ve mukaddestir. Aslinda bu
mertebe karsisinda yapilacak en dogru
sey susmaktir.

ibnii'l-Arabi ahadiyyeti ikiye ayrarak
birine ahadiyyetii'z-zat veya ahadiyye-
ti'l-ayn, digerine ahadiyyetii'l-kesret,

ahadiyyetii't-temyiz, ahadiyyetii'l-cem’,
ahadiyyetii’l-esma gibi adlar verir. Biraz
once bahis konusu edilen, ahadiyyetii'l-
ayndir. ibnii'l-Arabi, ihlas sdresinden
milhem olarak bdyle bir ahadiyyet an-
layisina ulasmistir. Tasavvufta esas
olan ahadiyyet de bundan ibarettir. Ay-
rica, “... Rabbine kullukta hicbir kimseyi
(ahadi) ortak kosmasin” (el-Kehf 18,/110)
mealindeki dyete dayanarak da her se-
yin bir ahadiyyeti bulundugunu ileri sir-
mis ve buna ahadiyyetii'l-kesret (¢ok-
luktaki birlik) adini vermistir. Abdilke-
rim el-Cill'ye gére, “Bir insan sirf kendi
benligini dikkate alarak disunur ve te-
fekkirinl bunun disinda hi¢bir seye ce-
virmezse, bu onun ahadiyyeti olur”. Ay-
ni sekilde bir duvar tas, toprak, kum ve
kire¢ gibi unsurlardan meydana gelir,
ancak duvar baska, bu maddeler bas-
kadir; o halde duvari duvar yapan onun
ahadiyyeti, yani bu maddelerin olustur-
dudu birliktir. Bir mimari eser ve bir
tablo ancak béyle bir birlik sayesinde
vicut.bulur. Bu ménada birlik nizam ve
ahenk demektir. ibni'l-Arabi, “Zat-1 kib-
riyaya sadece ahadiyyetii'l-ayn (saf bir-
lik) nisbet edilir, ancak Allah ism-i celili
icin hem ahadiyyetii'l-ayn, hem de aha-
diyyetii'l-kesret bahis konusudur” di-
yor. Yani Allah icin -selbi sifatlari nazar
itibara alindidi takdirde- zati itibariyle
ahadiyyetii’l-ayn, isimleri (subuti sifatla-
rl) itibariyle de ahadiyyetii’l-kesretten
soz edilebilir. Ayrica alemde var olan bir-
lige de ahadiyyetii'l-kesret denir. Cunki
bu anlamda ahadiyyet her varligi kusa-
tir. Varliklari i¢ten birbirine baglayan ve
bir birlik teskil etmelerini saglayan bu
ahadiyyettir. Ahadiyyetin Allah'a miinha-
sir olmasi icin kula ¢okluk nisbet edilmis
olmakla birlikte ona da bir cesit aha-
diyyet verilmistir. Bu sayede insan aha-
diyyeti tadarak (zevken) bilir ve bu bil-
gisiyle Allah’in ahadiyyetini anlar. Zira
“bir"in birligi ¢coklugun varligiyla bilinir.
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