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si 7000 yilin gecmesiyle olacaktir. Kiya-
met 6ncesinde baska bir deyisle koti-
liklerin yayginlasacag: kriz devresinden
sonra gelen mesih -déneminde Israil'in
dusmanlarindan hicbiri yahudilere za-
rar veremeyecek, onlar yeniden Eden
bahcesindeki saadete dénecekler ve in-
sanlarla vahsi hayvanlar baris icinde ya-
sayacaklardir. Mesih gelmeden &énce sel-
ler, zelzeleler, harpler, ihtilaller, gline-
sin ve ayin kararmasi, yildizlarin dékuil-
mesi gibi fevkalade olaylar vuku bula-
caktir. Yahudi inanisina goére, basindan
sonuna kadar insanin yerylziindeki ta-
rihini 6nceden diizenleyen Tanri'dir. Me-
sih gelmeden mesihi devrede vuku bu-
lacak hadiseler yahudiler icin ahir za-
man olaylaridir.

Hiristiyanlik'ta zaman tasavvuru Ya-
hudilik'tekine benzer. Bu dine goére de
¢ devre s6z konusudur: 1. Yaratilistan
6nceki devre (bk. Korintoslular'a Birinci
Mektup, 2/7). 2. Yaratilis ile Hz. Tsd'nin
ikinci gelisi arasindaki devre (bk. Galat-
yalilar'a Mektup, 1/4). 3. Ebedi hayat

(bk. Efesoslular'a Mektup, 1/21,2/7vd.). -
Hz. Isd beklenen mesihtir. Onun ikinci

gelisinden 6nce milletler milletlere kar-
st cikacak, zelzeleler ve kitliklar olacak,
irtidadlar, fitneler, dinsizlikler ve fesat
yayginlasacaktir (bk. Selanikliler'e ikinci
Mektup, 2. bab; Matta, 24/26; Markos,
13/24-31; Luka, 21/25 vd.). iste biitiin
bunlar, “son"u getirecek olaylardir.

islam literatiiriindeki ahir zaman te-
rimi, dinler tarihindeki eskatoloji (ahiret
bilgisi) ile alakaliysa da ayni degildir.
Eskatolaji, kozmolojide bir safhadir; bu-
na karsilik ahir zaman terimi kiyamete
yaklasan son devreyi, zamanin ve ale-
min sonunu veya son ginlerini ifade
eder. islam inancina gbre alemin basi
oldugu gibi sonu da vardir. Ancak bu
sonu bilmek beser giiciiniin disindadir.
insanin eceli gibi alemin de ecelini be-
lirlemek ve belirledigi sekilde gercek-
lestirmek Allah’a aittir. Fakat art niyetli
bazi kimseler gayelerine ulasmak icin,
diger bazilar1 da bilgisizlik sebebiyle bu
konuda tarih vererek veya tahminde bu-
lunarak Kur'an-1 Kerim'e aykiri iddia-
lar ortaya atmislardir. Halbuki asagida
medli. verilen ayetler bu gibi iddialarin
yersiz ve anlamsiz oldugunu agikc¢a gos-
termektedir: “Kiyametin ne zaman ko-
pacagdini sana sorarlar. De ki: Onun bil-
gisi sadece rabbimin nezdindedir. Onun
vaktini kendisinden baska kimse acik-
layamaz” (el-A'raf 7/187). “Kiyametin ne
zaman kopacadini bilmek ancak Allah'a

-(muhdr) kelimesi

aittir” (Lokman 31/34). “Goklerde ve
yerde gaybi Allah'tan baska kimse bile-
mez” (en-Neml 27/65). Kur'an'in bu agik-
lamalarini da g6z 6niinde bulunduran
hadisciler, diinyanin émrinin 7000 se-
ne olup Hz. Peygamber déneminin son
bin seneyi icine aldig seklindeki rivayet-
leri asilsiz kabul etmislerdir (bk. Ali el-
Kari, s. 452-454). Bununla beraber ba-
z1 islam bilginleri bu konuda (¢ devre-
den sbz etmislerdir. Baslangictan Tev-
rat'in nizdliine kadar olan ilk devre, is-
lam’'in zuhUruna kadar gecen zaman
ikinci devre, hicretten kiyamete kadar
devam edecek olan zaman dilimi ise son
devredir (bk. Elmalili, V, 3739). Fakat si-
re belirlemeden bu son devreye ahir za-
man denilebilir. Clinkl cesitli hadislere
gobre ahir zaman Hz. Peygamber'in bi‘se-
tiyle baslamistir (bk. Buhari, “Rikak”, 39;
Mtslim, "Fiten", 132-139). Ancak ne za-
man bitecegini Allah'tan baska kimse
bilmemektedir.

Son peygamber (hatemi'l-enbiyd) ol-
masi dolayisiyla Muhammed aleyhisse-
lama islam literatiiriinde “&hir zaman
peygamberi” de denilmistir. Zira ondan
sonra artik peygamber gelmeyecektir
ve kiyamete kadar slrecek olan devre-
de Allah yoluna yapilacak davet onun
adina olacaktir. Bu hususta Kur'an-i
Kerim'de s@yle buyurulmaktadir: “Mu-
hammed sizlerden herhangi birinin ba-
basi degildir. Ancak o, Allah'in resull ve
peygamberlerin sonuncusudur” (el-Ah-
zab 33/40). Bu ayette gecen “hatem”
kiraat imamlarinca
bdyle okundugu gibi “hatim” (mihrle-
yen, sona erdiren) seklinde de okun-
mustur. Mihlr bir seyin sonuna basil-
digina gére Hz. Peygamber, her iki ki-
raat acisindan da nublvvet silsilesinin
sonuncusu, niblvvet zincirinin son hal-
kasi olmaktadir. :

Ahir zaman terimi Kur'an-1 Kerim'de
yer almiyorsa da hadislerde cok¢a kul-
lanilmistir. Hz. Peygamber'in, dini ha-
yatin zayiflamasi ve ahlakin gerilemesi
seklindeki kiyamet aldmetlerine temas
eden hadislerinde “ahirli'z-zaméan” teri-
mi kullanildigi gibi bu anlami ifade eden
“ oley pW e Sk (insanlar iizerine dyle
bir zaman gelecek ki ...) ibaresine de sik
sik rastlanir (bk. Wensinck, Mu “cem, "Za-
man" md.). Hadis literatlriindeki bu kul-
lanilis muslimanlarin zamana, olaylara
ve gelecede bakislarina tabii olarak te-
sir etmis ve onlari, 6zellikle ahldk ku-
rallarina aykiri diisen davranislaria bek-
lenmedik olaylart ahir zaman aldmeti
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olarak degerlendirmeye sevketmistir
(ayrica bk. KIYAMET ALAMETLERI).
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Aniret, evvelin mukabili ve “son” ma-
nasindaki ahirin muennesi olup Kur'an'-
da 110 yerde geger. Bunun yirmi alti-
sinda miizekker ve el-yevm Kkelimesine
sifat seklinde el-yevmii'l-ahir (son gin),
dokuzunda dar ile sifat veya isim tam-
lamasi halinde ed-darii’l-dhire, darii’l-
ahire (son ikamet mahalli), birinde en-
nes'etii’l-dhire (ikinci yaratilis, son hilkat)
tarzinda, elli yerde de dinya ile (ikisin-
de dinya manasindaki @ila ile) mukabele
edilmis olarak zikredilir. el-Ahirenin, ya-
lin olarak kullanildig: yerlerde de ed-da-
ri’'l-ahire tamlamasi manasinda oldugu
kabul edilir. Bu kullanilis sekillerinden
de anlasilacag! uzere ahiret mefhumu
ile diinya mefhumu arasinda siki bir
miinasebet vardir. Ahiret diinya hayati-
ni takip eden, ona benzer fakat daha
degisik ve 6limsiz bir hayattan, ebedi-
yet alemine ait ¢esitli merhaleler ve hal-
lerden ibarettir.

Ahiret Hayatinin Varh@. Ahiret inanci,
iptidai kavimler dahil, tanrinin varligini
kabul eden hemen hemen biitlin din ve
distince sistemlerinde mevcut olmakla
beraber, 6limden sonraki bu hayatin
mahiyeti ve tasviri hakkinda birbirin-
den farkli gorisler benimsenmistir. Es-
ki Ahid'de diinya hayatindan sonra ru-
hun 6lmezligine ve dlinyada islenen gu-
nahlarin tesbit edildigine isaretler bu-
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lundugu gibi 6limden sonra Allah'in gé-
rulecegi, yapilan amellere karsilik veri-
lecegi de ifade edilir (bk. Eyib, 14/ 14-
22, 19/25-29; Daniel, 12/2). Bununla
beraber Matta Incili'nde (22/23-30), Sa-
diki mezhebine bagll yahudilerin Hz.
Masa'dan naklettikleri bir meseleyi tar-
tisma Konusu yaparak ahireti inkar fik-
rine meylettiklerinden bahsedilir. Yeni
Ahid'de ahiret ve miucazat inanci acik
bir sekilde mevcuttur (bk. Matta, muhte-
lif bablar; Markos, 12/18-27; Luka, 20/
27-38). Kur'an'da Hz. Nah, {brahim, Y0-
suf, Masa, Isa ve diger peygamberlerin
kendi immetlerine ahiret akidesini tel-
kin ettikleri ifade edildigi gibi (bk. Yasuf
12/101; Meryem 19/33: Taha 20/55; es-
Suara 26/81-102; Nth 71/17-18), Allah'a
ve dhiret glinline inanan yahudi, Nasara
ve Sabiiler'in kurtulusa erecekleri beyan
edilmekte (bk. el-Bakara 2/62; el-Maide
5/69) ve “kendisinden onceki ilaht ki-
taplari dogrulayict” olarak goénderilen
Kur'an'l ahirete inananlarin kabul ede-
cedi haber verilmektedir (bk. el-En'am
/92). Kur'dn-1 Kerim'den 6nceki semavi
kitaplarin gerek otantik gerekse apokrif
kabul edilen nishalarinda ahiret inan-
cina yer verilmekle beraber, konu higbir
zaman Kur'an'daki kadar acik ve mu-
essir bir sekilde ifade edilmis degildir.
Bundan dolayi, E. Rosenthal tarafindan
ileri striildigii gibi, islam &hiret inanci-
na ait malzemenin Yahudilik ve Hiristi-
yanlik'tan alinmis olmasi ihtimal dahi-
linde degildir (bk. Judaism and Islam, s.
17-18). Semavi dinlerin temel esaslarin-
dan birini olusturan ahiret inancinin ba-
z1 noktalarl arasinda bir benzerligin ve-
ya paralelligin bulunmasi tabiidir. Clink{
hepsinin kaynagi ilahi vahiydir. Sayet
Kur'an'dan 6nceki ilahi kitaplar tahrife
ugramasalardi muhakkak ki sz konusu
benzerlikler daha blyuk capta olacakti.

Kur'an-1 Kerim'de yiizden fazla terim
ve deyim kullanilarak &hiret akidesi is-
lenmekte (bk. Gazzali, IV, 516-517; Ze-
bidi, X, 462-465), konuyla ilgili ayetler
hem Mekki hem de Medeni sirelerde
sik sik tekrarlanmaktadir. Bu tekrarin,
konunun 6énemini vurgulamak, sorum-
luluk duygusunu pekistirmek, diinya ile
ahiret arasindaki psikolojik mesafeyi
kisaltarak miminin ruhunu yiiceltmek
ve hayatini ebedilestirmek gibi hedef-
lere yénelik oldugunu séylemek muim-
kKlndur. Bir¢ok strede kainatin, ézellik-
le insanin yaratilisindan, evrenin idare
edilisinden ve hayatin akisindan bahse-
den ayetlerle dhiret hayatini tasvir eden
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ayetler yan yana yer almustir (bk. Mulk,
insan, Mirselat, Nebe', Naziat, Tark, A'la
streleri). Kur'an'in tasvirine gére diinya
hayati bir “oyun ve egdlence”, bir “sls ve
6gunis"tdr; “mal, evlat ve niufuz yari-
si"dir. Netice itibariyle o gecici bir fay-
dalanis ve aldanis vesilesidir. Asil hayat
ahiret hayatidir, huzur ve siikin sadece
6lumsuz alemdedir (bk. el-Ankebit 29/
64; el-Mi'min 40/39; el-Hadid 57/ 20).
Her ne kadar 6lim geride kalanlar i¢in
acl ve hasret dolu bir olay ise de imanli
gonller icin fanilikten ebedilige gegisi
saglayan bir vasitadir. Nitekim bir¢ok
dyette olim ve &hiret hayati “bulus-
mak, sevdigine kavusmak” anlamindaki
lika (likaullah, likal'l-dhire) kelimesiyle
ifade edilmistir (bk. M. F. Abdilbaks,
Mu“cem, "lika’" md.). Ayni noktaya te-
mas eden bir baska ayette de Allah'in
dostlart olduklarini ileri siiren yahudile-
re soyle hitap edilmistir: “Eger samimi
iseniz 6lmeyi temenni edin” (el-Cum'a
62/6). Gerci insan, yaratilis itibariyle
yasama sevincine sahiptir ve ondaki bu
duygu hayat miicadelesinin en &nemli
guc kaynagini teskil etmektedir. Bu se-
beple 6lum tabii olarak Urkutiicli bir
seydir. Ancak asil hayatin ikinci dlemde
baslayacagina inananlar, 6limin ebe-
di yokluk olmadigini kabul ederler. He-
niz hayattayken adeta bu yeni haya-
tin 6zlemini duyarlar. Kiitiib-i Siite'de
yer alan bir hadise gére Hz. Peygamber,
“Kim Allah'a kavusmay! arzu ederse Al-
lah da ona kavusmayi ister; kim Allah'a
kavusmayi istemezse Allah da ona ka-
vusmay! istemez” buyurmus, yaninda
bulunanlar, “Hic¢birimiz 6limi hos kar-
silamayiz” deyince sdzlerine sdyle devam
etmistir: “Durum sandiginiz gibi degil.
Gergek su ki, mimin olan bir kimsenin
son nefesleri yaklasinca Allah'in hos-
nutlugu ve lutuflariyla mujdelenir; artik
ona gore-Allah'a kavusmaktan daha se-
vimli bir sey bulunamaz” {Buhari, “Ri-
kak", 41; Maslim, "Zikr", 14, 16-18).
Fahreddin er-Razi'ye goére ahiret ko-
nusunun akli ve nakli olmak Uzere iki
ybénii vardir. insan viicudunun ve igin-
de yasadigimiz kainatin fani oldugunu,
Oldikten sonra tekrar dirilmenin de
imkan dahilinde bulundugunu kabul et-
mek konunun akli yénini, kiyametin
nasil kopacagi ve ahiret hayatinin na-
sil baslayip devam edeceg@i hususu ise
nakli yéninl olusturur (bk. Mefatthu'l-
gayb, 1, 8). ilk dénemlerden itibaren fi-
lozoflar da eskatoloji ile mesgul olmus-
“lardir. Onlarin konuyla ilgilenmesi inang
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acisindan degil, yaratilis felsefesi, ahlak
anlayisi ve ruhun 6lmezligi acisindandir.
Ahiret hayati bes duyunun idrakleriyle
sinirll bulunan pozitif ilimlere konu tes-
kil etmez. Bu sebeple onunla ilgili ola-
rak ilim adma Kesin bir sey séylemek
mumkin degildir. Ne var ki ilim adami
da distinen ve duyan bir insandir. Sah-
si temayiilleri ve ilmi yorumlart sonun-
da dhiret konusunda misbet veya men-
fi bir kanaate varabilir. '

Kur'an-1 Kerim'in ahireti ispat meto-
du, “Nereden geldim, nereye gidiyo-
rum?” sorusuna tatminkar bir cevap
bulmaya dayanir. Diisinen her insanin
sormaya mecbur oldugu bu sorunun bi-
rinci kisminda materyalist izah1 benim-
semeyen, kendisine ve i¢inde yasadig!
tabiata hakim, mutlak Kudrete sahip
bir yaraticinin varliina inanan Kimse,
s6z konusu sorunun ikinci kisminda da
ayni disince tarzini devam ettirerek
6bur alemin 6lumsizligini Kolaylikla
benimser. Bundan dolay! Allah'a imanla
ahiret glntne iman Kur'an'da sik sik
ve birlikte zikredilmek suretiyle bunun
ne kadar énemli bir ilke olduguna dik-
kat cekilmistir. Dinyaya ilk gelisinde
pek &ciz bir canli olan insan, hayatinin
daha sonraki devrelerinde fizyolojik ve
psikolgjik ydnden gelisip tabiatin en
mikemmel varligi haline gelir. Ondaki
ruhi ve fikri gelisme devam ederek
kendisinde ebediyet duygusu meydana
getirir. Insanin, iyi diisiinmeden, ilk ba-
kista yok olus (fend) gibi telakki ettigi
6limden korkmasi veya ©6bir aleme
inanmayanlarla ona hazirlikli olmayan-
larin 6limden Urkmesi de bu ebediyet
duygusuna baglanabilir. O halde daha
mikemmel ve 6limsiz bir dlem olan
ahiretin varligini benimsemek insanin
tabii yaratiisinda bulunan bir 6zellik-
tir. Ancak diinya hayatinin cazibesi, ki-
sinin fitratindaki 6limsiziik duygusu-
nu unutturup tabiatindaki seyri durdu-
rabilir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de ahire-
ti inkar etmenin bu gayri tabiiligine sdy-
le isaret edilmektedir: “iyi bilin ki Al-
lah’in 1aneti, Kisileri Allah yolundan doén-
diiren, onu egriltmek isteyen ve ahireti
inkar eden zalimlerin tepesinedir” (Had
11/18-19).

Genel olarak insandaki fitri 6zellikler-
den biri de adalet duygusudur. Diinya-
nin hi¢bir yerinde ve hicbir dénemde
sirekli olarak adaletin hakim oldugunu
sdylemek mumkin degildir. Haksizligi
gorip de derinden rencide olan insan
blyik bir hesap giiniinin gerceklese-
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cegine inanmak ister. lyi ile kétiinin,
zalim ile mazlumun hesaplarinin gori-
lecegi o glin Kur'an'in ilk sdresinde yev-
mii'd-din (amellere karsilik verilecedi glin)
diye vasiflandirilmis ve bu sdrenin bes
vakit namaz icinde okunmasi emredil-
mistir. Kur'an'da kiyametin daha c¢ok,
adalet ve hesap verme mefhumlariyla
birlikte tasvir edilmesi de bu gerc¢egin
bir baska sekilde ifadesi sayilmalidir.

Kainatin akillara durgunluk veren bir
incelik ve ahenk icinde kurulus ve isleyi-
si 6teden beri disinurlerin ilgisini ¢ek-
mis, tabiat ilimlerindeki gelismelerden
sonra ise bilginlerin bu konudaki duy-
gulari hayranliga dénismustir. Kur'an-i
Kerim'de, insanin da bir parcasini teskil
ettigi kainatin gayesiz yaratiimadigr (bk.
el-Enbiya 21/16; Sad 38/27), yeri, gogu,
ayl, gunesi, kisacasi bitlin imkanlariyla
onun insanin emir ve hizmetine verildi-
gi (teshir) ifade edilmistir (bk. ibrahim
14/33; el-Hac 22/65). Bu mertebeye yi-
celtilmis olan insanin hemcinslerine ve
yaratanina karsi elbette ki bazi gérevle-
ri olacaktir. O, bu ulvi duyguyu vicdani-
nin derinliklerinde hisseder ve bu g6-
revleri yerine getirmek i¢in hayati bo-
yunca ¢aba harcar. Boylesine kamil bir
iman ve iyi amel sahibi olan bir kimse-
nin muikafatini tam olarak almasi aklin
ve vicdanin bir geregidir. Ustelik diinya
hayati boyunca insanlar zeka, kabiliyet,
saglik, servet vb. bakimlardan esit du-
rumda degildir. Fakru zaruret acilariyla
6lenler oldugu gibi zenginlik zevkleri
icinde gozlerini hayata kapayanlar da
vardir. Sayet fakir k6tl, zengin iyi bir
insan idiyse adalet yerini bulmus dene-
bilir; fakat durum tersine ise, 6mrini
acilar icinde geciren durust ama fakir
insanin mikafat gorecedi ikinci bir ha-
yat gereklidir. Ahiretin varligini zaruri
kilan baska sebepler de vardir. Hakikat
ve kemal anlayislarini bunlar arasinda
saymak muimkundur. insanlarin bircok
konuda farkli gérislere sahip olduklari
ve herkesin kendi gérisinin dogrulu-
guna inandigt bir realitedir. Celisen go-
ruslerin hepsini dogru kabul etmek de
mumkin degildir. O halde hakikatin bii-
tan acikliglyla ortaya c¢ikacagi ve herkes
tarafindan anlasilip benimsenecegi bir
giin olmalidir. Ote yandan insan, diger
varliklarin aksine, kemalini kendi gayre-
tiyle (iktisabl) elde eder. Bilgi veya ma-
rifet ile elde edilecek olan bu kemal,
6lunceye kadar bedenin c¢esitli fonksi-
yonlariyla gerceklesir. Bu fonksiyonlar
bitince kemale erme son noktasina ula-

sir ve c¢ekilen bunca zahmetin karsiligini
gérme, yani ruhun manevi hazlari tat-
ma ddnemi baslar. Bu da ancak &6lUim-
den sonra gerceklesecek bir husustur.
Su halde ruhu bu lezzetten mahrum bi-
rakmak, ne kemal ne de adalet prensi-
biyle bagdasir (bk. Fuzali, s. 79-80).

Her seye ragmen ahiret vakiasinin
dogrudan idraki -bir ‘inang konusu ol-
dugu, duyularin 6tesinde bulundugu ve
her yasayana gére su anda mevcut ol-
maylp gelecekte gerceklesecedi icin-
mimkuin degildir. Konuyla ilgili olarak
siralanan bitlin deliller akla 1sik tut-
maktadir; kabul veya red karari akil ile
kalbin is birligine baglidir. Ufku dar, i¢
dinyasi fakir olanlar satht bir disiinis-
le, “Curimis, zerresi kalmamis kemik-
leri kim diriltebilir?” tarzindaki bir stp-
heye kapilabilir. Boyle bir tereddudiin,
“Nereden geldim, nereye gidiyorum?”
seklinde ifade edilen baslangic ve so-
nu¢ (mebde ve mead) probleminin so-
nu¢ kismiyla ilgili oldugu sulphesizdir.
Kur'dn-1 Kerim, “"Onlari ilkin yaratan,
tekrar diriltir" (Yasin 36/ 79) demek su-
retiyle problemin baslangi¢ felsefesine
dayanir ve ateist bir telakkiden veya
mantiksiz bir diistinisten cikan s6z ko-
nusu itiraza cevap verir. Baslangica ina-
nan sonucu da kabul etmek zorunda-
dir. Yani tabiatin kendi kendine degil,
tabiat Ustd mutlak kudret sahibi. bir
halik tarafindan yaratilip idare edildigi-
ni kabul edenler, onun ikinci hayati da
yaratip devam ettirecegine inanmakta
gliclik cekmezler. Bundan dolayr mese-
le, D. B. Macdonald'in zannettigi gibi
(bk. IA, VI, 777), “Peygamber devrindeki
iptidai Arap telakkisine bagh basit bir
konu" degildir. Burada hareket nokta-
s1 olarak kabul edilen ana fikir, tarihin
muhtelif devirlerinde oldugu gibi bu-
glin de varligini hissettiren inkérci go-
ristiin mahkam edilmesinden ibarettir.

islam akaidinin ii¢ ana esasindan (Al-
lah, peygamber, ahiret) birini teskil eden
ahiret inanci her seyden 6nce insanda
sorumluluk duygusu meydana getir-
mekte ve bu yéniyle hem hukuki hem
de ahlaki mieyyide olmaktadir. Diinya
hayatinda insanin zorluklarla, haksizlik-
larla micadele ettigi halde bunlari orta-
dan kaldiramadigi, neticede elem cekti-
gi bir gercektir. Mutlak adaletin tecelli
edecegi, iyiligin mikafatlandiriimasi icin
butin engellerin ortadan kalkacadi ebe-
diyet dleminin varligina inanmak, insan
icin buyuk bir teselli kaynagi ve yasama
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sevincidir. Cendb-1 Hak, insanlarin atasi
olan Adem'i “kendi eliyle” yarattigin,
ona ruhundan Ufledigini ve onu melek-
lerin secdesine vesile kilip yerylziinde
kendi halifesi tayin ettigini beyan et-
mektedir (bk. el-Bakara 2/30; Sad 38/
71-75); bu manada Allah'tan gelen insa-
nin fend bulmaylp yine ona dénmesi
kacinilmaz bir sonuctur. Yaratilis hik-
metini unutmayan ve insanlik suurunu
yitirmeyen Kisinin ruhu bundan baska
hi¢bir seyle tatmin bulamaz.

Kur'an-1 Kerim, diger ilaht kitaplarla
mukayese edilemeyecek kuvvette ahi-
ret akidesini telkin etmektedir. Bunun-
la birlikte islamiyet diinyadan el etek
¢cekmeyi hi¢cbir zaman tasvip etmez.
Dunya baslangic, ahiret sonuc olduguna
gore ikisi arasinda denge Kurmak ge-
reklidir. Insan &hirete hazirlanirken
dinya nimetlerinden nasip almayi da
unutmamaldir (bk. el-Kasas 28/77).
Onemli olan, dilnyanin cazibesine kapi-
lip dhiret saadetini ihmal etmemektir.
Clnkil, “dlinya ahirete nisbetle gecici
ve degersiz bir metadan ibarettir” (er-
Ra'd 13/26). “Ahiret yurduna gelince,
asil hayat, huzur ve siikan oradadir” (el-
Ankebiit 29/64; el-Mi'min 40/39). Hz.
Peygamber'in, “Allahim! Asil hayat ahi-
ret hayatidir, asil saadet ebediyet saa-
detidir!” (Buhari, “Cihad", 33; “Salat", 48)
tarzinda baslayan duasi bu gercegin bir
ifadesidir.

Ahiretin gercekligi konusu, insanin
psikolojik muhtevasinda ve dis diinyada
bulunan bunca delile ragmen yine de
inkar edilebilmektedir. Kur'dn-1 Kerim,
inkar sebeplerinin basinda diinya sevgi-
sini zikreder. Oliimsiiz dlemin nimetle-
rine nisbetle son derece degersiz olan
diinya nimetlerinin hemen ele gecirile-
bilir olmasi onlari cazip hale getirmistir.
Bu cazibeye kapilan génuller fani haya-
t1 ebedi hayata tercih eder. Genellikle
servet ve mevki sahibi insanlarin olus-
turdugu bu tipler diinya hayatmin ceki-
ci gérinumine aldanir, servetlerine,
toplumdaki siyasi ve sosyal mevkKilerine
glivenerek magrur olurlar. Hatta bu
anlayis giderek onlarda bir inanc¢ haline
doénisur (bk. el-Mu'mintn 23/33-38; en-
Neml 27/ 1-5; el-Casiye 45/ 34-35). Hal-
buki onlarin bu davranisi selim yarati-
lislarina ters diismektedir. Ahirete inan-
mayanlarin tatmin edici hicbir delilinin
bulunmadigini, bu konudaki iddialarinin
bir kuruntudan ibaret oldugunu su ayet-
ler veciz bir sekilde ifade etmektedir:
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“Onlarin bu konuda hicbir bilgisi yoktur.
Sadece zan ve Kkuruntuya dayanirlar.
Halbuki zan, gercek karsisinda hicbir
sey saglamaz. Bizi anmaktan yiz cevi-
ren ve dunya hayatindan baskasini arzu
etmeyen kimselere 6nem verme! Onla-
rn ilim adina varabildikleri son nokta
iste bundan ibarettir” (en-Necm 53/ 28-
30).

Bircok ayette Allah'a imanla ahirete
iman beraber zikredildigi gibi &hireti
inkar edenlerin Allah't da inkar duru-
muna distlikleri ifade edilir (bk. en-Ni-
sa 4/38; er-Ra'd 13/5). Clinkli sorguya
cekilecegi ve diinyada yaptiklarinin Kar-
siligint gérecegi ikinci bir hayata inan-
mayan Kimsenin Tanri'nin varligini ka-
bul edisi, cogu zaman kozmogoni anla-
yisinin gerektirdigi felsefi bir kanaat-
ten &teye gecemez. Felsefi kanaatler
kalbin degil fikrin Urlnleridir ve Kisinin
davranislarina yén verme giiciinden ge-
nellikle yoksundur. Emir altina girmek,
davranislarini insan Ustlu alemden ge-
len prensiplere gére diizenlemek ve ile-
riki bir hayat programi cercevesinde
sorumluluk almak istemeyen insanlar,
ahiret realitesini inkar ederler. Hatta
buna engel olacak vicdanlarinin sesini
bile kismaya calisirlar. ’

Kur'an-1 Kerim &hireti inkar eden ba-
z1 tipleri de Kibirli ve kati ylrekli olarak
tasvir eder. Maddi hazlara diskin ve
bayagdi arzularini tatmin i¢in kalbini ka-
rartan, Kibirli, mitecaviz, merhametsiz,
yetimi itip kakan, fakire bizzat yardimci
olmadigi gibi baskalar!i nezdinde de bu
konu icin gayret gdstermeyen kimse,
“din glini"nu yani ahireti inkar eder (bk.
en-Nahl 16/22; el-Muddessir 74 /43-47;
el-Mutaffifin 83/ 10-14; el-Maan 107/ 1-3).

Kisa bir diinya hayatindan sonra
6limle her seyin son buldugunu iddia
etmek, insan ruhunu sonu belirsiz bu-
nalimlara surikler. Disinen kafa ve
duyan gonullerin bunu kabullenmesi
kolay degildir.

Ahiret Halleri. insanin &liimiyle onun
ahiret hayat! baslamis olur. Bir hadiste,
kabrin ahiret duraklarinin ilki oldugu
belirtilmistir (bk. Tirmizi, “Zihd", 5; Ibn
Mace, "Zthd", 32). Kiyametin kopmasi-
na kadar surecek olan bu zamana ber-
zah® hayati denilmistir. Ancak cesitli
merhaleleri ve kendine has halleriyle
tasvir edilen ahiretin gerceklesmesi,
bugiinkii diinya nizaminin bozulmasin-
dan sonra olacaktir.

Ahiret hayatini Kiyametin kopmasi,
hesabin gorilmesi ve hesap sonrasi ebe-
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di hayatin baslamasi seklinde U¢ mer-
halede ele alip incelemek mimkundur.

a) Kiyametin kopmasi Kur'an-1 Ke-
rim'de saat™ Kkelimesiyle ifade edilmis
ve bu ani Allah'tan baska hi¢c kimsenin
bilemeyecegi belirtilmistir. Beklenme-
dik bir zamanda ve cok siratli olarak
gerceklesecek olan bu olayin dehsetine
gokler de yer de dayanamayacak, o gu-
nin siddetinden c¢ocuklarin saclari aga-
racak, emzikli kadinlar bebeklerini unu-
tacak, hamileler ¢ocuklarini disiirecek
ve butln insanlar saskina donecektir
(bk. el-A'raf 7/187; el-Hac 22/1-2; el-Muz-
zemmil 73/17). Kur'an-1 Kerfim'de Kkiya-
metin tasviriyle ilgili ayetlerden anlasil-
digina goére, bu olay kainatta mevcut
kozmik diizenin bozulmasiyla baslaya-
caktir. Fakat bunun ne zaman olacagi
kimseye bildirilmemis, sadece “belki de
yakin oldugu” ifade edilmis (bk. el-Ah-
zab 33/ 63); es-S0ra 42/ 17) ve alametle-
rinin belirdigi haber verilmistir (bk. Mu-
hammed 47/ 18). Hz. Peygamber de or-
ta parmagiyla sahadet parmagini gos-
tererek kendi donemi ile kiyametin kop-
masinin iki parmadi gibi birbirine yakin
oldugunu séylemistir (bk. Buhari,- “Ri-
kak", 39; Mislim, “Fiten", 133-135}). An-
cak naslarda gecen bu tir zaman belir-
lemelerini, birkac bin yilin énemsiz bir
kusur sayildidi jeolojik ve kozmolojik za-
man kavramu i¢inde yorumlamak gere-
kir. Buna goére Kkiyametin kopusu gibi
biiyiik bir kozmik olayin ne zaman ger-
ceklesecedini sdylemek, hatta tahmin
etmek mimkiin degildir. Zaten Islam
literatiiriinde konuyla ilgili ciddi sayi-
labilecek herhangi bir zamanlama da
mevcut degildir.

Hadis literatiirinde, kiyametten énce
ortaya ¢ikacak olan “kiyamet alametle-
ri"yle ilgili oldukca genis bilgi vardir. Bir
kisminin saglamlik bakimindan tenki-
de tabi tutulabilecegi bu tiir rivayetle-
rin muhtevasini iki grupta mitalaa et-
mek muimkindir. Bunlardan birincisi
dini emirlerin ihmal edilmesi ve ahlakin
bozulmasi tarzindaki manevi faktdrler-
dir. ikincisi ise deccalin ortaya cikisi, Hz.
[sa'nin diinyaya déniisii, kozmik diize-
nin bozularak giinesin batidan dogup
dogudan batmasi gibi mevcut tabiat ka-
nunlarini asan olaylardir. islam tarihi-
nin erken devirlerinden itibaren, sosyal
ve siyasi calkantilar yiiziinden dini ve
ahlaki hayatin zayiflamaya basladigi tar-
zindaki sikayetlerin ortaya ¢iktigi bilin-
mektedir. Bu tiir sikayetlerin gittikce
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artis gosterdidi de bir gercektir. Ancak
bu nevi sosyal olaylardan hareket ede-
rek dunyaya 6mir bicmek ve Kiyametin
gelisi icin zaman belirlemek isabetli ol-
maz. Dinyanin son ginlerinde meyda-
na gelecedi haber verilen olagan Usti
hadiseler de ancak kendi dénemleri ve
olusum sartlart icinde degerlendirilebi-
lir; bu tir olaylar hakkinda énceden za-
man belirleyici tahminlerde bulunmak
mimkiin degildir.

Kiyametin nasil kopacag! hususu Kur'-
an'da ayrintili sayillacak bir sekilde an-
latiimustir. Buna gére gorevli melek ta-
rafindan sfir*a flenecek, Allah'in dile-
dikleri haric, goklerde ve yerde kKim var-
sa diusip olecek, ikinci ufleyiste ise her-
kes diriltilip mahsere (toplanma yerine)
gitmeye hazir olacaktir (bk. ez-Ziumer
39/68). Bircok ayet kiyametin kopusunu
blylk bir kozmik degisim olarak tas-
vir eder: Gok yarilacak, gines dirile-
cek, yildizlar dékilecek, denizler kay-
naylp kabaracak, daglar yerinden Kkal-
dirtlip yiritulecek ve ufalanip atilmis
ylin haline gelecek; kisacasi hem yer
hem de gokler sekil degistirecektir (bk.
ibrahim 14/48; Taha 20/105-107; et-Tek-
vir 81/1-3; el-infitar 82/1-3; el-Karia 101/
1-5).

b) Ahirette hesabin baslamasi, sdra
ikinci Ufleyisten sonra Kabirlerdekilerin
tekrar diriltilmesi ve mahserde toplan-
masiyla olacaktir. Kur'an-1 Kerim'de he-
sap meydanina hareketin bir davetcinin
(Israfil) cagrisiyla olacad, Kisilerin cagri-
ya karsi koymadan Kosusan cekirgeler
gibi belli bir hedefe dogru ilerleyecedi
ifade edilir (bk. el-Kamer 54/6-8; el-Mea-
ric 70/43-44). Bu yolculugun tasviri hak-
kinda cesitli hadisler de rivayet edilmis-
tir (bk. ibn Kesir, I, 228-232). islam inanci-
na gore kiyamet gliniinde insanlarin he-
saba cekilmesi belli kayitlara bagh ola-
rak yapilacaktir. Bunlara Kur'an'da ki-
tab (yazili belge) adi verilmekte (bk. el-
isra 17/13-14), Turkce'de ise amel def-
teri olarak bilinmektedir. Amel defteri,
yazici melekler (Kirdmen Katibin) tara-
findan tutulmakta ve Kisinin dinyadaki
bltln soz, fiil ve bazan da niyetleri ha-
yir ve ser olarak degerlendirilerek bu
deftere gecirilmektedir (bk. el-Kehf 18/
49; el-infitar 82/ 10-12). Sé6z konusu ya-
zill belgenin mahiyeti hakkinda (kagit
Uzerinde bir yazi mi, bir mikrokart veya
film mi, hicreyi olusturan gende sakli bir
sir mi vb.) herhangi bir sey sdylemek
mimkin degildir. Allah Teala, hicbir va-
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sita ve malzeme kullanmadan her seyi
Kkusatan sinirsiz bir ilme, muhasebe ve
muhakemeye ihtiya¢ hissettirmeyecek
mutlak bir adalete sahip oldugu halde,
onun hesap ginindeki icraatint bu
tarzda ylritmesi, bitiin sirlarin ortaya
cikarilacagi o glindeki aleniyeti saglama
ve gerceklerden herkesi haberdar etme
hikmetine bagli olsa gerektir.

Kiyameti tasvir eden ve kula ait so-
rumluluk sinirlarini gizen cesitli ayet ve
hadislerden anlasilacagi Uzere, bitin
miukellefler (insanlar ve cinler) her sey-
den 6nce imandan sorguya cekilecektir.
Bundan sonra kul haklarinin, daha son-
ra da Allah ile kul arasindaki haklarin
hesabi gorilecektir. Misliman alimle-
rin cogunun kanaatine gore, ilahi vahye
samimiyetle inananlar, kul hakki veya
diger gtinahlari sebebiyle bir stire ceza-
landirilsalar da sonunda kurtulusa ere-
ceklerdir. Fakat kendilerine bildirildigi
halde ilahi tebligata inanmayanlar ebe-
df hiisrana ugrayacaklardir.

c) Ahiret gliniinde kulun tabi tutula-
cagd! hesabin sonucu, Kur'an-1 Kerim'de,
“terazilerin (tartilarin) agir yahut hafif
gelmesi” seklinde ifade edilmistir. Nasil
olacagini Allah'tan baska kimsenin bil-
medigi bu terazide “tartilar”i agir ge-
lenler kurtulusa erecek ve mutlu bir
hayat slreceklerdir. “Tartilar"i hafif ge-
lenler ise kendilerini hiisranda bulacak-
lardir (bk. el-A'raf 7/89; el-Mi'minin
23/102-103; el-Karia 101/6-8). Kur'an
terminolgjisinde kurtulus (feldh) cen-
net, rizé ve cemali, hiisran da cehennem,
elem ve mahrumiyeti ifade eder. Riza,
Kurtulusa erenlerin Allah'tan, O'nun da
kendilerinden hosnut olmasidir ve bi-
tin maddi nimetlerin Ustindedir (bk.
et-Tevbe 9/72; el-Fecr 89/27-30; el-Bey-
yine 98/8). Cemél de Cenab-1 Hakk'a
bakmak ve O'nu gérmektir (bk. el-Kiya-
me 75/ 22-25; el-Mutaffifin 83/ 15). Hls-
rana ugrayanlar bu nimetlerden mah-
rum olacaklari gibi ¢esitli elem ve azap-
lara da maruz kalacaklardir.

Cennet ve cehennem hayatini tasvir
eden bircok ayet ve hadisin ve ayrica
ahiret hayatiyla ilgili diger naslarin Us-
lGp ve muhtevasina bakildigi takdirde,
bu ikinci hayatin sadece ruhlar dlemin-
de baslayip stirecegini ileri siirmek, bu
hayat icinde bedenlerin rol almayacagi-
ni séylemek asir1 bir te'vil olur. Bu se-
bepledir ki Gazzall “hasr-i cismaniyi in-
kar eden filozoflarin bu kanaatini islam
disi telakki etmistir. Ahiretle ilgili nas-

larin ihtiva ettigi maddi unsur ve tasvir-
ler, insanlar tarafindan idrak edilebil-
mesi icin dinyadakilere benzetilirse de
bunlarin temel 6zellikleri itibariyle ta-
mamen ayri seyler oldugu slphesizdir.
Ebedi alemin kanunlarini fani alemin
kanunlarlyla mukayese etmek ve biri-
nin sartlandirdigt mantikla digeri hak-
kinda hikim vermek elbette ki yanlis-
tir (bk. es-Secde 32/17; Buhari, “Bed *ii'l-
halk”, 8; Mislim, “iman”, 312).

Cennet ile cenennemin ve ahiret haya-
tinin ebediligi hemen hemen biitiin is-
lam alimlerinin benimsedigi bir husus-
tur. Saadet yurdu olan cennetin ebedili-
gine itiraz edilmemekle beraber, elem
ve azapla dolu cehennem hayatinin so-
na erebilecedini veya cehennem halki-
nin azaba kars! bagisiklik kazanabilece-
gini ileri stirenler olmustur. Hz. Omer,
ibon Mes'ad, Eba Hireyre ve Ebl Said
el-Hudri tarafindan benimsendigi riva-
yet edilen bu gérise taraftar olanlar
arasinda [bnii'l-Arabi, ibn Teymiyye, ibn
Kayyim el-Cevziyye de bulunmaktadir
(bk. Ibn Kayyim, s. 280-315) (dhiret hayati-
nin cesitli ayrntilart icin bk. A‘RAF, CE-
HENNEM, CENNET, HASIR, KIYAMET).

islam inancinin temel Kkonularindan
birini teskil eden dhiret mevzuu cesitli
islami eserlerde ele alinarak islenmis-
tir. Konularina gére diizenlenmis muh-
telif hadis kitaplari, kiyamet aldmetleri
ve ahiret hallerine cesitli bélimler ayir-
muslar (fiten ve mel@him, sifatl’l-kiyame,
sifati’l-cenne, sifati cehennem gibi) ve
konu ile ilgili bir¢ok hadisi bu bélimler-
de toplamislardir. Kelam ilmi, genellikle
islam inancina veya Ehl-i siinnet akide-
sine karsi yapilan itirazlara cevap mabhi-
yetinde ortaya ¢iktigindan, ilk déneme
ait kelam kitaplarinda, tartismali konu-
lar arasina girmeyen ahiret mevzuuna
fazla yer verilmemistir. Miitekamil de-
virden itibaren yazilan keldm Kkitapla-
rinda ise ahiret konusu daima kendine
has yerini almis ve daha ok Islam filo-
zoflariyla Mu'tezile ve Havaric gibi bid'at
firkalari arasinda anlasmazlik konusu
olan meseleler tartisimistir. Tasavvuf
ve irsada yonelik islami eserlerde de
ahiret konularina yer verilmistir.

islam alimleri &hiret inanciyla ilgili
mistakil eserler de meydana getirmis-
lerdir. Bu eserlerin bir kismi, 6limden
veya diinyanin yikilisindan itibaren cen-
net ile cehennemin ebediligine kadar
bltln ahiret hayatini icine almaktadir.
Bunlar arasinda Ebd Davad es-Sicista-
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ni'ye ait el-Ba s (nsr. Muhammed es-Sa-
id b. Besylni Zaglal, Beyrut 1407/ 1987),
Gazzall'ye ait ed-Diirretiil-fahire, ibn
Abdisselam’a ait Beydnii ahvdli'n-nds -
yevme'l-kiydme (bk. Kesfii'’zzunan, |,
260), Kurtubl'ye ait et-Tezkire, SUyati'-
ye ait el-Budurii's-sdfire, ibn Kesir'e ait
en-Nihdye ve Seyyid Kutub'a ait Me-
sdhidiil-kiydime fil-Kur’dn (Beyrut,
ts., Dari's-Surtk) adll eserleri zikretmek
mimkindiir. Ahiret hayatiyla ilgili ola-
rak kaleme alinan eserlerin bir Kismi
da bu hayatin belli konularini kapsar.
Mesela kiyamet alametleri konusunda
Semseddin es-Sehavi'ye ait el-Kand ‘a
fi md yahsiinti'l-ihdta bihi min esrd-
ti's-sd “a (nsr. Mecdi es-Seyyid ibrahim,
Kahire, ts., Mektebetii'l-Kur'an), Berzen-
cl'ye ait el-Isd “a ve Siddik Hasan Han'a
ait el-Izd “a li-md kdne ve mad yekiinii
beyne yedeyi's-sd “a (Kahire 1379/1959)
adli eserler; kabir hayat! konusunda ibn
Kayyim'in er-Rih, ibn Receb'in Ehvd-
Iii'l-kubtr ve ahvdlii ehlihd ile'n-nii-
sur (nsr. Muhammed es-Said b. Besy(-
ni Zaglal, Beyrut 1405/1985), Stydti'nin °
Serhu's-sudir bi-gerhi hdlil-mevtd
vel-kubir (Kahire, ts., Halebi baskisi)
ve Sileyman Toprak'in Oliimden Son-
raki Hayat-Kabir Hayati (Konya 1986)
adl eserleri zikredilebilir. Cennet ile ce-
hennemin tavsifi konusu muhtelif ha-
dis kitaplarinda ve keldma dair eserler-
de yer aldig! gibi, ilk dénemlerden iti-
baren kaleme alinan miustakil eserlerde
de islenmistir. Bunlar arasinda su Ki-
taplari saymak mimkiindir: Abdiilme-
lik b. Habib el-Kurtubi, Kitdbii Vasfi'l-
firdevs (Beyrut 1407/ 1987); ibn Kayyim,
Héadi'l-ervah; ibn Receb, et-Tahvif mi-
ne'n-ndr ve't-ta‘rif bi-hdli ddri'l-be-
vdr (Beyrut 1405/1985); Siddik Hasan
Han, Yakazatii tili'l-i ‘tibdr mimma ve-
rede fi zikri'n-ndr ve ashdbi'n-ndr (Ka-
hire 1398/1971). islam alimleri, &hiret
hayatinda miminlerin erisecegi en bu-
yiik lutuf olan rii’yetullah® konusunda
da muistakil eserler kaleme almiglardir.
Bunlar arasinda Acurri'nin et-Tasdik
bi'n-nazar ilallahi Te‘dlé fi'l-Ghire
(nsr. Semir b. Emin ez-Ziheyri, Beyrut
1408,/1988); Ebl'n-Nehhds Abdurrah-
man b. Omer'in Kitab fi rii’yetilldhi
tebdreke ve te“dld (nsr. Mahfiizurrah-
man b. Zeynullah es-Selefi, Mecelletii’l-Ca-
mi “ati'l-lslamiyye, Medine 1401, XIII, sy.
50-51, s. 253-264) ve Slyati'nin Isbdliil-
kisd@® ‘ale'n-nisd@’ (Beyrut 1405/ 1984)
adll eserlerini zikretmek mimkuandur.
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AHIZADE ABDULHALIM EFENDI
(6.1013/1604)

Osmanl alimi, sair ve hattat.

Kazasker Ahizade Mehmed Efendi'-
nin oglu ve Seyhlislam Ahizade Huse-
yin Efendi'nin biylik kardesidir. istan-
bul'da dogdu. Devrinin Unld alimlerin-
den ve bu arada Seyhulislam Ebussuad
Efendi'den ilim tahsil etti. Pir Mehmed
Dede'den siiliis ve nesih yaziyi 6gren-
di. Yeni ibrahim Pasa, Kasim Pasa, Yeni
Ali Pasa, Sah Sultan, Haseki, Sahn-1 Se-
man, Sehzade ve Uskiidar Valide Sultan
medreselerinde muderrislik yapti. Bur-
sa, Edirne ve Istanbul kadiliklarinda bu-
lundu. 1596 ve 1599 yillarinda iki defa
Anadolu kazaskeri, 1601'de de Rumeli
kazaskeri oldu. iki yil sonra bu gérevin-
den ayrilan Ahizade 12 Haziran 1604 ta-
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rihinde istanbul'da sirpenceden vefat
etti ve evinin karsisindaki Cukur Med-
rese'ye bitisik tlirbeye defnedildi.
Halimi mahlasiyla siirler yazan Ahiza-
de'nin tertip ettidi vakfiyeler, ser'T hiic-
cet ve temessiik” ler kendisinden sonra
ornek alind1. Cicek ve ozellikle lale yetis-
tirmeye merakllyd:; bu arada bazi yeni
lale turleri de elde ettigi bilinmektedir.

Bazi risdleleri yaninda baslica eserleri
sunlardir: 1. Ta‘lika ‘ale’l-Hiddye ve
ba ‘71 giirthihd. Eserin bazi yazma niis-
halari Siileymaniye Kutliphanesi'ndedir
(Esad Efendi, nr. 922; Hac1 Besir Aga, nr.
199/448). 2. Terceme-i Sevahidii'n-nti-
biivve. Suleymaniye Kitlphanesi'nde
(Esad Efendi, nr. 286; Celebi Abdullah,
nr. 253) yazmalari bulunan bu eserin
Nevadhidii'l-fiitiivve fi tercemeti Se-
vdhidi'n-niibiivve adiyla muellif -hatti
bir nlshasi da ayni kiitliphanededir (Fa-
tih, nr. 4275, 523 varak). Bazi niishalarda
eserin adi Sevdhidii'n-niibiivve Tercli-
mesi seklinde gecmektedir (Sileymaniye
Ktp., Hekimoglu, nr. 722; Laleli, nr. 2023;
Hamidiye, nr. 633; Haci Mahmud Efendi,
nr. 4376). ‘3. Muhtasarti'd-Diirer ve'l-
Gurer (Stleymaniye Ktp., Hamidiye, nr.
454 /1, 232 varak). Ayrica el-Esbdh ve'n-
neza’ir, Cami “u’l-fustileyn, ed-Diirer
ve'l-Gurer ve Serhu'l-MiftGh adli eser-
lere héasiyeler yazmistir.
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AHIZADE HUSEYIN EFENDI
(6.1043/1634)
idam edilen
L ilk Osmanl seyhiilislama. N

980'de (1572) dogdu. II. Selim devri

. kazaskerlerinden Ahizade Mehmed Efen-

di'nin ogludur. ilk tahsilinden sonra Ho-
ca Sadeddin Efendi'ye intisap ederek
1589'da mildzim oldu. Cesitli yerlerde
ve daha sonra da Istanbul'daki Sahn-i
Seman (1599), Sehzade (1601), Siley-
maniye (1601), Stleymaniye Darilhadis
(1603) ve Hakaniyye-i Vefa (1603) gibi
medreselerde muderrislik yapti. Ardin-
dan kadilk meslegine gecerek 1604-
1632 yillari arasinda Bursa kadiligi, ¢
kere istanbul kadiligi, iki kere Anadolu,
U¢ kere de Rumeli kazaskerligi gérevle-
rinde bulundu. Bu gérevlerden ayrildigi
dbénemlerde ise Rodoscuk, Prevadi, Ga-
lata ve Gelibolu gibi kadiliklar arpalik*
olarak kendisine verildi. 1632 yili bas-
larinda sipahilerin ayaklanmasi ve Ha-
fiz Ahmed Pasa'nin idam: ile sonugla-
nan olaylar sirasinda Seyhiilislam Yahya
Efendi azledilerek mesihat Ahizade Hu-
seyin Efendi'ye verildi (10 Subat 1632).

iki yila yakin bir miiddet bu makam-
da kalan Ahizade'nin seyhulislamhgi si-
rasinda [V. Murad Bursa'ya giderken
halkin sikayeti {izerine herhangi bir so-
rusturma yapmadan iznik kadisini idam
ettirmisti. Bu hareketi ilmiye meslegine
ve hukuka agir bir darbe olarak géren
Hlseyin Efendi, Valide Késem Sultan'a
bir tezkire géndererek ulemaya riayet
edilmesini, kendisinin bu yolda ogluna
nasihatta bulunmasini istemisti. Diger
taraftan Hiseyin Efendi'yi ¢ekemeyen
bazi garazkarlar ise onun padisahi hal'
icin gizli toplantilar yaptigi yolunda ha-
ber yaymuslardl. Bunun {zerine Valide
Sultan da Bursa'da bulunan IV. Murad'a
seyhilislamin tezkiresi ile birlikte bir
mektup géndererek istanbul'da duru-
mun Kkarisik oldugunu ve acele gelmesi-
ni bildirdi. Haberi alan hukimdar he-
men istanbul'a gelerek seyhiilislamin
ve oglu istanbul kadisi Seyyid Mehmed
Efendi'nin Kibris'a strilmesini emretti.
Ahizade ve oglu ayn ayri gemilere bin-
dirilerek yola cikarildi. Fakat hiddetini
yenemeyen padisah 6lim fermani vere-
rek bostancibasiy1 arkalarindan génder-
di. Gemiden alinan Hiseyin Efendi Bu-
ylikcekmece civarinda idam edilerek ce-
sedinin bulunmamasi icin kumsala gé-
mildi. Oglu ise bindigi gemi denize acil-



