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DURSUN FAKIH

cesi'ne ait ilk 6rneklerden biri olmasi
bakimindan énemlidir. Sadettin Bulug'un
bir tebligle tanitarak 6zetini verdigi Ga-
zavatndme'de (bk. bibl.), Hz. Peygam-
ber'in basta Hz. Ali olmak Uzere Halid
b. Velid ve diger sahabilerle birlikte, pu-
ta tapan Beni Pinhdn kabilesinin reisi
Mukaffa‘a karsi giristigi savaslar anla-
tilmaktadir. Eserde kisa bir miindcat ve
na'ttan sonra asil Konuya girilir. Ayri-
ca diger bazi muelliflerce manzum ve
mensur olarak islenen ve halk arasinda
“Mukaffa' Cengi" adiyla da taninan bir
konuyu isleyen eserde olaylar, Benf Pin-
han kabilesinden bir gencin babasinin
musliman oldugu icin kabile reisi Mu-
kaffa’ tarafindan 6ldUrllmesiyle baslar.
Bu gen¢ durumu Hz. Peygamber'e bil-
dirince Resil-i Ekrem, Hz. Ali'ye yazdir-
digr Islam’'a davet mektubuyla birlikte,
o diyarlart bildigini ve Mukaffa'l tanidi-
gini sdyleyen Halid b. Velid'i Beni Pin-
han kabilesine génderir. Halid mektubu
Mukaffa‘'a verir, o da okuma bilmedi-
ginden kizi Hittdm'i cadirip mektubu
okutur. Fakat Mukaffa'in, inancindan
dénmeyecedini ve bu ugurda miicadele
edecegini bildiren mektubuyla Medine'-
ye ddnen Halid bu arada Hittdm'a asik
olur. Bunun {zerine Hz. Peygamber, ara-
larinda Hz. Ebd Bekir, Omer, Osman ve
Ali'nin de bulundugu ashaptan 4000 ki-
siyle birlikte Beni Pinhan'a karsi sefere
cikar. Uzun micadeleler sonunda Hrttam
misliiman olup Halid'le evlenir. Ozellikle
Hz. Ali etrafinda cereyan eden cesitli ola-
gan Ustl hadiseler karsisinda daha fazla
direnemeyen Mukaffa' da islamiyet'i ka-
bul eder ve kisa bir miiddet sonra 6lur.

Muteber Islami kaynaklarda rastlan-
mayan olaylarin konu edildigi eser, di-
ger bazi gazavatnamelerde oldugu gibi
muhtemelen Anadolu'da musliiman Turk
birliginin saglanmast icin gayret sarfe-
dilen bir dénemde dini heyecan! ve ci-
had suurunu pekistirmek icin yazilmis-
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tir. Mesnevi tarzinda ve aruzun “faila- [ 1
tlin failatin failtin" kalibi ile nazmedilen DUfosMA
yaklasik 640 beyit hacmindeki eserin bu- (bk. MURAFAA).
glne kadar biri Millet Kitliphanesi'nde
(Ali Emiri, Manzum, nr. 1222, vr. 79°-1082), DUYU

biri istanbul Universitesi Kiitliphanesi'n-
de (TY, nr. 311, vr. 60°-712), digeri de Kon-
ya'da Koyunoglu Muzesi Kuitiiphanesi'n-
de (nr. 11.930) olmak uzere U¢ nishasi
tesbit edilmistir. Agah Sirr1 Levend, Mil-
let Kitliphanesi'ndeki Gazavdt-1 Resii-
Iullah adini tastyan nishanin Dursun
Fakih'e ait oldugunu belirtirken istan-
bul Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki Ga-
zavdt-1 Kissa-i Mukaffa’' adll bir baska
nishanin muellifinin bilinmedigini sdy-
lemekte, bdylece ortaya iki ayri eser ¢i-
karmaktadir. Ancak yapilan Karsilastir-
ma sonucunda, bunlarin aslinda Dursun
Fakih'in Gazavatndme'sinin epeyce de-
gisiklige ugramis farkll iki ndshasi ol-
dugu tesbit edilmistir.
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Hasan Aksoy

Canllarda icten ve distan gelen
uyarilari almayi

L miimkiin kilan ruhi giic. N

islam distince ve bilim tarihi boyun-
ca tesekkil eden terminolgji icinde du-
yu his ve hasse (cogulu havas) kelimele-
riyle ifade edilmis, bilgi problemiyle il-
gili olarak duyu ve algi konulari his, ha-
vas, havass-1 hams, havass-1 zahire, ha-
vass-1 batine, havass-1 selime, el-kuv-
vetli'l-hassase, el-kuvvetii'l-mudrike, en-
nefsli’'l-hayvaniyye ve esbabu’l-ilm gibi
basliklar altinda incelenmistir. Bir duyu
glclnin herhangi bir etkenle uyariima-
sina ihsds, buna bagl olarak nesnenin
zihindeki kavramina ma'rifet ve fehim,
bagimsiz bilgi haline gelmesine idrak
denir. Duyu objeleri ve genel olarak du-
yulara konu olan seyler icin mahsuas (co-
gulu mahsiisat) ve hissi (¢cogulu hissiyyat)
kavramlari kullanilir.

islam diisiince tarihinde duyu mese-
lesiyle ilgili olarak tesekkiil eden litera-
tirin kapsam ve derinligini kavramak
oncelikle modern perspektife ihtiya¢ gos-
terir. Clink(l Isldm Ortacagi'nda mese-
lenin ele alinis tarzi, modern anlayisla
paralellik tasimasi yaninda onun haber-
cisi de olmustur. Genel bir bakisla duyu-
larin ve duyum hadisesinin agiklanma-
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sinda fiziki degiskenlerin rolin{i hicbir
sekilde g6z ardi etmedigi gérulen mus-
luman dusindrler, duyu algisini nihat
noktada ruhi gliclere baglamislardir. Aris-
to'nun De Anima (Kitabii'n-Nefs) ve De
Sensu et Sensato (el-His ve’l-mahsas)
adli eserlerinin &zel bir etkiye sahip ol-
dugu bu aciklamalarda esasen nefis “ta-
bii-organik cismin ilk kemali” olarak ta-
nimlandidi icin ruhf gliclerin bedene ait
organlarla is gérdigi kabul edilmis ol-
maktadir. Bu sebeple modern anlayisa
uygun olarak duyu organlari, sinirler ve
beyin merkezleri duyumun aciklanma-
sinda daima dnemli olmustur. Ayrica du-
yularin sagladigi bilginin degeri ve araz-
lar seklinde kavranan duyu verilerinin
ontolojik ispati gibi konulari ele alan ke-
lamcilar da konuya modern felsefede
héala tartismalari siiren yeni boyutlar ka-
zandirmislardir.

S6z konusu tartismalarin tecriibi ve-
riler zeminindeki gdriniimi modern psi-
kolgji tarafindan olusturulmaktadir. Bu
disiplin, duyum (sensation) hadisesini psi-
kofizik bir fonksiyon olarak tanimlama
egilimindedir. Bu fonksiyon psikolojik
(zihni-ruhi) degisken ile fiziki degisken
(uyar1 yogunlugu) arasindaki iliskiyi ifa-
de etmektedir. Ayrica tecriibe ve hesap-
lamalar 1siginda duyularin mutlak ve de-
gisken duyu esikleriyle sinirli oldugu ize-
rinde énemle duran modern psikoloji,
alg! yanilmalart hususundaki dikkatiyle
de duyularla edinilen bilginin degderi ko-
nusuna yeni bir bakis agisi getirmistir.
Psikolojinin derinlestirmeye calistigi mo-
dern renk teorileri, klasik arazlar mese-
lesine kazandirilmis yeni bir cerceve ola-
rak gorilebilir. Duyu organlarinin, alici-
larin ve beyindeki duyu merkezlerinin
anatomik ve fizyolojik yapisi psikolojik
aciklamalarda tabiatiyla dnemli sayiimak-
tadir (Hilgard v.dgr., s. 104-127).

Modern felsefe cevrelerinde de duyu-
nun tam bir tanimi Gzerinde anlasmaya
varilmis degildir. Oncelikle duyum hadi-
sesinin fiziki mi ruhi mi oldugu hususu
farkli gorislere yol acmistir. Bir grup
distnur duyum stiirecinin tamamen ru-
hi (zihnl) oldugunu ileri stirerken aksi
fikirde olanlar, duyulan seylerin zihin-
den bagimsiz var olabilen fiziki nitelik-
ler oldugunu savunmaktadir. Bu tartis-
malarin olusturabilecedi muhtemel kav-
ram karisikliklarini 6nlemek amaciyla
duyum sirecinin ruhf ve zihni vechesini
ifade etmek (izere duyum, duyulan ni-
telikler icin de duyu verileri (sense-data)
terimi kullanilarak nisbi bir kavram uz-
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lasmasina gidilmistir. Ancak yine de du-
yum slrecini aciklarken ruhi hadiseleri
fizikl cercevede ele alma egiliminde olan
materyalizme ragmen cok sayida disu-
nlr, duyumlar ve idrak psikolojisinin te-
meline ruhi ve zihni aciklamalari yerles-
tirmistir (EBr., XX, 222).

Musliman disuntrlerin yakindan ta-
nididi antik felsefeye dair fikirler icinde
Empedokles ve atomculara ait duyu te-
orileri, maddi duyulur nesnelerle duyu
organlar! arasindaki mekanik bir acik-
lama ile temellendirilmisti. Ozellikle De-
mokrit atomculugunun duyulur nitelik-
lerin harici varliklarini kabul etmeyen
gériisleri hem islam keldmcilari hem de
filozoflar! tarafindan reddedildi. Bu ko-
nuda mausliman disunurlerin oldukca
realist bir tutum takindigi goértlir. Ke-
lamcilar icin arazlarin ispati meselesi-
nin énemi inkar edilemezdi; ¢linkl bdy-
lece kendilerini Demokrit atomculugun-
dan ayirmis olacaklardi. ibn Sind, Demok-
rit'in bizzat adini zikrederek ona ait
“mahsts keyfiyetler”in harici varliklari-
nin olmadig! seklindeki gorisu reddet-
mistir (De Anima, s. 62). islam kelamci-
lari da insani her seyin 6l¢list sayan so-
fistlerin (6zellikle Protagoras), duyu tec-
ribelerini algilayana gére izafi addeden
gorislerine hi¢ yakinlik duymadi. Cin-
ki onlarin yaygin kabuliine gére Stufes-
taiyye'ye ait yaklasimlar temeli itibariy-
le genelde bilginin, 6zelde de duyularla
saglanan bilginin imkansizigima yol ac-
maktaydi. Ancak hissi idraklerin kesin
bilgi saglamak icin yeterli olamayacagi
hususunu da belirtmeden edememisler-
di (Sabini, s. 56-57).

Eflatun’'un, Devlet (Kitabi's-Siyase)
diyalogunda duyu tecrlibelerinin yalnizca
bir zan (opinion) ifade ettigini, bilgi sag-
lamadiginy, bilginin, degisen duyulur diin-
yanin duyular seviyesindeki tecriibesin-
den degil akilla edinilebilecedini ileri str-
diigi muslimanlarca biliniyordu. Bu se-
beple Eflatuncu etkilerin yogunlugu nis-
betinde c¢esitli filozof ve mutasavvifin
dustincelerinde “dlem-i mahsis"un de-
gisken verilerine karsilik akli alemin de-
gismez bilgi formlari daha cok tevecci-
he mazhar olmustur. Aristo'ya gore ise
her duyunun belli bir objesi, 6zel bir du-
yulur nesnesi vardir. isitmenin objesi ses,
gdrmeninki renktir. Bitln nesnelerdeki
hareket, sekil, hacim, sayi gibi ortak ni-
telikleri de ortak duyum algilar. Her du-
yu ile objesi arasinda zorunlu bir bag
oldugu icin duyularin yanilmasi imkan-
sizdir. Ancak duyu i¢in bu yaniimazlik

DUYU

pasif alici sifatiyla s6z konusudur. Belli
bir hiikme ulastiran aktif duyum hadi-
sesi icin yanilma sz konusu olabilir (The
Encyclopedia of Philosophy, V11, 415). Ruh
ve ruhf gicler konusunda musliman fi-
lozoflara ilham veren Aristo’'nun duyu-
lara ait fikirlerinin izleri mesela ibn Si-
na psikolojisinde gézlenebilmektedir.

Aristo’daki pasif alici olarak yaniima-
yan, ancak duyum sireci icinde belli bir
déntistime ugrayarak yanlis hikimlere
varan duyu anlayisi, modern felsefe ve
psikolojide de problem teskil etmeye de-
vam etmistir. Fizyolojik ve psikolojik aras-
tirmalara gére duyu organi ve sinirlerin
duyu verilerini sartlandirmasi ve hatta
olusturmasi, halliisinasyon ve illiizyonun
birer zihni hayalden ibaret olusu, niha-
yet duyumnda beyin fonksiyonlarinin ise
karismasi, duyu verilerinin objektif algi-
lanis! fikrini sarsmaktadir. Ayrica duyu
verilerinin kesin olmadigi, butind kusat-
madig! da dikkate alindiginda duyulara
dayanilarak verilecek hukimlere sonu-
na kadar glvenilemeyecegi daha cok an-
lasilmaktadir (a.g.e., VI, 411-412). Buttn
bu tesbitler, Gazzali'nin duyularin ver-
digi bilgiden kuskulanmakta ne kadar
hakli oldugunu géstermektedir. Ona gé-
re ciplak g6zin bir dinar capinda algila-
digr yildizlarin arzdan da bulyiik oldu-
Ju astronominin matematik delilleriy-
le bilinmektedir (el-Miinkiz mine’'d-da-
lal, s. 7-9).

ilk Islam filozofu Kindi'ye gére duyu,
nefsin duyu organlarindan biri aracili-
giyla nesnelerin formlarini algiladig gtic-
tlr veya nefsin nesneleri algilayan gu-
cudir (Resa’il, s. 167). Duyulur nesnele-
rin devam, hareket, nicelik, nitelik, sid-
det gibi yonlerden degisken olmasina
bagl olarak duyu idrakleri de degisken-
dir. Ote yandan duyu objeleri daima mad-
di veya maddi olana bagl bir seydir. Bu-
na karsilik Kindi'nin “tabiat" dedigi es-
yanin gerceklik ve akli ilkeleri ancak ak-
lin bilgi alanina girer. Zira bu temel var-
liklart sadece, insan akli denilen “yetkin
nefsin gucleri” kKusatabilir (a.g.e., s. 106-
108). islam diistince tarihinin yine erken
dénem eserlerinden fhvan-1 Safa'ya ait
Resd@’il'de duyu hadisesinin “fi'l-Has
ve'l-mahsis” (algilayana ve algilanan nes-
nelere dair) bashdini tasiyan 6zel bir bd-
liimde incelendigi gériilmektedir. ihvan,
duyulur nesnelerin cismani oldugunu ve
duyulara konu olan seylerin cismani araz-
lardan ibaret bulundugunu 6ncelikle be-
lirtir. Ancak buna Kkarsilik duyulan algi-
layan glcler ruhanidir. Duyular ve duyu
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organlari arasindaki iliski onlar1 6zdes
sayacak Kadar ileridir. Bunlarla ruhani
duyu glcleri duyum hadisesinin psiko-
fizik karakterini yansitirlar. fhvan-1 Sa-
fa'nin getirdigi tarife gére duyu (his),
dogrudan dogruya duyulur nesnenin uya-
risiyla duyu organlarinin mizacinin de-
gismesidir. Duyum ise (ihsas) duyu giic-
lerinin duyu organlarinin mizacindaki ni-
telik degisikligini algilamasindan iba-
rettir. Bu duyum sirecini tamamlayan
asama, duyu gictnin beyne ilettigi de-
gisikligi veya modern deyimle uyariy1 mu-
hayyilenin farkedip algilamasidir. Ciin-
kil muhayyile bu degisikligi normal du-
rumla karsilastirma melekesine sahip-
tir. Isitme olayinda, tipki su dalgalart gi-
bi i¢ ice gecmis kiireler seklinde yayilan
ses dalgalarinin farkinda olan ihvan, gér-
me olayinda da gozin anatomik yapisi-
nin ne kadar énemli oldugunun bilincin-
de goériinmektedir. Genel olarak duyum,
dis ortamdaki degisikligin duyu organi-
n! uyarmasi ve bu uyarmnin organin nor-
mal mizacinda olusturdugu degisikligin
muhayyile tarafindan degerlendirilip ruh
tarafindan algilanmast seklinde kavran-
maktadir (Resa’il, II, 401-409).

Farabi, el-Cem® beyne re’yeyi'l- ha-
kimeyn’de Aristo'nun, zihinde bilgilerin
ancak duyular yardimiyla olustugu sek-
lindeki gérisiini hatirlatarak nefsin akil
glclne kendisinde tecribelerin birikme-
siyle ulastigini, buna gore de aklin tec-
riibelerden baska bir sey olmadigini be-
lirtmektedir. Farabr'ye gére ilke olarak
aklin duyudan bagimsiz ve kendine mah-
sus hicbir fiili yoktur. Su var ki duyu var-
lig1 oldugu gibi algiladigi halde akil, tek
tek nesnelerin &tesinde bir butiin olarak
zitlaryla birlikte ve oldugundan baska
tlrld sekillerde de dustinebilir veya ta-
sarlayabilir (s. 22-24). Ayrica Farabi, var-
liga ait kavramlarin tesekkiliinde duyu
glicinlin araci bir glic durumunda bu-
lundugunu, asil soyutlama yapanin algi
gucii oldugunu isabetle belirtir (et-Ta “Ii-
kat, s. 3-4). Ibn Sind'ya gére ise algi gi-
cll dis ve i¢ olmak Uzere ikiye ayrilir. Dis
algi giicleri bes duyudur. ic algi giicleri
ise ortak duyu (el-hissii'l-miisterek), ta-
savvur glicl (el-kuvvetll'l-musavvire / el-
hayal), tahayytl giicti (el-kuvvetd'l-miite-
hayyile / miifekkire [miitefekkire]), vehim
glict (el-kuvvetii'l-vehmiyye) ve hatirla-
ma glcidir (el-kuvvet'z-zakire / el-ha-
fiza). Duyu algisi slirecinde bu giiclerin
ilk ¢l dogrudan dogruya is basindadir;
daha sonraki gliclerse ilk Uicinden fay-
dalanan hayali ve akKli algilara iliskindir.
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Dolayisiyla duyu verileri topyekiin algi
sireci icinde ic algi glclerince deger-
lendirilmektedir (as. bk.). Géruldiga gi-
bi ibn Sina Farabi'nin gériisini destek-
ler ve onu daha da netlestirir. Bdylece
filozoflar zihinde duyu verilerini deger-
lendirecek bes ayri merkezin bulundu-
gunu, tikel olan duyu verilerinin i¢ duyu
ve algi glcleri tarafindan degerlendiril-
dikten sonra tiimel bilgi haline geldigi-
ni savunurlar. Fakat keldmcilar, objektif
gercekligi bulunmadigi gerekcesiyle i¢
duyu ve algi giclerinin varligini kabul
etmezler; onlar algilama olayinin aract-
siz zihni bir islem oldugunu, yani zihnin
duyu verilerini dogrudan dogruya algi-
layip onlart degerlendirdigini sOylerler
(Teftdzani, s. 16). Kelamcilar bes duyu,
haber-i sadik ve akildan ibaret U¢ bilgi
kaynadi kabul etmisler, ayrica kesinlik
bakimindan yaptiklari bilgi tasnifinde
bes duyu ile elde edilen bilgileri, “zara-
riyyat” diye nitelendirdikleri alt1 bilgi ce-
sidinin ilki olarak gdstermislerdir (Bakil-
lani, et-Temhid, s. 35 vd.; el-insaf, s. 14
vd.). Mutasavviflara gelince, 6zellikle fel-
sefenin etkisiyle bilgi problemine yeni
bir boyut getirme amacindan kaynak-
lanmis olacak ki onlar da bes dis duyu-
ya karsilik, metafizik varlik alaninda bi-
rer bilgi kaynagdi olan akil, kalp, ruh, sir
ve hafi gibi terimlerle ifade edilen bes
ic duyunun var oldugunu iddia ederler-
se de kelamcilar mutasavviflarin bu gé-
rlslerini ilmi ve objektif bir 6lclisii bu-
lunmadigi gerekcesiyle kabul etmemis-
lerdir.

islam felsefesinde bilhassa ibn Sina’-
dan itibaren dis duyular, insan ve hay-
vandaki tesekkil sirasina gére séyle tas-
nif edilmistir:

1. Dokunma duyusu (h&ssetl’l-lems).
Bir hayvan veya insanin var olmasini sag-
layan duyularin ilkidir. Bir canl diger du-
yulardan mahrum Kalsa da varligini slr-
direbilir, fakat dokunma duyusunu yi-
tiren canli yasayamaz. Clinki &teki du-
yularin fonksiyonunu kaybetmesi duru-
munda dokunma duyusu bir lclide on-
lari telafi ettigi halde dijer duyular do-
kunma duyusunun kaybini telafi edemez.
Basta ibn Sind olmak iizere (De Anima,
s. 67-68) Islam diistiniirleri, dokunma du-
yusunun digerlerine gére hayati bakim-
dan daha 6nemli oldugu zerinde ehem-
miyetle durmuslardir. {Ik ve Ortacag fi-
lozoflarinin anlayisina gére dokunma du-
yusu deri ve sinirlere yayllmis vaziyette
bulunur; dolayisiyla diger duyulardan
farkll olarak bunun &zel bir organi yok-
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tur. Duyum, sinirlerin, kendilerine temas
eden ve kendi yogunluklarindan farkli
yogunlukta olan seyleri algilamasi, bu
seylerin farkll niteligine uygun olarak
degisiklige ugramasi ve etkilenmesi su-
retiyle gerceklesir. Dokunma duyusu,
duyulanlardaki farkli niteliklere gére dért
veya daha cok duyudan meydana gelir.
Bunlar sogukluk-sicakiik, kuruluk-yas-
lik, sertlik-yumusaklik, kabalik -diizglin-
lik ve agirlik-hafiflik gibi birbirine zit
Ozellikteki uyaricilar1 algilayan ve viicu-
dun degisik yerlerine dagilmis olan du-
yulardir.

2. Tatma duyusu (hassetii'z-zevk). Di-
lin Gzerine yayilmis sinirlerde bulundu-
du kabul edilen bu duyu ile yiyecek ve
iceceklerin tadi ve lezzeti algilanir. Tat-
ma olaymin nasil gerceklestigi hususun-
da farkii aciklamalar yapilmistir. Bazila-
r1 tatmanin, dildeki islak cevherle tadi-
lan seydeki 1slak cevherin birbirine ka-
rismasi sonucu oldugunu ileri sirerler.
Diger bazilar da tatmanin, agizdan dile
dogru giden damarlar vasitasiyla dilde-
ki yumusatma ve parcalama sonucunda
gerceklestigini sdylerler. ibn Sind ve Gaz-
zal'nin de benimsedigi ortak goriise go-
re dile temas eden besinler, dilde bulu-
nan tikirik salgisiyla karisarak parca-
lanir, sonucta tat ortaya cikar ve dil lize-
rindekKi sinirlere ulasir, sinirler de bu ta-
di algilar. Bu duyunun ceninde dogum
aninda ortaya ciktigi kabul edilmekte-
dir. Abdtlkahir el-Bagdadi, bir kisim in-
sanlarin tatma duyusunu dokunma du-
yusu icinde yer alan bir duyu olarak ka-
bul ettiklerini séyler. Ayrica Nazzam'in
da cinsl zevkin idrak edildigi bir baska
duyunun varligin1 Kabul ettigini nakle-
derek bu goérusu tenkit eder (Usalii’'d-
din, s. 10). ibn Sina, dokunma duyusu ile
tatma duyusu arasinda bir yakinlik gor-
mustlr. Zira bu duyu da dokunma gibi
cogunlukla dilin tadilan nesneye temas
etmesiyle faaliyet gosterir. Ancak do-
kunmada dokunan (deri) ve dokunulan
nesne arasinda sertlik-yumusaklik gibi
bir nitelik birligi bulundugu halde tat al-
mada bdyle bir birlik yoktur; bu sebep-
le idrak, tat almay! saglayacak o6zel bir
organ sayesinde gerceklesir (De Anima,
s. 75).

3. Koklama duyusu (hasseti’'s-sem). Bu
duyu ile giizel ya da hos olan ve olma-
yan cesitli kokular algilanir. islami kay-
naklarda bu duyunun, beynin 6n yUziin-
de yayllmis bulunan ve iki meme ucuna
benzeyen bir cikinti icerisinde oldugu
kabul edilir. Koku alma duyumunun na-
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sil gergeklestigi hususunda degisik go-
rusler ileri strtlmustir. Bazilari, organ-
larin basinin beyinde bulundugunu ve
bdylece onun nefes yoluyla kokulari ken-
disine cezbettigini kabul ederler. Bazi-
lar1 ise koklamanin, koklanan seyin bu-
hari sebebiyle nefesteki hava titresim-
leri vasitasiyla vuku buldugunu ileri su-
rerler. ibn Sind'ya gére bu duyu, nefes
yoluyla iceriye alinan hava vasitasiyla
kendisine iletilen kokuyu algilar. Bu ko-
Ku, ya hava ile karisik olarak bulunan
buharda veya kokulu cismin bir degisi-
me ugrayarak etkiledigi havada bulu-
nur. Gazzall daha ziyade ikinci gériisi
tercih etmis gérinmektedir. Clinkii ona
gbre hava, kokuyu koklanan seyden du-
yuya tasimaz; ates ve soguk birbirine te-
mas ettiklerinde nasil bir degisiklik mey-
dana geliyorsa ayni sekilde hava ile ko-
Kunun temasi sonucunda da bir mahi-
yet degisikligi ortaya cikar (Me “aricii’l-
kuds, s. 33). Koklama duyusu hayvanlar-
da daha Kuvvetlidir.

4. isitme duyusu (hassetii’'s-sem’). Bu
duyu ile bltiin s6z ve seslerin algilandi-
g1 kabul edilir. isitme duyumunun ma-
hiyeti konusunda da farkli gérisler mev-
cuttur. ibn Sina, bunu hava titresimleri-
nin Kulak boslugunda meydana getirdi-
gi hareketle aciklar. Gazzali de benzer
bir gérise sahiptir. Buna gére disarida
siddetli carpma ve sikismalar sonucu
olusan basincli hava dalgasi, kulak bos-
lugunda hareketsiz ve sikismis olarak
duran havaya ulasinca bu havayr kendi-
sininkine benzer bir tarzda hareket et-
tirir. Kulak boslugundaki havanin titres-
mesi kulakta yayilmis olan sinirlere do-
Kkununca ses isitilmis olur. Sesin, mahi-
yeti itibariyle bir tir cisim oldugunu ile-
ri sirenler olmustur. Bunlar, “her fail
ve mef ullin cisim oldugu” kaidesinden
hareket ederler. Bu anlayis cercevesin-
de ses kendisini duymamiz, isitmemiz
icin faaliyette bulunur; masiki nagme-
leri bizi harekete gecirir, masikisi olma-
yan sesler sikinti verir. Ses harekete ge-
cer ve yumusak dokulara carpar, tipki
duvara carpan bir top gibi tekrar geriye
déner.

5. Goérme duyusu (hassetl’'l -basar). Ci-
simlere ait renk, sekil ve miktar gibi ni-
telikleri algilayan bu duyu, gtizellik ve
cirkinlik gibi estetik degerleri de algi-
lar. Kelamcilar, gérme duyusu ile biitiin
varliklari algilamanin mimkiin oldugu-
nu kabul ederken bazi filozoflar, renkli
cisimlerin goérintileri disinda bir seyin
idrak olunmadigini, Mu'tezile’den Ebi
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Hasim gorme duyusu ile sadece cisim-
ler ve renklerin, Ebl Ali el-Clbbai ise
cisimler, renkler ve tabiattaki her tirli
degismenin idrak edildigini ileri sirmis-
lerdir. Ehl-i siinnet keldmcilarinin, gér-
me duyusunun var olan her seyi algila-
yabilecedi seklindeki gérisleri ri'yetul-
lah hakkindaki diistincelerinden kaynak-
lanmaktadir. Zira onlar ahirette Allah’in
gozle gorilebilecedini savunmuslardir.
Gorme duyumunun nasil meydana gel-
digi konusunda degisik gorisler ortaya
atilmistir. Eflatuncular’a gére gozden
bir 1sik huzmesi cikmakta ve gérulen
seylerin icine yayilmaktadir. El bedenin
disinda olan bir seye nasil dokunuyorsa
g6z de ayni sekilde gérilen seye temas
ederek onun goérintisuni algilamakta-
dir. Aristocular ise tam tersi bir acikla-
ma getirmistir. Onlara gére gérme ola-
y1, 1sinlarin gézden cikip gorilen seye te-
masil ile degil gérilen seyin siretinin say-
dam bir araci vasitasiyla géze iletiime-
siyle gerceklesir. Gazzali ise orta bir yol
tutarak bir mutekabiliyet teorisi 6ne sir-
mustir. Ona gdére renkli nesnelerden
goze bir sey ulastigi gibi gdzden de renk-
li nesnelere 1sinlar ulasmaktadir. Fakat
1s1n, yansitma ozelligi olan nesnedeki si-
reti algilamak icin yeni bir siret mey-
dana getirmektedir. Boylece gérme hu-
susi bir mitekabiliyet ve g6z mercegdi
vasitasiyla meydana gelir. Géz merce-
ginde sdret hasil olunca o bunu goéziin
ortasindaki sinire ulastirir. Bu sinirdeki
ruh, durgun suya akseden sekil gibi la-
tif bir cisimdir. Bu ruh aldigi sireti bey-
nin 6n tarafinda géze bitisik iki kanalin
bulustugu yere iletir. Burada ortak du-
yu vasitasiyla iki sdret tek sdret halin-
de algilanir (Me “aricii’l-kuds, s. 34-35).
Ancak konuyla ilgili asil katkilarin Gaz-
zali dncesi dénemde ibn Sina tarafindan
yapildigi belirtilmelidir. Anatomi konu-
sunda blyuk bir otorite olusu, onun goér-
me psikolojisinde 6nemli basarilar kay-
detmesini saglamistir. Gérme olayinin
fizyolojik optik acisindan matematik te-
mellendirilisi ise ibn Sina’nin cagdasi olan
ibnii'l-Heysem tarafindan miilkemmel-
lestirilmistir (Sayili, s. 206, 228).

isitme ve gérme duyularindan hangi-
sinin daha énemli ve degerli oldugu me-
selesi tartismalara konu olmustur. Filo-
zoflar, isitmenin gérmeden 6nemli ol-
dugunu, cinki onunla Karanlikta ve ay-
dinlikta alti cihetten seslerin algilandi-
gmni, buna karsilik gérme duyusu ile an-
cak karsi yénden ve gtines isinlari vasi-
tasiyla uyaranlarin algilanabildigini be-
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lirtirler. Kelamcilarin cogunlugu ise gor-
me duyusunun isitme duyusuna Ustln-
Gginl kabul eder; ¢lnki isitme yoluy-
la sadece sesler ve sozler idrak edilir,
gbrme duyusu ile cisimler, renkler ve
bitln gérintiler algilanir. Fahreddin er-
Rézi, Yanus sUresinin 48. ayetini tefsir
ederken ibn Kuteybe'nin bu ayete da-
yanarak isitme duyusunun gérmeden da-
ha Ustlin oldugunu kabul ettidini nakle-
der. Razi gerek bu gérisu gerekse ak-
sini destekleyen delilleri ayrintili olarak
zikreder.

Belli seyleri idrak eden bir duyu or-
ganinin bunun disinda kalan seyleri id-
rak edip etmemesinin imkani da tarti-
siimistir. Filozoflar ve Mu'tezile bunun
muimkiin olamayacagini ileri stirerken
Ehl-i stinnet kelamcilari algilamay céiz
gbrerek bu cevazi su goriise dayandirir-
lar: Algi olayr duyularin tesiri olmaksi-
zin sirf Allah’in yaratmasiyla gercekle-
sir; bdyle olunca teorik olarak bir duyu
organinin baska bir duyu organina ait
duyumu saglamasi, mesela gézin faali-
yeti neticesinde seslerin isitilmesi gi-
bi bir durumun yaratilmasi imkansiz
degildir. Fakat fiili olarak bunun mim-
kiin olmayacag! hususunda goéris birli-
gi vardir.

ic algi gliclerinden ortak duyunun fonk-
siyonlari, duyu algisinin gerceklesmesin-
de cok 6nemli bir rol oynar. Aristo’nun
6zel ve ayri bir duyu degil de dis duyu-
larin ortak tabiati olarak tanimladigi bu
glc (De Anima, 11, 7, 4182, 20-26; 111, 1,
4252, 14-17; a.e. [trc. ]. Tricot], 5.425-450),
ibn Sina'nin kaleminde ayrintilariyla se-
killenen felseff islam psikolgjisinde, bes
duyunun otesinde onlardan ayri ve hat-
ta onlarin ilkesi olan bir i¢ duyu olarak
tanimlanmistir. Bu duyu, beynin 6n bo-
lumiinde yer alan 6zel bir organa sahip-
tir. ibn Sina'ya gére ortak duyu bes du-
yunun yoéneticisi olup bunlarin ortak al-
gl merkezidir. Duyu verileri orada top-
lanir, orada birlesir ve oradan ayrilarak
dis duyu algisini yénlendirir. Ortak du-
yu, ayni zamanda duyu formlarini oldu-
gu gibi saklayip depolayan tasavvur gu-
cl ile bu formlar alip isleyerek hayal
formlarina dénlstiren mutehayyile gi-
ciniin ise karismasiyla cagrisim, algi
yanilmasi, halllisinasyon, rilya gibi bes
duyuyu asan i¢ yasantilarin duyumilan-
digr gictir. Ortak duyunun, hem duyu
hem de hayal formlarinin algilanmasi-
na yonelik bu ekran o6zelligi sebebiyle
ibn Sina bu giicii, Aristo'nun “hayal, ta-
hayyul giici” anlaminda kullandigi “ban-
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tasya” (phantasia) olarak da adlandirmis-
tir (De Anima, 41-44, 152-153, 163-165;
ayrica bk. IDRAK).

Kur’an-1 Kerim'de, ahiret hayati ile il-
gili olarak sik¢a zikredilen cennet nimet-
leriyle cehennem azabi 6zellikle duyula-
ra hitap etmektedir (mesela bk. el-Bakara
2/25; el-A'raf 7/50; lbrahim 14/16-17;
el-Kehf 18/31; el-Hac 22/19-22; Yasin
36/55-57). Ehl-i slnnet'in, &hiretteki
yeniden dirilmenin ruh-beden butlnli-
gu icinde gerceklesecegi goérisli esas
alindidinda maddi ve ruhani lezzet ve
elemlerin her ikisinin de yasanmasi ge-
rekecektir. Bu durumda, diinyada insa-
nin sahip oldugu duyularin ahirette de
varliklarini devam ettirecegi sonucuna
ulasiimaktadir.
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Birlesik Arap Emirlikleri’ni olusturan

vedi emirlikten biri.

Lo |

Diibey (Dubai) Basra kérfezinin gliney
kiyisinda, EbGzabr'nin (Abudabi) dogusun-
da yer alir. Emirligin ylzélcima 3800
km?, nlfusu 266.000'i emirligin mer-
kezi olan Dibey sehrinde olmak Uzere
501.000'dir (1991). Arap olan halkin ya-
ninda bélgeye gdc ederek vatandashk
hakki almis iran, Hindistan ve BelQcis-
tan kékenli olanlar da vardir. Arap halk,
bugtin birer aile hiikmiinde kalmis bir-
cok kabileye mensuptur. Hakim aile Ru-
veysid kabilesinin Al-i BG Felase koluna
baglidir ve Stinni'dir. 1912’den 1958'e
kadar emir olan Seyh Said b. Mektim'un
6liminden sonra yerine Seyh Rasid b.
Said gecti. Birligi teskil eden diger emir-
liklerde oldugu gibi burada da sinirlar
tam manasi ile belirli degildir. Sarika ile
aralarinda bulunan havaalani diger bazi
tesisler gibi ortak kullanilir; ayni sekil-
de Diibey Limani’'ndaki tesisler de bu-
tin emirliklere hizmet verir. Diibey ile
Ebdzabt emirlikleri arasinda bulunan i¢
sinir Cebeliali ile Re'sii Ganade arasin-
dan gecerek sahilde biter. Sarika emir-
ligi ile Dibey arasindaki i¢ sinir ise Dey-
ra'nin kuzeydogusunda sona erer. Um-
missukaym ve Climeyre adlarindaki iki
sahil kasabasi ile sahilden 80 km. ice-
ride Vadihatta’'da bulunan ve onlardan
biraz daha biiylk olan Hacereyn, Diibey
emirliginin topraklarindan ayri kalmala-
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rina ragmen ona bagldirlar. Hurma zi-
raati yapilan bélgede su ¢ok azdir.

XIX. ytizyil 6ncesine ait bolge tarihiyle
ilgili bilgiler ¢ok sinirlidir ve sadece mev-
cut emirliklerin, aralarinda kabile bag-
larindan dolay1 yakinlik bulunmasina
ragmen birbirleriyle devamli sekilde ih-
tilafli olduklari bilinmektedir. Hurma zi-
raati ve deve besiciligi yaninda si§ olan
denizlerde balikcilik ve bilhassa inci av-
cihdt ve ticareti yapimistir. O dénemler-
de Diibey'in dogusuna dogru sahil bo-
yunca ve Ebdzabf taraflarinda hurma zi-
raatl, bélgedeki ticarete yonelik en 6nem-
li faaliyet idi. Ayrica bu sahillerde kor-
sanlik ¢ok yaygindi ve eski ddnemlerden
XIX. ytuzyilin ortalarina kadar ahali 6zel-
likle bu yoldan gecimini saglamisti. Da-
ha sonralari icerilerden kiyillara dogru
yayllan Suidiler'in de bu faaliyete katil-
diklari, hatta korsaniiga ser‘an cevaz ver-
dikleri bilinmektedir. Nihayet halkin di-
renmesine ragmen bdlgeye hakim ol-
mak isteyen Ingilizler'le emirler arasin-
da imzalanan bir dizi anlasma ile kor-
sanlik yasaklanmistir (1799). Lorimer'e
gbre Diibey bu tarihte Ebdzabi'ye bagh
olarak gériilmektedir. Diibey Valisi Mu-
hammed b. Hezza' b. Za'l'in kiz karde-
siyle evlenen Kavasim kabilesinden Sa-
rika Emiri Seyh Sultan b. Sakr, 1825'ten
sonraki yillarda bélgede niifuzunu art-
tirdl. Diibey, 1833'te Al-i Ba Felase ka-
bilesinden 800 Kisinin Mektdm b. Bati
b. Stheyl baskanliginda Ebuzablyi ter-
kederek Diibey'e gecmeleri ve kontroli
ele gecirmeleri lizerine mistakil emirlik
oldu. Al-i BQ Felase’nin bagh oldugu Be-
ni Yas kabilesi ile Kavasim kabilesi ara-
sinda bu tarihlerde baslayan rekabet
XX. yuzyilin baslarina kadar devam etti.
Bu siire icinde bazan Sarika (Kavasim),
bazan da Ebdzabi (Benl Yas) tarafinin
destegdini alarak kendini daima kuvvetli
tutmasini bilen Dlbey, kiiclik bélge emir-
likleri olan Acman ve Ummiilkayveyn ile
de zaman zaman is birligi icine girmis-
tir. Balikciliga ve mal depolamaya uygun
olmasi dolayisiyla bélgede ticaret kisa
zamanda gelisti. Iktisadi hayatin gelis-
mesine bagl olarak niifusu artan Du-
bey bélgede gicli bir emirlik halini aldi
ve kérfez boyundaki diger emirlikler gi-
bi o da ingiltere ile bazi ticari anlasma-
lar imzaladi; 1892 yilinda ise ingiltere'-
nin muvafakati olmadan baska bir lilke
ile herhangi bir siyasi iliskiye girmeye-
cegini taahhiit etti. ingiltere bu tir an-
lasmalarla bélgeye nifuz etmek ve idari
konularda hala@ hissedilen Osmanli var-



