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DUNDAR BEY MEDRESESI

Dlindar Bey Medresesi'nin tackapisi - Egridir / Isparta

cephesinin iki kdsesindeki odalarin ka-
pilari Ust kata cikisi saglayan merdiven-
lere acilmaktadir. Ancak onarimlar si-
rasinda, daha 6nce dis duvarlari ve to-
noz baslangiclarina ait izleri goérilebi-
len ikinci katin varligi géz 6nline alin-
mamistir.

Medresede Selcuklu hanindan alinan
tackapinin disinda, baslicalari revak ke-
merlerinin dayandig! sttunlarin Uzerin-
deki Bizans dénemi basliklarl olmak Ulze-
re cesitli devsirme malzemeden fazlaca
faydalanildigi gérilmektedir. Sepet bi-
c¢imindeki stitun basliklarindan Uc¢ tane-
sinin kdselerine kanatlarini acmis kar-
tal figlrleri islenmistir; diger basliklar
ise nar dallar ve cesitli yapraklarla sis-
lidir. Bir basamakla avludan ayrilan ana
eyvanin kemeri kdse sutunceleriyle yu-
musatilmis olup basliklarla kemerde ra-
mi ve palmetlerden tesekkill eden girift
bitkisel stislemeler bulunmaktadir. Ona-
rimlar éncesi revak kemerlerindeki tug-
la dolgular arasinda izlerine rastlanan
firlze rengi ¢ini parcalarindan yapida
bu malzemenin de kullanmldigi anlasil-
maktadir.
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[nsanin éliimden 6nceki hayati,

bu hayattayken iligki kurdugu varliklar,
bunlarla ilgili egilimleri, tutum
ve davraniglari icin kullanilan

bir tasavvuf ve ahlak terimi. g

Dinya kelimesi, “yakin olmak” méana-
sina gelen diiniiv kéklinden tlremis “en
yakin” anlamindaki edné kelimesinin mi-
ennesidir. Kur’an'da ahiret ve ahiret ha-
yatinin karsiligi olmak Uzere cok defa,
“yakin hayat” anlamindaki el-hayati’d-
diinya tamlamasinda hayat kelimesinin
sifati olarak, bazan da belirli (marife) sek-
liyle isim olarak kullanilmistir (bk. M. F.
Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, "dnv" md.). Hadis-
lerde ise belirsiz (nekre) olarak da gecer.
Bu yakin hayatin ardindan gelecek olan
hayata, “sonraki hayat” anlaminda &hi-
ret adi verilmistir. Diinya kelimesinin “al-
caklik, kotilik” manasindaki dendet ko-
kiinden geldigi de ileri strGlmustir (iA,
1lI, 669). Kur'an'da yer ve yeryuzl icin
arz kelimesi Kkullanilmis, su anda yasa-
nilan hayata “el-hayati’'d-diinya, acile
(4==), 01a"; sonraki hayata “ukba, da-
ri’l-karar” gibi isim ve sifatlar da veril-
mistir. Béylece Kur'dn-1 Kerim'de arz
cografi, diinya ise dini ve ahlaki bir te-
rim olarak yer almis; diinya kétilenir ve-
ya hafife alinirken kozmik varligi degil
burada stirdiiriilen ve &hiret kaygisini
geri planda birakan hayat tarzi kastedil-
mistir. Dinya sahih hadislerde de bu an-
lamda Kkullanilmistir (bk. Wensinck, el-
Mu cem, "dnv" md.). Yerylizl ile burada
yasanan hayat arasinda yakin bir iliski
bulundugundan zamanla dinya kelime-
si sifat olma 6zelligini kaybederek yer-
Klrenin ismi haline gelmis ve “ay aiti
varlik alani, bu alem, glines sisteminde-
ki gezegenlerden biri, yer kiiresi” sek-
linde tarif edilmistir (Ebi'l-Beka, s. 185;
Tehanevi, Kessaf, “dnv" md.). Bu anlam-
da diinya denilince daha ¢ok yer kiresi
(arz) akla gelir (bk. YER).

Diinya hayati Kur'an'da genellikle ahi-
ret hayat ile birlikte anilmis, bazan iki-

si arasinda karsilastirma yapilarak &hi-
ret hayatinin Ustilin oldugu belirtilmis-
tir. Kur'an’a gére, ahiret icin amelleri
engellemeyen ve aksatmayan diinya ha-
yati mesrQ bir nimet, hatta saadettir.
Nitekim muslimanlarin, “Rabbimiz! Bi-
ze diinyada da ahirette de iyilik ver” di-
ye dua etmeleri tavsiye edilmis (el-Ba-
kara 2/201; ayrica bk. el-A'raf 7/156; YG-
nus 10/64; en-Nahl 16/122); "Allah diin-
yadaki seylerin hepsini sizin icin yarat-
t1” denilmistir (el-Bakara 2/29). Bircok
dyette peygamberlere ve miiminlere hi-
tap edilirken diinya ve ahiret mutlulu-
du birlikte vurgulanmis, bu durum Al-
lah’in 6zel bir lutfu olarak kaydedilmis-
tir. Hz. ibrahim ve Hz. Tsa diinya ve &hi-
ret mutlulugunu kazanmislardir (el-Ba-
kara 2/130; Al-i Imran 3/45). Clinkl dln-
ya mutlulugu ile dhiret mutlulugu bir-
birine zit degildir; &hiret mutlulugunu
kazanmak icin diinyadan vazgecmek ge-
rekmez; dinyada refah icinde yasana-
rak ahiret mutlulugu elde edilebilir.
Aniretlerini kaybedenler diinyada da
mutlu olamazlar: “Kafirler icin diinyada
ve ahirette siddetli bir azap vardir” (Al-i
imran 3/56; el-Maide 5/33). Iki cihan-
da ylzi ak olanlara karsilik yizi kara
olacaklar da vardir (Al-i Imran 3/106-
107).

Dilinya ve ahiret arasinda bir tercih
yapma mecburiyeti ortaya ciktigi zaman
hi¢ tereddlit etmeden &hiret hayatinin
tercih edilmesi istenmis, aksi davranis-
ta bulunanlar siddetle kinanmistir (ibra-
him 14/3; en-Naziat 79/37-39). Clnki
ahiret diinyadan daha hayirhdir (ed-Du-
ha 93/4). Gegici ve siireksiz olan, kalic
ve daimi olana tercih edilemez. “Once
diinya" diyenler "diinya karsiliginda &hi-
reti satanlar” seklinde nitelendirilmis,
degerli ve cok olani verip degersiz ve az
olani satin almanin karl bir is olmadigdt
ifade edilmistir (el-Bakara 2/86, 90). Bu
anlayisa sahip olanlarin yaptiklari isler
kendilerine diinyada ve ahirette bir ya-
rar saglamaz (el-Bakara 2/217; Al-i im-
ran 3/22). Buna karsilik ahiretlerini ka-
zanmak icin dlnyalarini satanlar 6vil-
mistir. Bunun en glzel érnegi sehid-
lerdir (en-Nisa 4/ 74).

Islam’in diinya hakkindaki tutumunun
dogru tesbit edilebilmesi icin Kur'an'in
ilk muhataplari olan Araplar'in dinyaya
ve ahirete bakis tarzlarinin dikkate alin-
mas! gerekir. ibn Haldin'un da belirtti-
gi gibi (Mukaddime, s. 467, 513-518) Ca-
hiliye déneminin bedevi Araplari dogus-
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tan maddeci ve kisa vadedeki menfaat-
lerine diiskiind. islam dini, diinyevi im-
kanlara karsi duyduklari bu asiri ilgiyi
yumusatip onlari manevi degerlere yo-
neltmek icin dhirete inanmay! temel sart
olarak ortaya koymus ve onu benimset-
mekK icin dinyay! kétilemistir. Kur'an’a
gbre dinya hayat1 aldatict bir metadir
(Al-i Imrén 3/185), sadece bir oyun ve
eglencedir (el-En‘am 6/32; el-Ankebit
29/ 64). Dinyadaki menfaatler yaldizli,
fakat énemsiz faydalardir (el-Hadid 57/
20). Kur'an dhiret hayatini diinya hayati
ile karsilastirirken ozellikle su noktala-
ra dikkat ceker: Dlnya hayati gecici ve
6nemsiz, dhiret hayati ise kalici ve de-
gerlidir (en-Nisa 4/77; et-Tevbe 9/38;
er-Ra'd 13/26). O halde mimin, kalic
ve degerli olan ahiret hayatini fani ve
yalanci diinya hayatina daima tercih et-
mek zorundadir. Dlinya hayati yagmur-
la biten ve yeseren, sonra da bir afet-
le yok olup giden bitkiler gibidir (Yiinus
10/24; el-Kehf 18/45). Zenginligi dille-
re destan olan Karln ve benzerlerine
imrenilmemelidir (el-Kasas 28/76-83).
Kur'an’a gére aldatici, oyalayici, maksat-
tan uzaklastirici, gaflete dusilrict ve
gelip gecici bir siis olmasi diinya haya-
tinin baslica o6zellikleridir. Mal ve evlat
dinya hayatinin zinetidir (el-Kehf 18/
46). Kadin, evlat, altin, glimis, cins at-
lar, davarlar ve ekinler, insanoglunun
hosuna giden diinya hayatinin stsleridir
(Al-i Imran 3/ 14). Kafirlerin diinya pesin-
de kosmalari bu hayatin kendilerine stis-
10 gBsterilmesindendir (el-Bakara 2/212).
Gerci Allah'in kullari icin yarattig zinet-
leri kimse yasaklayamaz (el-A'raf 7/32);
ancak onlardan faydalanirken diinya-ahi-
ret dengesini bozmamaya dikkat etmek
gerekir. Hz. Peygamber bu dengeyi boz-
ma egilimini gésteren eslerini uyararak
ya diinya hayatinin siisiini ya da Allah's,
Resulunii ve &hiret yurdunu tercih etme-
lerini istemistir (el-Ahzab 33/28-29). Ahi-
rete oncelik veren bu dengenin diinya
lehinde bozulmasi yéniindeki davranis-
lar tasvip edilmemistir. Bir cuma glni
ashabin, mescidde hutbe okuyan Hz. Pey-
gamber'i birakip alisverise kosmalari (el-
Cum'a 62/ 11), Bahreyn'e génderilen Ebi
Ubeyde b. Cerrah’in cizye toplaylp Me-
dine'ye déndigini haber alan sahabe-
nin alisiimadik bir sekilde sabah nama-
zinda Mescid-i Nebevi'yi doldurmalari
(Buhari, “Cizye", 1; Muslim, "Ziihd", 6),
Mekke'nin fethinden sonra girisilen sa-
vaslarda elde edilen ganimetler konu-
sunda tartismalar ¢ikmasi (Buhari, “Me-
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nékibi'l-ensar", 1; Mislim, "Zekat", 12)
bu tlr egilimlerden bazilaridir. Bu ha-
reketler karsisinda bazan Hz. Peygam-
ber, Allah katinda diinyanin ciliz bir 614
oglak kadar bile degeri olmadidini ifade
etme ihtiyacini duymus (Mtslim, “Ziihd",
2), diinyaya diskiin ve maddeye tutkun
olmamalari icin cevresindekileri uyar-
mistir (Buhari, “Rikak" 5; Mislim, “Ze-
kat", 38).

Ote yandan Abdullah b. Gmer, Ebii'd-
Derda ve Osman b. Maz'n gibi stirekli
ibadetle mesgul olup kendilerini ve aile-
lerini diinya nimetlerinden mahrum bi-
rakan Kimselerin davraniglari da Hz. Pey-
gamber tarafindan hos karsilanmamis
(Buhari, “Savm", 56, "Nikah", 1), élclsiiz
bir sekilde diinyaya sarilmak kadar din-
yay! terketmek ve bir tir ruhbanlik ha-
yatina yonelmek de dogru bulunmamis-
tir (Mtisned, 1V, 226; Darimi, "Nikah", 3).
Kur’'an'da kétllenen diinyadan maksat
madde ve sahsT ¢ikardir. Mal, mevki, seh-
vet, liks ve israf gibi tutku ve egilim-
ler kinanirken méanevi degerlere ve uh-
revi hayata bagliik gosterilmesi isten-
mistir.
~ Hz. Peygamber, yasadigi hayat itiba-
riyle diinya karsisinda takinilmasi gere-
ken tavrin nasil olmasi gerektigini gos-
termistir. Nitekim, “Uhud dagi kadar al-
tinim olsa (¢ glinden fazla saklamazdim”
(Buhari, "Zekat", 4; Muslim, "Zekat", 10)
demis, hayati boyunca diinyaliga énem
vermemis, vefatindan sonra birkac sah-
sl esyasindan ve cok az miktarda mal-
dan baska bir sey birakmamis, ilk iki
halifesi de bu yolda onu takip etmistir.
Bununla beraber Hz. Peygamber, “Diinya
mall tathdir, cekicidir” (Buhari, “Cihad",
37; Tirmizi, “Fiten", 26) s6zlyle herkesin
diinyaya ve maddeye karsi kendisi gibi
davranamayacagini da ifade etmistir.
Nitekim mislimanlarin servet edinme-
lerini tasvip etmis, dinin servetle ilgili
olarak getirdigi ytiikimliliklerin ifa edil-
mesi sartiyla zenginligin iyi bir sey ol-
dugunu sdylemistir. Onun dinya karsi-
sindaki tavri ve sozleri bir tavsiye ve uya-
r niteligindedir.” Insanda maddeye ve
sahsi cikara karsi dogustan bir egilim,
hatta hirs bulundugundan Islam dini ki-
sileri diinya nimetlerine tesvik etme ye-
rine onlarin dinya ile ilgili davranislari-
ni dizene koymaya 6zen gdstermelerini
istemistir.

islam’in manevi degerleri ve ahiret
hayatini Gistin tutan, ancak buna aykir
olmayan dinya nimetlerini ve zengin-
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ligini de onaylayan tutumuna ragmen
cok gecmeden islam toplumunda yoz-
lasmalar basladi. Toplumun bir b&limu
kendini servet, lliks ve ihtisam hirsina
kaptirip ahireti ihmal ederken bir ke-
sim de butilinlyle ahirete ydnelip diin-
yayl disladi. I¢ savaslar, sefahat ve din-
den uzaklasma hareketlerinin yani sira
ozellikle Hiristiyanlik, Israiliyat, Hint din-
leri ve dider dis kiltirlerden gelen te-
sirlerle diinyadan el etek cekip kendini
tamamiyla ahirete veren ve dlinyaya k-
senlerin sayisi gittikce artmaya basladi.
Diinya hayatini terkedip bir kiseye ce-
kilenler evliya ve 6rnek insanlar olarak
kabul edildi. “Dinyaya karsi soguk du-
ranlar” anlamindaki ziihhad kelimesiyle
ifade edilen zimrenin ortaya cikisi ve
bunlarin herkesten saygi gérmesi, son-
ralari bu zihniyetin daha da gticlenerek
tasavvufta devam etmesine ve diinyaya
karsl ilgisiz, issiz glicsliz bir grubun or-
taya ¢ikmasina yol acti. Tasavvufl ve ah-
18K1 eserlerde dinyadan nefret etme-
nin fazilet oldugunu isleyen konular
agirlik kazandi. inandirici olmak icin de
hadisler uyduruldu, Israiliyat'a basvu-
ruldu, hatta ruhbanlarin sézleri delil ola-
rak gosterildi. Bazi kaynaklarda Resulul-
lah’a nisbet edilen rivayetlere gére diin-
ya ve onda olan her sey mel‘'undur; bu-
tlin gtinahlarin bas! diinya sevgisidir;
dinya mimin icin zindan, kafir icin cen-
nettir (Mtslim, “Zithd", 1; Tirmizi, "Zihd",
14; Aclani, [, 408-412; Tebriz, 11, 648-677 ;
Kinani, 11, 302-314; Styti, 11, 279-340; El-
bani, I, 269). Bir kismi sahih kabul edi-
len bu tiir rivayetlerin meydana getirdi-
gi olumsuz havayr etkisiz kilmak iste-
yen cevreler de yine hadisleri veya ha-
dis oldugu ileri surilen sézleri kullandi-
lar ve bdylece bozulduguna inandiklari
dinya-ahiret dengesini yeniden kurma-
ya calistilar. ilk dénemdeki Stinni, Mu‘te-
zili, Sif ve Haricl abid ve zahidlerin biyik
cogunlugu diinyay cesitli sekillerde ké-
taldyor (bk. Cahiz, s. 63-86), ancak bun-
dan dinyay! tamamiyla terketme anla-
mini ¢ikarmiyordu. Bununla beraber bu
dénemde dinyadan yiz cevirip inzivaya
cekilen, hatta harabelerde, mezarliklar-
da ve magaralarda tek basina yasayan
abid ve zahidlere de rastlanmis, bunla-
rin sayisi gittikce artmistir. Zahid ve su-
filerin biiylik cogunlugu, nefret ettikle-
ri ve lanetledikleri dinyayl (maddeyi ve
maddeciligi) kétlilemek icin son derece
agir ve tahkir edici sdzler kullanmiglar-
drr.
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Zahid ve sufiler 6nce lanetledikleri
dlnyay! tasvir etmeye calismislardir. EbQ
Talib el-Mekki'ye gore diinya, Kisinin
asag! arzulardan aldigr paydan ibaret-
tir. K6tl arzulardan uzaklasmak anla-
minda diinyay! terketmek farz, ihtiyac
fazlasi olan mubah ve mesri arzulardan
ylz cevirmek suretiyle diinyayl terket-
mek ise fazilettir. Halk haramlari, takva
sahipleri helalligi stpheli olan seyleri,
zahidler ihtiya¢ fazlasi helalleri terke-
derler. Clunki dinyanin harami azaptir,
heldli ise hesap vermeyi gerektirir; he-
saba cekilen de ceza gorir (Kutd'l- kulab,
1, 537). EbQ Safvan, diinyada diinya icin
yapilan her seyin dlnya, ahiret icin ya-
pilan her seyin ahiret oldugunu sdyler.
Diinya nefsin arzusu ve keyfiliktir; ma-
hiyeti heva ve hevese tabi olmaktan iba-
rettir. Nefsinin arzulari pesinde kosan
kimse hicbir seye sahip olmasa bile diin-
ya ehlinden sayilir (a.g.e,, I, 542, 545). Ta-
savvufi eserlerde dhiret kaygisi tasima-
dan mal ve servet biriktirenler, bedeni
ve sahsl hazlar pesinde kosanlar “dln-
yanin usagi” sayilmis, bunlarin Allah’in
kulu (abdullah) degil “paranin kulu” (ab-
di’'d-dinar) olduklar ifade edilmistir.

Matedil mutasavviflarin dinya ile il-
gili gérisleri, en sistemli ve ayrintili se-
kilde Gazzali tarafindan ortaya konmus-
tur. Gazzali, hayra vasita olan seylerde
nisbi de olsa bir hayir bulundugu sek-
lindeki kategorik hikiimden hareketle
diinyanin karsisina kayitsiz sartsiz dis-
man olarak ¢ikmay! dogru bulmaz; zira
béyle bir kétlimserlik, insanin hem be-
deni hem ruhi hayatt icin kéti sonuclar
dogurabilir (fhya’, 111, 199). Gazzali'ye g6-
re insanin manevi varliginin (kalp) 61im-
den 6nceye ve sonraya ait olmak Uzere
iki hali vardir. Oliimden énceki hale diin-
ya, 6lumden sonraki hale de ahiret de-
nir. Buna gére diinya, Kisinin élimden
onceki hayatiyla ilgili egilimleri, maksat-
lari, arzu ve istekleriyle hazlarinin bi-
tlnldur (a.g.e., 111, 190; a.mlf., el-Erba “in,
s. 164). Gazzall diinyayl, mevcut maddi
varliklarla (a‘yan-1 mevclde) insanin bu
varliklara yoénelttigi ilgilerinden, onlari
kendi hesabina faydali kilmak icin sar-
fettigi cabalardan ibaret sayar. A'yan-i
mevcide yerkire ile onda bulunan mad-
di varliklardir. insan bu tiir diinyevi var-
Ik ve imkanlardan yoksun yasayamaz.
Clnki yerylzi onun mesken ve ziraat
ihtiyacini karsilar; yerylzindeki diger
varliklardan bitkiler insanlarin beslen-
me ve tedavi gibi ihtiyaclari, madenler-
den bir kismi muhtelif ara¢ gereclerin
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yapimi, bir kismi da tedaviil icin gerek-
lidir. Ayrica canlilar beslenmede ve ta-
sinma hizmetlerinde kullanilir. insanlar
hemcinslerinden de faydalanirlar. Ev-
lenerek cinsi ihtiyaci ve neslin devami-
ni saglamak, is gérdirmek bu fayda-
lanmanin baslicalaridir (fhya’, 111, 194-
195).

Gazzall'ye gbre insanin bitiin diinyevi
varlik ve imkanlarla, biri sevgi seklinde
manevi, digeri mesguliyet seklinde mad-
di olmak Uzere iki turlld iliski kurdugu
goruldr. Kisinin diinyaya belli dlctide sev-
gi géstermesi yadirganmamalidir. Ciin-
kU selim tabiatli her insan kendine haz
(lezzet) vereni sever, elem verenden nef-
ret eder. Hz. Peygamber de, “Sizin diin-
yanizdan bana her seyin en giizeli ve en
temizi, bir de kadinlar sevdirildi; benim
g6zimin nuru ise namazdir” demistir
(Misned, 111, 128, 199; Nesai, ““Isretii'n-
nisa””, 1). Insanda diinya sevgisi fitridir.
Nitekim insan, 8liminden sonra kaygi
duyacag! hicbir kétli durumla karsilas-
mayacadini bilse dahi yine de yasamay
ister (fhya®, 1V, 255). insanin diinya ile
mesguliyet seklindeki beden ilgisi onun
besin, giyim ve mesken olarak belirle-
nen Uc temel ihtiyacindan dogar. Diinya
sartlari hayvanlarin yasamas! icin ge-
nellikle hazir bir sekilde yaratimis ol-
dugu halde insanlar icin hayat sartlar
biliylk oélcide iyilestirme faaliyetinden
sonra uygun hale getirilebilir. Bu durum
cesitli faaliyet alanlarinin, is ve meslek-
lerin ortaya cikmasina yol acar. Hicbir
insan, yasayabilmek icin tek basina diin-
ya sartlarini iyilestirmeye muktedir ol-
madidindan, insanlar karsilikli ihtiyac-
larini gidermede birbirine yardimci ol-
mak icin farkll mesguliyet alanlarina y6-
nelmek zorunda kalrrlar. Nihayet insan-
larin bir arada yasamalari zarureti siya-
si, hukuki, askeri vb. problemlerin orta-
ya ¢ilkmasina yol actidi icin bu problem-
leri asma cabalar1 da yeni meslekler ve
mesguliyet alanlari meydana getirmek-
tedir.

insanlar, biitiin bu diinyevi varlik ve
imkanlara karsi takindiklari tavra go-
re baslica {i¢c ziimreye ayrilirlar. 1. Ahi-
rete iltifat etmeksizin yalnizca diinyaya
baglananlar. Gazzall'ye gére insanlarin
blyuk bir kismi bu gruba girer. Bunlar
Kur’an'da “Tagutun kullari ve yaratikla-
rin en kotileri” olarak gésterilmistir (bk.
el-Maide 5/60). 2. Ilk zimrenin tam ak-
sine biitlin cabalarini ahirete yonelten
ve diinyaya iltifat etmeyenler. 3. Dlinya
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ve &hiretin hakkini verenler. Peygamber-
lerin de dahil oldugu bu zlimre insanla-
rin en faziletlisidir; ¢linkd din ve diinya
islerini gerektigi sekilde ylriten kKimse
“Allah'in halifesi"dir. Insanlarin tamarmu
“Allah’in iyali” olduguna goére (bk. Mis-
lim, “‘Itk", 16) onlara hizmet etmek de
ibadetten, hatta en degerli ibadetlerden
sayllir (Gazzali, Mizani'l-‘amel, s. 188).
Esasen ahiret saadetini arzulamak Al-
lah sevgisine aykiri olmadig gibi diinya-
nin refah, saglik ve esenligini dilemek,
bunun i¢in caba sarfetmek de Allah sev-
gisine ters diismez. “Diinya ve ahiret bir-
birini takip eden iki gercek hal oldugu-
na gdre insanin yarmin hazlarini arzular-
ken bugiliniin hazlarina ilgisiz kalmasi
distnilemez. Clnkl insan yarmin haz-
larini, yarin dedigimiz sey bir zaman son-
ra bugiin olacagi icin arzular. Yeter ki
bu hazlar kisiyi uhrevi saadetten mah-
rum edecek mahiyette olmasin. Bu sar-
ta bagli olmak Uzere diinyevi gayelerle
uhrevi gayelerin birlestirilmesi imkan-
siz degildir” (Gazzall, [hya’, 11, 144-145).
Bdylece insan dini bir suurla, diinyaya
mahkim olmak yerine ona hakim oldu-
gu ve onlari ydnlendirdigi, diinyevi var-
ik ve imkanlart Allah’in rizésina ve ken-
di dhiret saadetine uygun sekilde kul-
landigi siirece bu varlik ve imkanlar ko-
tiilenen diinyadan degildir. insanin mad-
deye mahkdm ve bagimli olmasi din-
yadir, ancak ona hakim olmasi diinya
degildir. Maddenin 6nde ve Ustlin tu-
tulmasi diinya, mananin énde ve Ustiin
tutulmasi ahirettir. Su halde diinya, ruh-
la nesneler arasindaki sagliksiz ve olum-
suz iliskiden ibarettir.

Cesitli kaynaklarda verilen bilgilere,
ozellikle yine Gazzali'nin fhyd i “uld-
mi'd-din adli eserinin IIl. cildinde “Kita-
bl zemmi'd-diinya” béliminde aktar-
digi anekdotlara gore zahidler ve muta-
savviflar, “maddeye yonelen nefsin ar-
zulari (heva, sehvet)” seklinde tarif ettik-
leri dinyay! bitiun kétlliklerin kaynagi
olarak gérmisler, onun insani alcaltan
ve esas maksadi unutturan bir nitelige
sahip olduguna inanmislar, Hakk'a gi-
den yolda 6nlerine cikan en blyiik en-
gel saydiklari diinyay! bitiin ifade guc-
lerini kullanarak tirli bicimlerde yer-
misler, onun dine ve ahirete verdigi za-
rarlari érneklerle anlatmislardir. ibn Ay-
yas el-Mahzimi, “Arkadaslarimiz din-
yaya domuz adini vermisler; eger bun-
dan daha kétl bir ad bulmus olsalardi
onu verirlerdi” demistir. Dinya Allah'in
dismanidir. Allah’'in dostu olan bir in-



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

san onun didsmanina dost olmaz. Diin-
ya yalan, ahiret gercektir. insanlar uy-
kudadir, 6liince uyanacaklar ve esas ha-
yati o zaman goreceklerdir. Bir hayal,
bir diis gibi gérildiginden diinya hak-
kinda “yalanci diinya” deyimi kullanil-
mistir. Diinya insani énce ylkseltir, son-
ra disurur. Disi cekici ve glizel bir ka-
din, ici cirkin bir kocakari gibidir. Her
gece baska biriyle yatan fahiseye ben-
zer. Kendisine goniil verenlerin hicbiri-
ne acimamistir. Yilana benzer, dokunun-
ca plruzsizdir, fakat zehiri 6ldUriicQ-
diir; ictikce harareti arttiran deniz suyu
gibidir.

Bircok zahid ve mutasavvif diinya ile
ahiretin birlikte ylirimeyecegine inan-
mustir. Séylendidine gére Hz. Ali diinya
ile ahireti iki kumaya benzetmis, biri
memnun edildigi 6lcide 6blUrinin ra-
hatsiz olacadini ifade etmistir. Diinya
ile ahiret dogu ile bati gibidir; birinden
uzaklasildigi nisbette 6bilriline yaklasi-
lir; biri harap oldugu nisbette digeri ma-
mur olur. Ancak diinyanin fazla kétilen-
mesinden rahatsiz olan zahidlerin ba-
zan onu savunduklari da gérilir. Buna
gbre diinya ilaht kitaplarin ve peygam-
berlerin génderildigi, meleklerin ibadet
ettigi, ahiretin kazanildig, Allah'in ni-
met ve lutuflarini bol bol verdigi bir yer
oldugundan dinyaya olumlu bir gozle
bakilmalidir (Beyhaki, s. 358).

Daha cok c¢ile ve miiridlik déneminde
dinyay! kotlileyen mutasavviflar, mari-
fet makamina ulasip arif olduklari za-
man artik dinyanin lehinde ve aleyhin-
de konusmazlar. Arifler ve asiklar bu ma-
kamda dlinya gibi ahireti de Hakk'a er-
meye engel sayar, onun da masiva ol-
dugunu séylerler. Zahid diinyaya baki-
siyla sirke, arif ise misk koklatir. Zahid
dinyay cirkinlestirir, arif ise onunla hic
ilgilenmez, denilmistir (Kuseyri, s. 296-
297). Hatta bazan Allah’in tecellilerini
yansitmasi bakimindan diinyaya ve ale-
me ylksek ve estetik bir deder de at-
fedilir. Bu sebeple diinyayi bir élciide
kotlleyen Gazzall bile bu dlemin, daha
fazlasi tasavvur edilemeyecek kadar gu-
zel, eksiksiz ve miikemmel oldugunu be-
lirtmistir (fhya’, 1V, 223). ibni'l-Arabi'ye
gore de dlnya ilahi gizelligi yansitan
bir ayna olmasi itibariyle fevkalade gu-
zeldir (el-Futahat, 11, 714; Cili, 1, 75). Bu
mertebeye ulasan arifler artik sadece
dinyanin giizelliginden, faydasindan ve
nimetlerinden bahsederler. Clnkl bu
mertebedeki arifler icin diinya Hakk'a
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ermeyi engellemez, aksine O'nun daha
iyi anlasilmasini saglar.
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M StLEYMAN ULUDAG
DUNYA iSLAM BIRLIGI
(bk. RABITATU’1- ALEMI’1- ISLAMI).

DUNYA iSLAM KONGRESI

DUNYA ISLAM KONGRESI
(ol Jlleise )
1926’da kurulan
milletlerarasi sosyokiiltiirel
Islami tegkilat.

L _

Arapca adi Mi'temerii’l - alemi’l - sla-
mi'dir (ing. World Muslim Congress=WMC).
Merkezi Karaci'de olup diinyanin bircok
yerinde subesi bulunmaktadir. “Hi¢ slp-
hesiz biitiin miminler kardestir” (el-Hu-
curat 49/10) ayetini distur edinen tes-
kilat diinya musliimanlari arasinda ide-
olojik birlik, sosyoekonomik gelisme ve
ortak bir anlayis saglamak amaciyla ¢a-
lismalar yapar. Gayesi temelde politik
olmamakla birlikte &zellikle islam halk-
larinin menfaatleri s6z konusu oldugun-
da politikadan uzak degildir. Misliiman-
larin problemleriyle ilgilenirken Ulkele-
rin i¢ islerine miidahale etmez ve onla-
rin millf varlik ve bagimsizliklarina karsi
tavir almaz. Misliiman devletler arasin-
da meydana gelen anlasmazliklarda ar-
ka planda kalmayi ve uzlastirict bir rol
oynamay! tercih eder. Baslangicta res-
mi kimligi bulunmayan bir ytiriitme ku-
rulunun ydnetiminde olan teskilat za-
man icerisinde bir cesit diplomatik sta-
tl kazanmis ve Birlesmis Milletler’'de
misavirlik, isldm Konferansi Teskilati'n-
da da gézlemcilik yapmistir. 1987'de Ni-
wano Baris Odiilii'ne layik gériilmesi, ba-
ris yolundaki basarilarinin bir delili ola-
rak kabul edilebilir.

Diinya islam Kongresi Haziran 1926'-
da, hilafetin kaldirilmasiyla dogan bos-
lugu doldurmak ve bitiin misliimanla-
rin birligini sembolize edebilmek icin
Mekke'de, Hindistan Hilafet Hareketi'n-
den tanmnan Sevket Ali ve Muhammed
Ali kardesler, Filistin Basmiftiisi Emin
el-Huseyni, Ezher Seyhi Muhammed ez-
Zevahiri, Suriye’den Muhammed Resid
Riza, Turkiye'den Servet Bey ve Endo-
nezya'dan Seyh Omer Coakrominoto gi-
bi panislamizm gérisind paylasan bir
grup aydin tarafindan kuruldu; ancak
tlztiglinin hazirlanarak yonetim kad-
rosunun secildigi 1931 yilinda yapilan II.
Milletlerarasi Islam Konferansrna ka-
dar dizenli bir faaliyet icine giremedi.
Mifti Emin el-HlUseyni'nin baskan se-
cildigi bu toplantida Hindistan'dan Dr.
Muhammed ikbal ve Misir'dan Alibe
Pasa baskan yardimciliklarina, iran’dan
Ziyaeddin Tabatabai de genel sekreter-
lige getirildiler. II. Diinya Savasi'nin bas-
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