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sinde kdylerin cogunu harap gérdiigu-
nd, iran’'da ise harabe halinde tek bir
koye bile rastlamadigini ifade ederek
bunun sebebini rusvet, haksiz tayinler,
mansip satmak gibi uygulamalara bag-
lar ve bunlardan vazgecilmedigi takdir-
de Ulkenin mahvolacad! uyarisinda bu-
lunur.

Ordunun durumuyla ilgili ikinci fasil-
da, gecmiste giderleri kismak icin ma-
ash asker (kapikulu) sayisinda indirim ya-
pildigina iliskin bilgiler verdikten sonra
kendi ddéneminde asker sayisinin azal-
tilmasinin zor olacagini, esasen buna ge-
rek de bulunmadigini, eger kanunlarin
6ngérdiigll sekilde harcama yapilirsa as-
ker sayisini azaltmadan da giderlerin
makul seviyeye dusirilebilecegini belir-
tir. Ancak uldfeli asker sayisindaki arti-
sin sebepleri lizerinde durmaz.

Hazine ile ilgili Gclincl fasilda da in-
san bedeniyle sosyal yapi arasindaki ben-
zerlik tekrarlandiktan sonra deviet ileri
gelenlerinin san, sdhret ve nifuz alan-
larini gittikce genislettikleri, liks dis-
kinu olduklari, bu ylizden masraflarin
strekli arttigi érneklerle anlatilir ve ar-
tik butceyi dengelemenin gigc, hatta im-
kénsiz oldugu belirtilir. Katib Celebi yi-
ne de bazi zorlamalarla kismi bir iyiles-
tirme yapilabilecegini ifade eder.

Sonu¢ kisminda butce gelirleriyle gi-
derlerini denklestirmek icin éngorilen
baslica tedbirlere yer verilmistir. Bu ted-
birler glicli devlet otoritesi, devlet adam-
larinin padisaha sayg! duyup diristlige
6nem vermeleri, orduda tecriibeli olan-
larin devletten yana tavir almalari ve as-
keri kullanarak fesat cikarmaya kalki-
sanlarin kékinld kazimalari, devlet ileri
gelenlerinin ordudan faydalanip israfi
onlemeye calismalar seklinde gdsteri-
lir. Bu isin gerceklesmesi ise otoriter bir
devlet adamina bagldir. Neticeti'n- ne-
ticede de bazi ¢areler siralandiktan son-
ra son bdlimde Gimitsizlige kapilmadan,
ayrica haksizliga sapmadan seriatin ve
aklin kanunu uyarinca isabetli tedbirle-
re basvurulursa islerin yoluna konabile-
cegi ifade edilir.

Bu kiiciik risdlede éne sirtiilen tedbir
ve careler daha sonraki islahat yazarla-
r1 tarafindan da benimsenmistir. Nite-
kim Katib Celebi'nin, 6zellikle otoriter
devlet adaminin isleri dizeltebilecegi
gbrusini dogrularcasina Kopruli Meh-
med Pasa'nin sadarete gecip devleti ye-
niden eski glicine kavusturmasi, 1683'-
ten sonraki sikintilt ve buhranlt yillarda
yasayan tarihci Naima'nin bu gériisten

etkilenmesine yol acmis (Thomas, s. 73-
76), hatta Naima, saglam bir diistincenin
Urind oldugunu ve uygulanabilir careleri
kapsadigini belirttigi bu risaleyi genis
Olctide iktibas etmistir (Tarih, [, 27 vd.).

Nuruosmaniye (nr. 4075), Stileymaniye
(Hamidiye, nr. 1649) ve istanbul Univer-
sitesi (TY, nr. 2604) kiitiphanelerinde nus-
halari bulunan Diistirii’l-amel'in din-
ya kitlphanelerinde de cesitli yazmala-
r1 vardir (Babinger, s. 221; Brockelmann,
1I, 637). Risale ilk defa 1280'de (1863)
Tasvir-i Efkdr'in 122-127. sayllarinda
tefrika halinde yayimlanmis, aynt yil Ayn
Ali Efendi'nin Kavénin-i Al-i Osméan'i
ile birlikte basiimustir (istanbul 1280, s.
119-140; tipkibasim, istanbul 1979). Diis-
tarti'l-amel, W. F. A. Behrnauer tarafin-
dan Almanca'ya terciime edilmis (ZDMG,
X1 [1857], 111-132), Orhan Saik Gokyay ta-
rafindan da sadelestirilerek yayimlan-
mustir (Katip Celebi iginde, Ankara 1982,
s. 236-248).
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Gatafan kabilesinin reisi olup Gavres
lakabiyla taninir. Bazi kaynaklarda Benf
Muhérib’e nisbetle Muharibi diye anilir.
Hicretin 3. yiinin (624-25) ilk ayinda
Gataféan kabilesinin Beni Sa'lebe ve Be-
ni Muhdrib kollarina mensup bazl yag-
macilar, Di'sir'un yaptigi bir plan uya-
rinca Necid bdlgesinde Zdemer denilen
yerde toplanarak Medine c¢evresindeki
bazi yerlesim merkezlerine baskin yap-
mak istediler. Niyetlerini Hz. Peygam-
ber'in haber aldigini ve 450 Kisilik bir
kuvvetle Uzerlerine geldigini 6grenince
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de daglara siginip Hz. Peygamber'i ve
ashabini gozetlemeye basladilar. Gata-
fan Gazvesi veya Enmar Gazvesi diye
bilinen bu harekatta karsilarinda dis-
man kuvveti bulamayan mislimaniar
Ziemer'de karargah kurdular. Bu sira-
da saganak halinde yagan yagmurdan
1slanan Hz. Peygamber ashabindan bi-
raz uzaklasarak elbisesini kurutmak is-
tedi ve kilicini bir agacin dalina asarak
agacin golgesine uzandi. Bunu géren Ga-
tafanlilar Hz. Peygamber'i éldiirmek icin
iyi bir firsat ciktigini disinerek reisleri
ve en cesurlart olan Dii'sdr'u bu firsatt
degerlendirmeye tesvik ettiler. Kimseye
gérinmeden Hz. Peygamber'in yanina
kadar gelen Dii'sir agacta asili kilici (ba-
z1 rivayetlere gore beraberinde gotiurdigi
keskin bir kilici) kinindan ¢ikararak Hz.
Peygamber’in basucuna dikildi ve, “Ey
Muhammed! Simdi seni benden kKim kur-
tarabilir?” diye sordu. Hz. Peygamber'in,
“Allah kurtarir” demesi Uzerine kili¢ elin-
den dustl (bazi rivayetlere gore ise Di'-
str'un gégstine Cebréil'in vurmasi Uzerine
kilig yere distt). Bu defa kilict Hz. Pey-
gamber alarak ona, “Simdi seni benden
kim kurtarabilir?” diye sorunca Di'sr’-
dan, “Hi¢c kimse" cevabini aldi. Ancak Hz.
Peygamber ona dokunmadi. Di'sir'u
ashabina géstererek olayi anlatti.

Di'sdr'un bu olay izerine hemen ora-
da veya bir daha Hz. Peygamber’in aley-
hinde bulunmayacagina dair séz ver-
dikten ve kabilesine déndiikden sonra
miusliiman oldugu nakledilir. Bu olayin
Zatiurrika® Gazvesi'nde gectigi de sdylen-
mektedir.
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Farsca'da “baskasina karsi k6t niyet
besleyen, kétl kalpli kimse" anlaminda-
ki diismandan (diismen) gelen diisman-
lik kelimesinin Arapca’daki karsiligi ada-
vettir. Adavet sozlikte “zulmetmek, hak-
liik smnirint asmak” gibi manalara gelen
adv kokiinden tiretilmis olup genellikle
sadakatin ziddi olarak kullanilir. Ayrica
Kur'an-1 Kerim'de adavet ve ayni kok-
ten gelen cesitli fiil ve isimler meveddet,
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uhuvvet, veli, halill ve takva kelimeleri-
nin karsiti anlamlar ifade edecek sekil-
de kullanilmustir (bk. Al-i Imran 3/103;
el-Maide 5/2; el-Kehf 18/50; Fussilet
41/34; ez-Zuhruf 43/67; el-Mumtehine
60/ 1-7). Hadislerde de adavet ve ayni
kokten tireyen cesitli kelimeler yanin-
da 6zellikle adiiv (diisman) seklindeki kul-
lanimi oldukca yaygindir (bk. Wensinck,
el-Mu “cem, “‘adv" md.).

Kur'an-1 Kerim'de Araplar’in islam’-
dan 6nceki dénemde birbirinin diisma-
ni olduklari hatirlatilarak Allah'in onla-
rin géniillerini uzlastirdigi ve béylece is-
lam dini sayesinde dost ve kardes ol-
duklart bildirilmistir (Al-i Imran 3/103).
Kur’an'da sosyal baris ve uzlasma, “Mi-
minler ancak kardestir” (el-Hucuréat 49/
10); “MUmin erkekler ve mimin kadin-
lar birbirinin dostlaridir” (et-Tevbe 9/71)
gibi ifadelerle kategorik hiikkiimlere bag-
landigi icin mUslimanlar arasinda ds-
manlidin zuhur etmesine yol acacak tu-
tum ve davranislarin énlenmesi, kardes-
lik ve dostlugun pekismesi icin tedbir-
ler getirilmistir. Nitekim cesitli maddi
ve manevi haklarin korunmasina ydne-
lik ahlaki, hukuki ve siyasi tedbirlerin
6ngorilmesi yaninda toplumda diisman-
ik duygularinin kabarmasina yol acacak
kotilikler de yasaklanmustir. icki ve ku-
mari yasaklayan ayette bunun gerekce-
sinin, “Hic siliphesiz seytan icki ve kumar-
la aranizda diismanlik ve kin meydana
getirmek ister” (el-Maide 5/91) seklin-
de ortaya konmasi ilgi cekicidir.

Kur'an-1 Kerim'de seytanin insanlar
icin acik bir diisman oldugu bildirilerek
insanlarin onun pesinden gitmemesi is-
tenmistir (el-Bakara 2/ 168, 208 ; el-En'am
6/142). Ayrica insanlar icinde muminle-
re karsi en siddetli diismanhgi besleyen-
lerin yahudiler ve putperestler oldugu,
bunun yaninda hiristiyanlarin musliiman-
lara sevgice daha yakin bulundugu da
ifade edilmektedir (el-Maide 5/82). Sey-
tanin ve yahudilerin diismanlgiyla ilgili
ifadeler hadislerde de ge¢cmektedir (bk.
Nesal, “Sehv", 19; Ibn Méace, "Menasik",
56; Darimi, "Diyat", 2).

Kur'an’da islam’a ve mislimanlara
karsi hasmane ve zalimane tavir takinan-
lar, insanlarin islam’dan haberdar olma-
sinl 6nlemeye calisanlar iki yerde “Al-
lah'in ve sizin diismanlariniz” seklinde
nitelendirilmistir. Bunlarin ilkinde bu se-
kilde anilmalarina, Hz. Peygamber’le an-
lasmalar yapip her defasinda ¢ekinme-
den anlasmalarini bozmalar1 gerekee ola-
rak gosterilmekte, yine de herhangi bir
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catisma halinde yapacaklari baris tekli-
finin olumlu karsilanmasi istenmekte-
dir (el-Enfal 8/55-61). Baska bir yerde
ise, “Benim diismanlarimi ve sizin diis-
manlarinizi dost edinmeyin” denildikten
sonra bunun sebebi séyle aciklanmustir:
Clnkl muslimanlar onlara sevgiyle yak-
lastiklari halde onlar gergegi inkar et-
misler, Resll-i Ekrem'i ve diger musli-
manlarn Allah’'a inandiklar icin yurtla-
rindan ¢ikarmislardir; ayrica onlar elle-
riyle ve dilleriyle kotllik ederler. Ayni
yerde, “Muhtemeldir ki Allah sizinle on-
lardan disman olduklariniz arasinda bir
sevgi meydana getirir” denilerek miuis-
limanlar, Kendilerine zarar vermeyen
gayri mislimlere iyilik ve adaletle dav-
ranmaya tesvik edilmistir (bk. el-Mim-
tehine 60/ 1-9). Fussilet siresinde (41/
33-35) muslimanlarin hareketleri iyilik
(hasene), kafirlerinki ise koétullk (seyyie)
seklinde nitelendirildikten sonra, “Sen
kotullgu iyilikle dnle; zira o zaman ken-
disiyle senin aranda diismanlik bulunan
Kisi candan bir dost gibi olacaktir” de-
nilmekte, bu iyilie ancak sabirli ve na-
sibi bol olanlarin ulasabilecegi ifade edil-
mektedir. Fahreddin er-Razi, nasibi bol
olanlart yiksek ahlaki erdemlere sahip
Kisiler olarak anlar ve bu ayetlerin, in-
sanlara hakki kabul ettirmeye, onlari
dismanliktan vazgecirmeye yonelik da’-
vet ve irsad faaliyetlerinde sabir, sevgi
ve hosgéri ile davranmanin énemini or-
taya koydugunu belirtir (Mefatthu’l-gayb,
XXVII, 127).

[slam ahlakcilar diismanlik konusu-
nu ¢ogunlukla dostluk ve muhabbet ba-
hisleri icinde ele almislarsa da konuyu
6zel bir baslik altinda inceleyenler de ol-
mustur. Bunlardan Ragib el-isfahani, ez-
Zeri‘a ild mekdrimi's-seri‘a adll ese-
rinde “Adavet” bash@l altinda diisman
(adlv) terimini “baskasina zarar vermek
icin firsat kollayan, onun iyiligine olan
islerin tersini yapmaya calisan kimse”
seklinde tarif ettikten sonra gizli ve acik
olmak lizere iki tlirld diisman bulundu-
gunu belirtir. Gizli diismanlarin basinda
seytan gelir. Seytan bltin dasmanlikla-
rin sebebi olan asil dilsmandir. kinci
gizli disman Kur'an'in, “Nefis israrla ko-
thltagl emreder” (Yasuf 12/53) mealin-
deki dyette “nefis” kelimesiyle ifade et-
tigi heva yani beseri arzu ve ihtiraslar-
dir. isfahani, élcliyll asan 6fke duygusu-
nu da gizli dilsman sayar. insanin acik
diismani ise yine insandir. Her insanin
tabiatinda az ¢ok saldirganlik, kiskang-
lik, bencillik gibi olumsuz duygular var-
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dir. Bazi insanlar bu duygularin tesiriyle
baskalarina kars! diismanca niyet bes-
lerler. Kur'an'in “insan-seytanlar” (el-
En'am 6/112) dedigi de bunlardir. Bir-
takim kimseler ise bu kadar genel ve
kokll diismanlik duygular1 tasimamak-
la birlikte herhangi bir manevi meziyet
veya maddi Gstinlik gérdiikleri kimse-
ye karsi sirf bu noktalarda diismanlik
duyarlar. Isfahani, insanlar arasindaki
dismanliklarin daha cok ilim, servet ve
mevki farki, akrabalik veya komsuluk
iliskileri gibi 6zel sebeplerden dogdu-
Junu diisinmektedir. insanlar bu sekil-
de bile bile birbirinin diismani olabile-
cekleri gibi ko6t bir maksat tasimadan
da bir dismanin yapacagdi kotulik ve
zararlara sebep olabilirler. Bu bakim-
dan kisinin esi, cocuklari, hatta bizzat
kendi nefsi bile kendisine zarar verebi-
lir. Su halde onun glinah ve haksizlik
yapmasina sebep olan her sey diisman
sayllir. Nitekim Kur'an'da, “Esleriniz ve
cocuklarinizdan size diisman olanlar var-
dir, onlardan sakininiz” (et-Tegabtn 64/
14) medlindeki dyette bu hususa dikkat
cekilmistir.

Bazi islam bilginleri ve diistiniirleri
dismanlik konusunda pratik tavsiyeler-
de de bulunmuslardir. Faradbi'ye isnat
edilen bir risdlede (bk. Jbn Miskeveyh, s.
327-342) iki sinif dismandan sz edile-
rek bunlardan birincisinin dismanlgi-
nin Kin ve nefrete, ikincisinin ise kiskang-
lija dayandigi belirtilmekte, ézellikle ilk
dismanligin daha kokli ve slrekli ol-
mas! dolayisiyla bu durumda bulunan-
lar karsisinda daima ihtiyath davranil-
mas! gerektigi hatirlatiimaktadir. Fara-
bi'ye gére bir dismana karsi takinilma-
si en uygun olan tavir, fazilette ondan
daha ileride olmaya calismaktir. Ayrica
dismana karsi dirist olmak, yalandan
kacinmak gerekir; zira kisinin yalan ve
kusurlari dismani tarafindan daima
aleyhinde kullanilabilir. ibn Hibban el-
Biisti de diismanliklari énlemenin en et-
kili yolunun sevgiyi yayginlastirmak ol-
dugunu ileri slrer. Clinkli seven Kiskan-
maz; kiskanmayan da disman olmaz.
Ozellikle dostlugu diismanhga déniistiir-
mek cok blylk bir suctur. Akilli insan
biraz sempatik gérdigi kimseye diis-
man olmaz. Baskalarinin kendisine diis-
man olmasini istemeyen kimse icin en
uygun yol kendisinin de baskasina diis-
manlik yapmamasidir. “Akilli insan koé-
tilige kotiilikle karsilik vermez; kifir
ve hakareti diismana silah olarak kul-
lanmaz” (Ravzatii’l-‘ukala’, s. 94). ibn
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Hibbdn sunu da hatirlatir: “Dlismanini
klclk géren aldanir” (a.g.e., s. 95). Bu-
na benzer bir tavsiye ibn Hazm tarafin-
dan da yapimistir; ancak o, dismani
oldugundan daha biylk gérmemek ge-
rektigini de belirtir. Ibn Hazm kétim-
ser bir yaklasimla insanin en acimasiz
dismaninin yine insanlar oldugunu, di-
ger butiin zararli canlilardan korunmak
mumkin oldugu halde insanlarin kéta-
ligtinden Kkurtulmanin mumkiin olma-
yacagini ifade ederken (el-Ahlak ve’s-si-
yer, s. 80-81) bu géristyle, “insan insa-
nin kurdudur” 6zdeyisini hatirlatmakta-
dir. Esasen ibn Hazm, insanin hic diis-
mant bulunmamasini da bir Kusur ola-
rak gérmustir; c¢lnkl ancak meziyet-
leri olanin dismani bulunur. Asil iyilik
dismani olmamak degil dismana hak-
sizlik etmemektir. Ayrica insan kendisi-
nin gérmedigi, dostlarinin da gésterme-
digi kusurlarint diismanlarin yergisi sa-
yesinde 6grenip diizeltmek suretiyle dis-
manindan faydalanmay! bilmelidir (a.g.e.,
s. 70-80). Dismanin yergi ve elestirile-
rinden faydalanarak ahlaki gelismeyi tav-
siye eden benzer gérisler ibn Miske-
veyh, Gazzall gibi daha baska ahlakgila-
rin eserlerinde de gorulir (bk. AYIP).
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Islamf terminolojinin esasini teskil eden
Kur'an-1 Kerim'in cesitli kelimelerle ifa-
de ettigi ve cok sayida ayette tesvikte
bulundugu diisiinme eylemi, islam kiil-
tlr tarihindeki entellektiiel geleneklere
hayat veren ve bu gelenekler icinde ce-
sitli aciklamalarin konusunu teskil eden
insanf bir cabadir.

Arapca’da dusinmeyi ifade eden ke-
limelerin basinda nazar, tefekkiir, tedeb-
biir, i‘tibar ve taakkul (akl) gelmektedir.
Aslil anlami “gézle bakmak” olan nazar,
“kalp gbzilyle bakmak, diisinmek” ma-

nasinda kullanildigi gibi “bir sey hak-
kinda tefekkilire dalmak, nazari aras-
tirmalarda bulunmak” anlamina da ge-
lir. Fikr kokiinden tlreyen tefekkir de
ayni anlamdadir (Lisanti’l-‘Arab, "nzr",
"fkr" md.leri). Buna gére nazar ve tefek-
kir “bir isin akibeti konusunda disin-
mekK”, tedebblr ise “bir isin sonucunu
basindan hesap etmek” anlamina gelir.
Ayni kdkten gelen tedbir, tedebbiriin
sonucu olarak “gereken énlemi almak”
demektir. i‘tibarin da tedebbiirle hemen
hemen ayni manay! ifade ettigi anlasil-
maktadir. Distinme, tedebbiirde oldu-
Ju gibi gelecege degil de gecmise yone-
likse tezekkiir adini alir ve “hatirlama,
anma” anlamma gelir. Zikir ve tezek-
kir sézlikte ayni anlamdadir ve “hem
lisan ile anma hem de Kkalp ile hatirlama,
akildan gecirme" demektir (a.g.e., "dbr",
“abr”, “zkr" md.leri). “Akletmek” mana-
sindaki akl masdari “teorik ve pratik me-
seleler (izerinde diisiinmek" anlaminda
kullaniimaktadir. Buna gére akilli Kisi,
tutarl bir sekilde diisiinen ve tutkulara
kars! kendisini kontrol edebilen kimse-
dir. Ma‘'kul ise “akilla kavranan sey” de-
mektir. isim olarak akil kalp ile ayni an-
lama gelir ve insani, diisinemeyen can-
lilardan farkli kilan temyiz glcini ifa-
de eder. Bir seyi akletmek onu anlamak-
tir. Bir kimsenin akleden bir kalbi oldu-
gundan s6z edilirse bundan onun anla-
yisinin yerinde oldugu sonucu cikar. Dil
bilginleri akil ile kalbi (fudd) ézdes say-
muslar ve kalp kelimesinin gectigi de-
yimlerde bu kelimeyi akil olarak anla-
makta tereddit etmemislerdir (a.g.e,
““akl", "klb", md.leri). Disinmeyle ilgili
anlamlar tasidigi icin teemmiil ve re’y
kelimelerini de bu terimler grubuna kat-
mak gerekir. Teemmiuil, “bir nesne hak-
kindaki distnceyi zihinde yogunlastir-
ma” demektir. Re'y (veya rii'yet) ise tip-
ki nazar gibi hem goézle hem de kalple
(akilla) bakip gérmek anlamina gelir. in-
sanda bu gézlemler sonucunda olusan
fikri kanaate de (itikad) re'y denir (a.g.e,
“eml", “re’y" md.leri).

Kur'an-1 Kerim'de diisinme eylemini
ifade eden bu terimlerin kullanilist yu-
karidaki anlamlarindan énemli bir fark-
lilk arzetmez. Bu sebeple asil vurgulan-
mas! gereken sey Kur'an'in, disiinme-
ye verdigi énemin yani sira distinme-
nin bicimi, hareket noktalar1 ve gaye-
si hakkindaki telkinleridir. insani di-
sinmeye sevk ve tegvik eden ¢ok sayi-
da ayete topluca bakildiginda dusinme-
nin énemli bir kulluk gérevi, bir ibadet
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oldugu sonucuna varilabilir. Distinme-
nin konusu ise basta bizatihi Kur'an'in
mesajl olmak Ulizere bu mesajin aydinla-
tict ve yol gosterici 1s1§1 altinda Allah-
alem, alem-insan, Allah-insan iliskisi-
dir. Kur'an'in, kéinatt ve insani belli bir
yaratilis stirecinde ve siireklilik arzeden
ilahi yasalar cercevesinde anlamlandi-
ran, insani var olusun iléhi kanunlarina
paralel olarak dogru bilgi ve dogru ey-
lemin gereklerine uygun sekilde yonlen-
diren ayetleri, distinmenin konusunu
kendiliginden belirlemektedir.

“Goklerin ve yerin melekdtu hakkinda
dustinmezler mi?" (el-A'raf 7/ 185); “Bak-
miyorlar mi1 deveye, nasil yaratimig!” (el-
Gasiye 88/ 17) mealindeki dyetlerde “bir
sey hakkinda diisinmek” ve “bir sey hak-
kinda goézlemde bulunmak” anlamlari
ile nazari cabanin énemi acikca vurgu-
lanmaktadir. Bu cabanin gézlemle di-
stinmeyi birlestiren 6zelligine Kur'an ter-
minolojisiyle ugrasanlar isaret etmisler-
dir (bk. Ragib el-isfahani, “nzr” md.).

Kur'an'da diisinmenin anlamina en
cok yaklasan terimler tefekkiir ve akil-
dir. “Muhakkak ki goklerin ve yerin yara-
tiisinda, gliindiizle gecenin ardarda ge-
lisinde akil sahipleri icin alametler var-
dir. Onlar ayakta, otururken ve yaslan-
misken Allah't zikredip goéklerin ve ye-
rin yaratilisi hakkinda tefekkur ederler”
(Al-i Imran 3/190-191) mealindeki ayette
akil sahipleri, Allah inanciyla fikri aras-
tirmay! bir arada gétiiren, entellektiel
faaliyetlerini tezekkir ve tefekkirin bir-
birini takip ettigi ve bitlinledigi bir akli
yapiyla gerceklestiren insanlardir. Ayri-
ca zikir, dille anmaktan ziyade Allah'in
hayranlik uyandirict kudret belirtilerini
tefekkir ve teemmiile dalmak, bu ala-
metlerin Allah'in kudretini hatirlatici te-
siriyle diistinmeye koyularak Allah bilin-
ciyle dolmaktir. Goklerle yerin yaratilisi,
yani kozmosun menseini gésteren dyet-
lerle giindiiz ve gecenin ardarda gelisi,
yani onda sureklilik arzeden diizeni gos-
teren ayetler Uzerinde tefekkir, bu di-
zenin yaraticisi olan Allah’in aleme ta-
sarruf ettidi isimleri hakkinda tezekkuir-
le bitilinlesmelidir. Bdylece Kur'an'da
tesvik edilen kozmolgjik arastirmalar,
sebep ve gaye fikri agisindan metafizik
ilkelerinden mahrum birakilmamis ola-
caktir (Elmalil, IT, 1258-1261; V, 3611).

“Muhakkak ki goklerin ve yerin yara-
tilisinda, gece ile glindiiziin ardarda ge-
lisinde... akleden bir topluluk icin ayet-
ler vardir” (el-Bakara 2/ 164); “iste béy-
lece Allah 6ltyQ diriltir ve size belki ak-

53



