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Hibbdn sunu da hatirlatir: “Dlismanini
klclk géren aldanir” (a.g.e., s. 95). Bu-
na benzer bir tavsiye ibn Hazm tarafin-
dan da yapimistir; ancak o, dismani
oldugundan daha biylk gérmemek ge-
rektigini de belirtir. Ibn Hazm kétim-
ser bir yaklasimla insanin en acimasiz
dismaninin yine insanlar oldugunu, di-
ger butiin zararli canlilardan korunmak
mumkin oldugu halde insanlarin kéta-
ligtinden Kkurtulmanin mumkiin olma-
yacagini ifade ederken (el-Ahlak ve’s-si-
yer, s. 80-81) bu géristyle, “insan insa-
nin kurdudur” 6zdeyisini hatirlatmakta-
dir. Esasen ibn Hazm, insanin hic diis-
mant bulunmamasini da bir Kusur ola-
rak gérmustir; c¢lnkl ancak meziyet-
leri olanin dismani bulunur. Asil iyilik
dismani olmamak degil dismana hak-
sizlik etmemektir. Ayrica insan kendisi-
nin gérmedigi, dostlarinin da gésterme-
digi kusurlarint diismanlarin yergisi sa-
yesinde 6grenip diizeltmek suretiyle dis-
manindan faydalanmay! bilmelidir (a.g.e.,
s. 70-80). Dismanin yergi ve elestirile-
rinden faydalanarak ahlaki gelismeyi tav-
siye eden benzer gérisler ibn Miske-
veyh, Gazzall gibi daha baska ahlakgila-
rin eserlerinde de gorulir (bk. AYIP).
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Islamf terminolojinin esasini teskil eden
Kur'an-1 Kerim'in cesitli kelimelerle ifa-
de ettigi ve cok sayida ayette tesvikte
bulundugu diisiinme eylemi, islam kiil-
tlr tarihindeki entellektiiel geleneklere
hayat veren ve bu gelenekler icinde ce-
sitli aciklamalarin konusunu teskil eden
insanf bir cabadir.

Arapca’da dusinmeyi ifade eden ke-
limelerin basinda nazar, tefekkiir, tedeb-
biir, i‘tibar ve taakkul (akl) gelmektedir.
Aslil anlami “gézle bakmak” olan nazar,
“kalp gbzilyle bakmak, diisinmek” ma-

nasinda kullanildigi gibi “bir sey hak-
kinda tefekkilire dalmak, nazari aras-
tirmalarda bulunmak” anlamina da ge-
lir. Fikr kokiinden tlreyen tefekkir de
ayni anlamdadir (Lisanti’l-‘Arab, "nzr",
"fkr" md.leri). Buna gére nazar ve tefek-
kir “bir isin akibeti konusunda disin-
mekK”, tedebblr ise “bir isin sonucunu
basindan hesap etmek” anlamina gelir.
Ayni kdkten gelen tedbir, tedebbiriin
sonucu olarak “gereken énlemi almak”
demektir. i‘tibarin da tedebbiirle hemen
hemen ayni manay! ifade ettigi anlasil-
maktadir. Distinme, tedebbiirde oldu-
Ju gibi gelecege degil de gecmise yone-
likse tezekkiir adini alir ve “hatirlama,
anma” anlamma gelir. Zikir ve tezek-
kir sézlikte ayni anlamdadir ve “hem
lisan ile anma hem de Kkalp ile hatirlama,
akildan gecirme" demektir (a.g.e., "dbr",
“abr”, “zkr" md.leri). “Akletmek” mana-
sindaki akl masdari “teorik ve pratik me-
seleler (izerinde diisiinmek" anlaminda
kullaniimaktadir. Buna gére akilli Kisi,
tutarl bir sekilde diisiinen ve tutkulara
kars! kendisini kontrol edebilen kimse-
dir. Ma‘'kul ise “akilla kavranan sey” de-
mektir. isim olarak akil kalp ile ayni an-
lama gelir ve insani, diisinemeyen can-
lilardan farkli kilan temyiz glcini ifa-
de eder. Bir seyi akletmek onu anlamak-
tir. Bir kimsenin akleden bir kalbi oldu-
gundan s6z edilirse bundan onun anla-
yisinin yerinde oldugu sonucu cikar. Dil
bilginleri akil ile kalbi (fudd) ézdes say-
muslar ve kalp kelimesinin gectigi de-
yimlerde bu kelimeyi akil olarak anla-
makta tereddit etmemislerdir (a.g.e,
““akl", "klb", md.leri). Disinmeyle ilgili
anlamlar tasidigi icin teemmiil ve re’y
kelimelerini de bu terimler grubuna kat-
mak gerekir. Teemmiuil, “bir nesne hak-
kindaki distnceyi zihinde yogunlastir-
ma” demektir. Re'y (veya rii'yet) ise tip-
ki nazar gibi hem goézle hem de kalple
(akilla) bakip gérmek anlamina gelir. in-
sanda bu gézlemler sonucunda olusan
fikri kanaate de (itikad) re'y denir (a.g.e,
“eml", “re’y" md.leri).

Kur'an-1 Kerim'de diisinme eylemini
ifade eden bu terimlerin kullanilist yu-
karidaki anlamlarindan énemli bir fark-
lilk arzetmez. Bu sebeple asil vurgulan-
mas! gereken sey Kur'an'in, disiinme-
ye verdigi énemin yani sira distinme-
nin bicimi, hareket noktalar1 ve gaye-
si hakkindaki telkinleridir. insani di-
sinmeye sevk ve tegvik eden ¢ok sayi-
da ayete topluca bakildiginda dusinme-
nin énemli bir kulluk gérevi, bir ibadet
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oldugu sonucuna varilabilir. Distinme-
nin konusu ise basta bizatihi Kur'an'in
mesajl olmak Ulizere bu mesajin aydinla-
tict ve yol gosterici 1s1§1 altinda Allah-
alem, alem-insan, Allah-insan iliskisi-
dir. Kur'an'in, kéinatt ve insani belli bir
yaratilis stirecinde ve siireklilik arzeden
ilahi yasalar cercevesinde anlamlandi-
ran, insani var olusun iléhi kanunlarina
paralel olarak dogru bilgi ve dogru ey-
lemin gereklerine uygun sekilde yonlen-
diren ayetleri, distinmenin konusunu
kendiliginden belirlemektedir.

“Goklerin ve yerin melekdtu hakkinda
dustinmezler mi?" (el-A'raf 7/ 185); “Bak-
miyorlar mi1 deveye, nasil yaratimig!” (el-
Gasiye 88/ 17) mealindeki dyetlerde “bir
sey hakkinda diisinmek” ve “bir sey hak-
kinda goézlemde bulunmak” anlamlari
ile nazari cabanin énemi acikca vurgu-
lanmaktadir. Bu cabanin gézlemle di-
stinmeyi birlestiren 6zelligine Kur'an ter-
minolojisiyle ugrasanlar isaret etmisler-
dir (bk. Ragib el-isfahani, “nzr” md.).

Kur'an'da diisinmenin anlamina en
cok yaklasan terimler tefekkiir ve akil-
dir. “Muhakkak ki goklerin ve yerin yara-
tiisinda, gliindiizle gecenin ardarda ge-
lisinde akil sahipleri icin alametler var-
dir. Onlar ayakta, otururken ve yaslan-
misken Allah't zikredip goéklerin ve ye-
rin yaratilisi hakkinda tefekkur ederler”
(Al-i Imran 3/190-191) mealindeki ayette
akil sahipleri, Allah inanciyla fikri aras-
tirmay! bir arada gétiiren, entellektiel
faaliyetlerini tezekkir ve tefekkirin bir-
birini takip ettigi ve bitlinledigi bir akli
yapiyla gerceklestiren insanlardir. Ayri-
ca zikir, dille anmaktan ziyade Allah'in
hayranlik uyandirict kudret belirtilerini
tefekkir ve teemmiile dalmak, bu ala-
metlerin Allah'in kudretini hatirlatici te-
siriyle diistinmeye koyularak Allah bilin-
ciyle dolmaktir. Goklerle yerin yaratilisi,
yani kozmosun menseini gésteren dyet-
lerle giindiiz ve gecenin ardarda gelisi,
yani onda sureklilik arzeden diizeni gos-
teren ayetler Uzerinde tefekkir, bu di-
zenin yaraticisi olan Allah’in aleme ta-
sarruf ettidi isimleri hakkinda tezekkuir-
le bitilinlesmelidir. Bdylece Kur'an'da
tesvik edilen kozmolgjik arastirmalar,
sebep ve gaye fikri agisindan metafizik
ilkelerinden mahrum birakilmamis ola-
caktir (Elmalil, IT, 1258-1261; V, 3611).

“Muhakkak ki goklerin ve yerin yara-
tilisinda, gece ile glindiiziin ardarda ge-
lisinde... akleden bir topluluk icin ayet-
ler vardir” (el-Bakara 2/ 164); “iste béy-
lece Allah 6ltyQ diriltir ve size belki ak-
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ledersiniz diye ayetlerini gosterir” (el-
Bakara 2/73); “Yeryiiziinde gezip dolas-
madilar mi Ki akledecek kalpleri ve isi-
tecek kulaklari olsun” (el-Hac 22/46) vb.
bircok ilahi mesajda kalp, akletmek ve
ayet kelimeleri arasindaki iliski aciktir.
“Delil, alamet, isaret” anlamina gelen
ayet kelimesi Kur’an'’da hem olagan ve
mucizevi kainat hadiseleri, hem de dog-
rudan dogruya iléhi Keldmin muayyen
parcalar icin kullanilmaktadir. Akletmek
de 6zel anlamda kalbin yani aklin fonk-
siyonu olarak Allah'in ilim, hikmet ve
kudretini gésteren bu &yetler lzerinde
disinmek ve gerekli sonuclan ¢ikarmak
demektir. Elmalili Muhammed Hamdi'-
ye gore akletmek fiilinin 6zt gdzlemden
teoriye, duyulardan akledilir olana inti-
kaldir ve bu intikal illiyyet prensibinin
gereklerine uygun sekilde gerceklesir
(bk. ILLIYYET). Kur'an'da akletmeye bu
yogun tesvikin hedefi insanoglunun goéz-
le goérilir, elle tutulur duyu planindan
teorik alana sevkedilmesidir; dolayisiyla
Kur’an, hissi miucizelerin delil teskil et-
tigi bir imandan ziyade akletmenin, ya-
ni ilmi ve fikri arastirmalarla ¢oziimle-
nen Kur'an ve kainat dyetlerinin delil tes-
kil ettigi bir iman Uzerinde durmaktadir
(Hak Dini, 1, 564-570).

Kur'an ve kéinat ayetleri ikilisi, “afak”
ve “enfls” ayetleri ikilisiyle teyit edilip
gbzleyen ve disiinen bir 6zne olarak in-
san gercegini de entellektiiel faaliyetin
konusu haline getirir: “Onlara hem dis
dinyada (afdk) hem de kendi varlikla-
rinda (enfils) bulunan ayetlerimizi géste-
recegiz ki Kur'an'in hak oldugu kendi-
lerince sabit olsun” (Fussilet 41/53). Bu
tiir ilahi beyanlarda, bir yandan yaratili-
sin eseri olan kainat kitabi ile ilahi ke-
lam sifatinin tecellisi olan Kur'an arasin-
da distinmenin konusunu teskil etmek
bakimindan paralellik kurulurken &te
yandan afak ve enfis ayetleri ikilisinde
distinen bir 6zne olarak insanin Kendi
diinyas! ve var olusuna ait ayetlerle bu
enflisi (sibjektif) varlik cemberini kusa-
tan dis diinyaya ait afaki (objektif) dyet-
ler arasindaki irtibata isaret edilmis ol-
maktadir. Sonuc olarak ayet kelimesinin
Kur'an, kdinat ve insan gercegine ilis-
kin anlamlar1 birbirini aciklamakta ve
bu gerceklerden birinin géz ardi edilme-
sinin, diginmeyi asli konularinin birin-
den mahrum birakma neticesini dogur-
duguna isaret etmektedir.

[‘tibar kelimesi de Kur'an’da akli mu-
hakemenin bir cesidine deldlet etmek-
tedir. “Diistiniip ibret alin, ey basiret sa-
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hipleril” (el-Hasr 59/ 2) mealindeki ayet-
te i‘tibar, “gozlenen ve bilinen bir olgu
Uzerinde fikren yogunlasip oradan, goz-
lenmemis olmakla birlikte, mukayese
yoluyla ibret verici bir sonuca intikal et-
mek” anlaminda kullanilmistir. Kelime-
nin kdkini teskil eden abr ve ubiir (gec-
mek, katetmek) hep bu zihni intikale isa-
ret etmektedir (Ragib el-isfahani, ““abr"
md.). Fikih dlimlerinin, kiyasin hiiccet olu-
suna delil olarak bu ayetteki “fa‘tebird”
emrini géstermeleri dikkat ¢ekicidir (El-
malih, VII, 4815-4816; ayrica bk. Tehane-
vi, Kessaf, "i“tibar" md.).

Re'y/ri’'yet kelimelerinin de Kur'an'-
da hem hissi hem de akli idrak anlami-
na geldigi anlasiimaktadir. Hatta Kur’an
terminolojisi bilgini Ragib el-isfahani his-
si, hayali, vehmi ve akKiIi idrak ttirleri ba-
kimindan (bunlar islam psikolojisi disipli-
ninin temel terimleridir) re’y ve rii'yetin
tefekkir ve akletmeyle baglantili anlam-
larini dyetlerden érnekler getirerek acik-
lamaktadir (bk. el-Miifredat, "re’y" md.).
Ayrica Kur'an-1 Kerim'in, aymi masdar-
dan tlreyen “eraeytim” (gordiiniiz mgq,
gormis gibi bildiniz mi?), “elem tera” (gor-
medin mi, bilmedin mi?) seklinde bircok
defa tekrar edilen kullanimlarinda goz-
lemin yani sira diistinmeye davet imasi
da sezilebilmektedir.

Biitlin bu terimlerin klasik sézlik Kki-
taplarinda ve Kur'an'daki anlamlari, is-
Iam dustince tarihi icinde her ilmi disip-
line gore farkliliklar arzeden psikolojik
ve epistemolojik yaklasimlara hayat ver-
mistir. Fikihta re'y ve kiyasin metodolo-
jik 6nemi, keldmda nazar ve istidlalin
yeri, felsefede burhan metodu denilen
ve mantiKi kiyasi esas alan nazari ispat
sekilleri, tasavvufta yine tefekkir ve
ri'yet (misahede) terimlerinin sahsi ve
deruni bir tecriibeyi yansitici anlamlari,
nihayet sdz konusu terimlerin modern
ilimler bakimindan ifade edebilecedi ma-
nalar, esaslarini hep bu Kur'an terimle-
rinin semantiginde bulmustur.

Naslar yoruma tédbi tutma metodu-
nun nakli bilgiye muhtevasinda olma-
yan unsurlar katabileceginden endise
eden, bu sebeple re'y ve kiyasa basvur-
mayi tehlikeli bulan “ehl-i eser” ile, nak-
IT muhtevayl géz ardi etmemekle bera-
ber onun Uzerinde akil yiiriitmeyi ve hak-
kinda naslarda bilgi bulunmayan konu-
larda sonu¢ cikarmay! sakincal gérme-
yen “ehl-i re'y” arasindaki fikih usulii-
ne dair tartismalar, Islam distincesi ve
bilnassa hukuk ‘metodolgjisi . bakimin-
dan biiylk 6nem tasir (bk. EHL-i HADIS;
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EHL-i RE’Y). Dinin temel ilkelerine dair
hususlarda akil yiiriitmenin geregini vur-
gulayan keldam ilmine gelince, esasen
bu disiplini mimkiin kilan ilmi ¢abanin
nazari distiince ve akil yuritme oldugu
hemen gériilebilir. Kelém disiplininin te-
sekkll doneminde Mu'tezile'nin oynadi-
g1 belirleyici rol hesaba katildiginda bu
akimin disiinme eylemine getirdigi yo-
rum oncelikle énem kazanir. Bu konu-
daki Mu'tezili doktrini, el-Mugni adll ha-
cimli eserinin mistakil bir cildinde (XXII,
533 sayfa) esasl bir sekilde isleyen Kadi
Abdlilcebbar diislinmeyi, yanlslarn ele-
yip kesin bilgiyi doguran entellektiel fa-
aliyet olarak gérmekte ve bunu bilgi icin
vazgecilmez bir yéntem kabul etmekte-
dir. Ona gore diisinme (nazar), akilli ki-
sinin bilinen bir delilden hareketle bilin-
meyenin bilgisine ulasmasidir. Ancak di-
sinmenin gerceklesmesi icin ispat ko-
nusu olan sey (medldl), hakkinda alter-
natif fikirler ylritmeye elverisli olmali-
dir. Dolayisiyla diistinme, siijenin dusi-
niilen sey hakkinda belli bir metodik stip-
heye acik olmasi demektir. Su halde na-
zari inceleme ve ispatin konusu Uzerine
belirli bir kanaat (itikad) veya zannin bu-
lunmasi gerekir. Sahip olunan béyle bir
kanaat Uzerinde delillere dayali olarak
nazari tahlillere girismek 6nceki zanlarn
giderecek ve bu kanaati kesinlestirecek-
tir. Kadi Abdilcebbéar’'a gore bir konu
hakkinda zanna dayali bir itikad veya
varsayim Uretecek bir kanaat yoksa, ya-
hut o konu hakkinda tam bir bilgisiz-
lik s6z konusu ise diisinme gercekles-
mez.

Mu'tezile'nin insan fiilleriyle ilgili ola-
rak benimsedigi tevlid®- tevelliid doktri-
ni, bir insan fiili olmasi sebebiyle diisiin-
meye de uygulanmistir. Daha sonra Es'a-
riyye’'nin zorunlu sebeplilik fikriyle ala-
kall gérdiigi icin reddedecegdi bu doktri-
ne gére disiinme fiili saghkl sekilde
gerceklestiginde bilginin zorunlu olarak
dogmasina sebebiyet verir. Ancak dui-
sinmenin bilgi dogurabilmesi icin sag-
likli (tutarli ve celiskiden uzak) olmasi ge-
rekir. Saglikl diistinmenin dogru bilgiyi
dogurmasi ise zihnin kesinlik duygusuy-
la tecrilbe edilebilir. Burada dikkat edil-
mesi gereken husus, bilgiyi doguranin
delil degil diisinme olusudur. Clinki de-
lilleri bilmek yalniz basina bilgi dogur-
maz. Ayrica bilgiyi arttiran sey, bu delil-
ler hakkindaki malumatin artmasindan
ziyade onlar Uzerindeki diistince yogun-
lugunun artmasidir (Kadi Abdlcebbar,
Xll, 95, 144-146).
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itikad - delil-ilim kavramlar {icgenine
oturtulan distinme eylemi, modern ifa-
delerle dogrulama yahut yanlislamaya
acik bir varsayimin yeterli kanitlarla dog-
rulugunun ispatlanmasi durumunda onun
teorik bilgi halini almasini saglamakta-
dir. Diistinmenin dogru bilgi yerine ha-
ta ile sonuclanmasinin sebebi ise batil
itikad ve taklittir. itikad veya kanaat te-
melden yanligsa ve bu yanlisa bir 6n yar-
g1 olarak kori koérune baglaniimissa, onu
dogrulamak icin girisilecek buitlin nazart
cabalar yanlisi gidermek yerine kékles-
mesine yardimci olacaktir. Clink{i bu du-
rumda distinen 6zne daima 6n yargila-
rint destekleyecek mesnetler pesindedir;
dolayistyla aksi delillere ragmen diisiinme
eylemi kendisinden beklenen fonksiyonu
yerine getiremez (a.g.e.,, XII, 117, 120).

Mu'tezile icinden c¢ikan ve Selef itika-
dinin temellerini kelam metoduyla des-
tekleyerek savunan Es‘ari, bu yonteme
taraftar olmayan cevrelere Karsi, diisiin-
me ve akil yirtiitmenin dini acidan mes-
rd oldugunu gdstermek amaciyla Risdle
fi istihs@ni'l-havz fi “ilmi’l - keldm ad-
I1 bir eser kaleme almustir. Nakii bilgiler
konusunda dusiinmeye ve fikri arastir-
malar yapmaya karsi c¢ikan taklitci zihni-
yeti elestiren Es'ari kelamin hareket, si-
kin, cisim, araz gibi kavramlari hakkin-
da nazari incelemeler yapmay, sirf Hz.
Peygamber’in bunlardan s6z etmedigi
gerekcesiyle sapiklik saymanin kabul edi-
lebilir olmadigini belirtmistir. Clinkii bu
konularin esaslari Kur'an'da yer almak-
tadir. Ayrica bu meseleler hakkinda Hz.
Peygamber’'e soru sorulmamistir; eger
sorulsaydi siiphesiz Ki cevap verirdi. Bu
sebeple tartisma glindemine yeni gir-
digi gerekcesiyle bu Konular Uzerinde
disiinmeyi bid'at olarak nitelendirmek
mumkin degildir (Es'ari, s. 87-96). Ayni
donemde yasayan Matlridi de distin-
menin veya nazari arastirmanin nakle-
dilen haberleri anlamak icin gerekli ol-
dugunu vurgulamaktadir. Esasen haber
duyularla kavranabilenler tiriinden de-
gilse geriye onun anlami Uzerinde di-
sinmekten baska bir yol kalmamakta-
dir. Ayrica Allah Kur'an'da cesitli konu-
larda akli deliller getirmekte ve disiin-
meyi tesvik etmektedir. Yaratilanlar ya-
ratana delil olduguna ve yaratilista bir-
cok hikmet bulunduguna gére dusin-
mek gerekKli bir eylemdir. Nesnelerin du-
yu otesi gercekligi disinmeyle kavra-
nabilir. Kaldi ki nazarf diistinmenin bilgi
saglayict fonksiyonu olmadigini ispat et-
mek bile ancak nazari diisinmeyle ka-

bildir (Kitabii't-Tevhid, s. 9-11). Es'ari ke-
lamcilarindan Abdiilkahir el-Bagdadi fel-
sefe tarihindeki adlariyla septik, agnos-
tik ve sofist akimlarin bu konudaki te-
lakkilerine karsi ¢ikmaktadir. Bagdadr'-
nin lizerinde durdugu ana fikre gére hak
din cercevesinde bilgiye gétiiren yol an-
cak nazar ve istidlaldir (Usalii'd-din, s.
6-7, 10-11). Ayni ekole mensup imami'l-
Haremeyn el-Ciiveyni ise dlstincenin bil-
giyi zorunlu olarak dogurdugu seklin-
deki Mu‘tezili tevlid doktrinine karsi ¢I-
kar. Ona gére distlnce ile bilgi arasinda
bdylesine zorunlu bir bag yoktur. Sag-
likli dusiinme bir engelle karsilasmadigi
ve usulline uygun olarak gerceklestigi
takdirde bilgiye ulastirabilirse de ona
zorunlu olarak ulastirmistir denilemez.
Su halde saglikli distinme bilgiyi zorun-
lu degil sadece mimkiin kilar. Bilme
mimkiinse ve bunu dilisinme eylemi
sag@layabiliyorsa nazar ve istidlal dinen
vaciptir. Cunki Allah't bilmenin geregi
hakkinda Ummetin ittifaki vardir; bilgi
disitince ile mumkiindlir; o halde du-
slinme vacip olmaktadir (Ciiveyni, el-ir-
sad, s. 25-31).

Kelam ilminde nazari dislincenin ge-
regini vurgulamak daima énemli olmus,
ancak bu konuyu tartisirken muhatap
alinan Kkesimler degismistir. Bu kesim-
ler bazan objektif bilginin imkanini red-
deden sofistler, bazan Hint kiltirine
mensup bulunan duyumcu akimlar, ba-
zan nazari diisiinceyi tehlikeli bulan Has-
viyye, bazan da Batiniler olmustur. Bilgi
problemine blylik 6énem veren ve el-Kis-
tdsii'l-miistakim adh eserinde dusin-
menin veya akil ylritmenin temel se-
Killeri itibariyle Kur'an'da bulundugunu,
dogruyu yanlistan ayiran Kriterin, bes
sekliyle (mizan) Kur'an’da érneklendiril-
digini belirten Gazzall, dogrunun 6lci-
stindi masum imamin sézlerinde arayan,
sahsi goris ve akil ylriitmenin (re'y ve
kiyas) seytani bir yol oldugunu ileri si-
ren Batiniler'e karsi Allah elcilerinin 6g-
rettigi akli dlcllerin asil kriter oldugu-
nu savunmustur. Gazzali bu Kkriterlerin
yalnizca Allah, melekler, kitaplar, pey-
gamberler, milk ve melekit gibi fizik
ve metafizik konularda bilgi saglamak-
la veya dinf bilgileri 6lgmekle kalmayip
aritmetik, geometri, tip, fikih ve kelam
ilimlerine dair bilgileri de degerlendiren
sasmaz Olci niteligi tasidigini vurgula-
maktadir (el-Kistasii'l-miistakim, s. 41-
43). Ancak yanlis analgji ve mukayese
yontemlerine dénlstirilmis re'y ve ki-
yas anlayisini kabul etmeyen Gazzall,
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naKiIi bilgilerin 6l¢t olarak degerinin akil
karsisinda ikinci plana itilmesini de as-
la tasvip etmemektedir (a.e, s. 94-101).
Gazzal'nin islam distincesine en énem-
li katkilarindan biri, diistinmenin énem
ve geregine temas etmekle kalmayip
onun ilmi degerini belirleyecek mantiki
kriterleri tesbite calismasi ve &teden
beri belli cevrelerce yabanci Kultlr Uri-
nl olarak goértlip dislanan mantik di-
siplinini Kur'an'in kavram sistemi icin-
de yeniden yorumlayip hem din hem de
dinya ilimleri icin bir duglince o&lcusi
olarak tanimlamasidir. Onun bu gayreti
sayesinde mantik Isldam ilimlerinin bir
subesi olarak benimsenmistir.

Mtteahhirin dénemi keldminin sis-
temlestiricisi olan Fahreddin er-Razi'ye
gore fikir kisaca akli faaliyete gecirmek,
onu nesnel gerceklije yoneltmektir. Na-
zar ise bir hlkme varmanin formel sart-
larin1 yerine getirmek yani &nermeleri
dizenlemektir. Distinmenin bilgiye go-
tliren emin bir yol olmadigini, diisinme
ile ulasilan kanaati dogrulayacak krite-
rin yine nazari oldugunu, bunun ise to-
tolgjiye yol actigini, nazarf sonuglarin ol-
sa olsa ihtimaliyet ifade edecegini, na-
zari diisiincenin aslinda sonucunu 6nce-
den iceren analitik 6nermelerden olus-
tugunu ve nihayet dzellikle metafizik sa-
hada nazarf incelemenin Kkesin neticeler
vermeyecegini savunanlara karsi cikan
Rézi, dogrulugu kesin olan énermelerin
akil yiritme sonucu zorunlu olarak dog-
ru neticeler verecegini, ihtimaliyetin kay-
nadinin akil degil kusurlu duyu tecriibe-
leri veya eksik gozlemler oldugunu, me-
tafizik hakikatlerin fizik gerceklikle ilis-
kileri icinde tasavvur edilmeleri duru-
munda bu konuda dogru hikimlere
ulasmanin zor da olsa mimkin oldu-
gunu belirtmektedir. Bunun yaninda du-
sinme ve akil ylUriitmeyi “sonucu bili-
nen bir problemi ¢ézme” olarak tanim-
lamak yanhstir. AKIi analizin problem
(matlib) ¢ézme oldugu dogru ise de so-
nu¢ oOnceden bilinmez. Clnkl deliller,
6nceden bilinen bir seyi degil bilinenden
hareketle ulasiimak istenen bilinmeyeni
ispatlamaktadir. Razi'ye gére distinme
fiilinin bilme ile sonuclanmasi Allah’in
kudretiyle saglanan bir eserdir. Kisacasi
insan duistindr, Allah zihinde bilgiyi yara-
tir. Tabii ki diisinmenin sekil sartlari bir
zorunluluk, bir kanunluluk icerir. Bu sart-
larin ilki 6nermelerin nesnel gerceklige
uygun olmasi, ikincisi ise 6nermelerin
dizenlenisinin dogru yapimasidir (Ke-
lam’a Giris [el-Muhassal], s. 35-42).

55



TORKIYE
DIYANET

ANSIKLOPEDISI

DUSUNME

[slam felsefe geleneginde diistinme
psikolgjinin bir konusu olarak ele alin-
mistir. Ancak zihni bir stire¢ olarak di-
siinme hadisesinin aciklanmasi, esasen
insanin nasil bildigini temellendirmeye
yonelik olmus, tipki islam kelamcilari
gibi veya onlardan daha analitik sekilde
diisinme, bilgiye y6nelen zihni faaliyet
veya bilme cabasi seklinde kavranmis-
tir. Modern psikolgji ise bilmeyi felsefe-
nin epistemoloji disiplinindeki tartisma-
lara terkedip dlisinmenin bir zihni si-
rec olarak nasil gerceklestigi meselesiy-
le kendisini sinirlamistir.

Islam felsefe gelenegdinde “diisiinen
canli” olarak tanimlanan insan akil sa-
hibi olmakla &éteki canlilardan ayrilmak-
tadir. Farabi, nutk teriminin sozlikteki
“konusma”, felsefi terminolojideki “di-
stinme” seklindeki anlamlarindan hare-
ketle distinmeyi bir “ic konusma" ola-
rak tanimlamis, bu sebeple gramerin li-
sanin mantigi, mantigin da diisinmenin
grameri oldugunu ima etmistir (fhsa’i’l-
‘ulam, s. 12, 20).

Distinme olayini ayrintilaryla acikla-
ma ve Ortacad'in ilmi anlayisina uygun
teorik bir temele oturtma gayreti, Kin-
di'den ibn Sind’ya uzanan bir felsefe ge-
lenegi icinde devam etmistir. Kindl du-
yu ve akil kavrami Uzerinde durarak da-
ha ziyade epistemolojik tesbitlerde bu-
lunmaya calismis; EbG Bekir er-Razi,
akil-tutku zithgina dikkat cekerek en-
tellektiiel faaliyete ahlaki bir boyut ek-
lemek istemis; Farabi ise belirgin bir psi-
Kkolojik modelden hareketle pratik aklin
diistinme faaliyeti olan “taakkul”in, di-
slinen 6zne lzerindeki ahlaki etkilerinin
yani sira duyular ve akil arasinda képri
vazifesi yapan mutehayyilenin diisinme
faaliyetindeki soyutlayici roliinii vurgu-
lamuistir.

Diistinme hadisesinin kapsamli bir psi-
kolojik teori 1s1§inda aciklanisi ibn Sina'-
ya nasip olmustur. Onun kendisinden
sonraki diistndrleri -Unli muhalifi Gaz-
zall dahil- etkilemis olan melekeler psi-
kolojisinde diistinme, aklin i¢ idrak me-
lekelerinden olan miitehayyile ve miifek-
Kire glcind kullanistyla aciklanmakta-
dir. Tarkce'deki “diis” ve “disiinme” ke-
limeleri arasinda mevcut irtibati termi-
nolgjik olarak da vurgulayan bu meleke
vehim glicli tarafindan kullanildiginda
miutehayyile, akil giicii tarafindan kulla-
nildiginda mufekkire adini almaktadir.
Vehim, hayal (musavvire) glicinde sakla-
nan duyu formlarini matehayyile araci-
ligiyla alip onlarin faydali-faydasiz, aci
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verici-haz verici gibi anlamlari hakKin-
da parca par¢a ve dogrulanmamis yar-
gillardan ibaret sonuclara varir. Vehmin
mitehayyile araciiiyla gerceklestirdigi
bu tahayyil ile meseld “sopa” formu-
nun “dayak” anlamina geldigini gecmis
yasantilarinda 6grenmis olan bir képek
veya bir cocuk, elinde sopa tutan birini
gérduginde dayak yiyecegi distincesi-
ne (vehmine) kapilir. Ancak bu tahayyiliin
vehmin idraki seviyesinde kaldigi orta-
dadir. Tahayyiil ile duyu ve hayal form-
lari maddeden soyutlanmis olsa da mad-
di gercekliginden (aldik, levahik) tam an-
lamiyla soyutlanamaz. Dolayistyla tahay-
yiil seviyesinde soyutlama, soyut ve Kul-
IT kavramlara ulasma anlamina gelmez.
Tefekkilr anlamiyla diistinme ise aklin
mifekkire melekesini kullanmasi ile ger-
ceklesir. Miifekkire, aklin yénetiminde
hayal giiclinden aldigi duyu formlarini
cesitli kategoriler cercevesinde soyutla-
maya yonelir. Mufekkirenin isleyisi ve
faal aklin aydinlatmasiyla (feyz) akil ti-
kel formlardan timel kavramiara ula-
sir. Bu anlamda diisiinme soyutlama ¢a-
basidir. Bu soyutlama cabasiyla nesne-
lerdeki “bilkuvve ma‘kul” denilen biline-
bilir akll gerceklikler akil tarafindan fiil
halinde bilinmis olur. Soyut ve Kkulll kav-
ramlar tefekkiriin cliz'ilerden cikardigi
kavramlar degildir. Onlar faal akildan
gelir. Ancak insan aklinin faal akil ile it-
tisali sonucu tikel nesnelerden bagimsiz
olan ve “bilfiil ma‘kdl” denilen soyut me-
tafizik gerceklikler diisinmeye, ayrica
soyutlamaya gerek olmadan bilinirler.

Buna gére diistinme olayinda vehim
tahayylil, akil ise tefekkiir eder. Ancak
vehmin tahayyiile dayali bu ciiz’T idrak-
leri hicbir zaman kesinlik ifade etmez,
akil onlarin dogru veya yanlis olduguna
hiikmedebilir. Clinkii vehim sadece ciz'T
duyu formlar1 arasinda mtutehayyilenin
tafsil ve terkip islemine dayal bir irti-
bat kurar. Dolayisiyla vehim duyu &tesi
soyut formlari, metafizik kavramlar: ka-
bule yabanci bir yapidadir. Oysa aklin
tefekkiirt tabiati geredi gercek bir so-
yutlama cabasidir; Killi ve soyut kav-
ramlara, evrensel ve metafizik gercek-
liklere bir yonelistir. Bu caba ve yoneli-
sin bilmeyle sonuclanmasi ise bilinenden
bilinmeyeni ¢ikarmayl mimkiin kilan “or-
ta terim”i (el-haddii’l-evsat) bulmakla olur.
Bu acidan bakildifinda diisiinme, bili-
nenle bilinmeyenin arasini irtibatlandi-
racak orta terimi aramak, arastirmak-
tir. Yogun diisiinme ve arastirma sonu-
cu zihinde olusan problematik, akli faal
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akildan gelen aydinlanmay! almaya ve-
ya baska bir deyisle orta terimin kesfi-
ne hazir hale getirir. Aydinlanma ger-
ceklestiginde orta terim bulunmus ve
sonucta bilgiye ulasiimis olur. Su halde
dislinme, bilgiye gétlren yolda gerekli
olan fakat kendi basina yeterli olmayan
bir sarttir (ibn Sind, s. 45, 48, 166-167,
183, 185, 214, 221-222, 234-235).

Ozellikle faal akil dgretisiyle ilgili bazi
énemli ayrintilarda Farabi - ibn Sina ¢iz-
gisini elestirse de genelde onlarin psi-
kolojik modelini benimsemis olan ibn
Risd, daha ziyade felsefi diisiince tar-
zinin mesruiyeti meselesine yodnelmis,
Gazzali'nin tenkitleriyle itibar kaybina
ugrayan felsefi distinceyi seriat nezdin-
de mesri hatta vacip géstermeye ¢alis-
mistir. Bu konuya ayirdigl Faslii'l- ma-
kal adli Gnlt eserinde, felsefe ve man-
tik disiplinleri konusunda nazari aras-
tirmalar yapmanin seriat acisindan mu-
bah mi, yasak mi, emredilmis mi oldugu-
nu; eder emredilmisse bu emrin mendd-
biyet mi yoksa viicib mu ifade ettigini
ortaya koymak istemistir. Filozofa gére
seriat, “Diislin(ip ibret alin, ey basiret sa-
hipleril” (el-Hagr 59 /2) mealindeki ayet-
le akli -veya hem akli hem ser‘i- kiyasa
basvurmay! vacip kilmistir. Nazar, re'y,
tefekkiir terimlerinin gectigi ayetleri de
akli ve nazari arastirmalara tesvik sa-
dedinde zikreden ibn Riisd, Hasr sire-
sinin 2. ayetindeki “i'tibar” fiilini akIi (fel-
sefl) kiyasa basvurma olarak yorumlar
(Faslir’l-makal, s. 27-30). ibn Riisd, man-
tidin kesin sonuclarina dayali diisinme
anlamindaki felseff arastirma metoduy-
la varilan sonugclarin gercegin ifadesi ol-
dugunu, seriat da gercek olduguna g6-
re bu ikisinin ilke olarak catismayacagi-
ni vurgulayarak yalnizca felsefi diisiin-
me tarzinin ser‘an vacip oldugunu ile-
ri sirmekle kalmaz, sonuglarinin da se-
riata uygun oldugunu ileri siirer (a.g.e,
s. 33-35).

Kelam ve felsefedeki teorik arastir-
madan ziyade deruni misahedeye agir-
ik veren tasavvuf tedebbiir, teemmiil,
tefekkiir ve i‘tibar gibi terimlerle ifade
edilen disiinme tarzlarini ruhi arinma-
nin bir yolu olarak gérir. insanin kendi
hali ve dkibeti izerinde diisiinmesi, ay-
rica Kur’an okuyarak onun derin anlam-
lar1 Gzerinde tefekkiire dalma (tedebbir),
dis diinyanin etkilerinden olabildigince
soyutlanarak ilahi ve ezeli hakikatler lize-
rine yogun bicimde diislinme (teemmiil),
esyanin mahiyet, hakikat ve yaratilis
hikmeti Uizerinde kalbin nuruyla muha-
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kemede bulunma, yahut Allah’in nimet-
leri lzerinde disinme (tefekkiir), din-
yanin ve icindekilerinin gegici ve aldatici
oldugu bilincini besleyen ibret verici du-
siinme (i'tibar) gibi fikri yonelisleriyle ta-
savvuf, kendine 6zgli manevi egitim yol-
lart cercevesinde entellektiiel faaliyete
sekil verir (Hifni, s. 46; Uludag, s. 264,
475-476).

Ozellikle ibnii'l-Arabi’nin kurdugu, ma-
rifete dayali tasavvufi gelenekte nesnel
gercekligi gozleme (misahede), nesnele-
rin gercedini gérme (ri’yet), bunlarnn ar-
dindaki gercedi bulma (kesf), bu entel-
lektiel (akli veya kalbi) faaliyetin mari-
fete ulasma yolundaki asamalarint olus-
turur. ibnii'l-Arabi'ye gére miisahede
belli bir bilgi veya itikad 1sigindaki g6z-
lemdir. Bu sebeple daha énceden sahip
olunan kanaat ve itikada gére sonugclari
kabul de inkér da mimkindur. Halbuki
ri'yet, gozlenen sey hakkinda herhangi
bir kanaat veya itikadin s6z konusu ol-
madig! durumlarla ilgilidir. Dolayistyla
gbzlenen gercek inkar olunamaz. Ancak
miuisahede kesiften farkhdir. Clnkii ilki
nesnel boyutta kalirken ikincisi onun
ardindaki anlam ve sirlari ortaya cika-
rir. Bir entellektliel faaliyet olarak mu-
sahede bilgiye gétiren yol, miikasefe
ise bu yolun sonudur (Suad el-Hakim, s.
662-664).

S6z konusu misahede ve kesif man-
tiginin entellektiiel tavirlari, ibni'l-Ara-
bl ekoline mensup Kasani tarafindan
tasavvufta akil ile kalp arasindaki farki
belirtecek sekilde akil, kalp gézi (ayn)
ve hem akil hem Kkalp goézi ile gercek-
lesmesi bakimindan belli bir tasnife ta-
bi tutulmustur. AKIT tavrin tefekkire
dayall miséhedesinde yaratilmislar (halk)
apacik gorindr, yaratan (Hak) gizli ka-
lir. Bu tavirda gercek veya Allah, nesne-
lerin gérinen siretlerine ayna oldugu
icin sdretler gortnir, ayna gérinmez.
Kalp goziyle milisahedede ise yaratiimis-
lar yaratici gercege ayna olurlar. Ger-
cek gorinir, nesneler gérinmez. Niha-
yet hem akil hem kalp g6zl ile misa-
hedede yaratilmis nesnelerle gercek bir-
birini perdelemez. Ayni varlik bir acidan
halk, 6bir acidan Hak olarak gézlenir
(Kagani, s. 162-163).

Kasanr'nin bu tasnifindeki akli miisa-
hede, tasavvuf yolunun baslangicindaki
tefekkiir ve i‘tibara dayal nazari hazir-
liktir. Yolun ortasinda kalp gozl acilan
salik Allah'tan baskasini miisdhede et-
mez olur. Cokluk diinyasindaki nesne
ve hadiseler disiinme konusu olmak-
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tan cikar; miisahede kalbi tek olan Al-
lah ile tamamen mesgul etmektedir. Ma-
rifet yolunun sonunda ise arif her seyle
Allah’1, Allah ile de her seyi miisdhede
etmeye baslar. Allah'in hem zahir hem
batin, hem evvel hem ahir olusunun bi-
lincine bdylece varilir (Hifni, s. 244). Bu
son asamada akil ve kalp g6z, birbiri-
nin disinme ve gérme fonksiyonunu
perdelemeyecek tarzda bitlinlesmistir.
Bu acidan tasavvuf entellektiiel faaliye-
ti nazari incelemeden ibaret gérmez;
ancak onu gereksiz de saymaz; nazari
arastirma tasavvufi miisahedenin bir bo-
yutudur. Fakat tasavvuf akli sadece is-
tidlali (discursive) bir disiinme meleke-
sinden ibaret sayar ve mikasefenin ya-
ni metafizik ilkelere niifuz etmenin ger-
cek imkanini “kalp gézi" kavramiyla te-
mellendirir.
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[brahim Resid b. Salih
ed-Diinkulavi es-Saiki
(6.1291/1874)
Sazeliyye - Residiyye tarikatinin

kurucusu Sudanh sifi.
L _

1228'de (1813) Sudan'in Kuzeyinde
Dongola yakinlarindaki Diveyh kasaba-
sinda dogdu. Sazeliyye tarikatinin Mag-
rib'deki subelerinden Yusufiyye'nin ku-
rucusu Ibrahim Ahmed b. Yasuf Resid'in
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(6. 930/ 1524) torunlarindandir. ilk 6§-
renimini dogdugu yerde yaptiktan son-
ra Mekke'ye gitti. Sazeliyye'nin kollarin-
dan Idrisiyye'nin kurucusu Ahmed b. id-
ris’e intisap etmek lizere oradan Arabis-
tan'in glineyindeki Asir bdlgesine gece-
rek Sabya kasabasina yerlesti. Burada
tasavvufi terbiyesini tamamlayan Divey-
hi seyhinin en sec¢kin Vhalifelerinden biri
oldu. Seyhin vefatindan sonra diger iki
halifesi Muhammed Osman el-Mirgani
ve Muhammed b. Ali es-SenisT ile ara-
larinda hilafet konusunda meydana ge-
len gorls ayriligi sebebiyle Sabya'yi ter-
kederek Sudan’a déndi. Dongola ve Lik-
sor'da zaviyeler acarak irsad faaliyetine
devam etti. Bir sire sonra tekrar Mek-
ke'ye gidince (1856) hilafet tartismalari
yeniden gilindeme geldi. AnlagsmazIlik, Sa-
baniyye tarikatina mensup olan Hicaz
Valisi Namik Pasa'nin araciligiyla ¢6zim-
lendi. Ancak tartismalar sirasinda bazi
tasavvufi meselelere degisik goris ve
yorumlar getirdigi icin Mekke'nin Veh-
habi ulemas tarafindan sert tepki gor-
di ve sapiklikla suclandi. Diveyht bu suc-
lamalari ikna edici delillerle clritince
Suriye ve Hindistan hacilari basta olmak
{izere cesitli islam (lkelerinden bircok
Kisi ona intisap etti. Mekke'de bir zavi-
ye kurarak vefatina kadar burada irsad
faaliyetini stirdiiren Diveyhi'nin 6limUn-
den sonra yerine yegeni Muhammed b.
Salih er-Residl (6. 1909) gecti. Diivey-
hi'nin temsil ettigi tarikat bu dénemde
onun ismine nisbetle Residiyye adiyla
anilmaya baslandi. Muhammed b. Salih,
bir miiddet sonra bilinmeyen sebepler-
le Mekke'den ayrilip Somali'ye gitti. Ora-
da bir zaviye kurarak irsad faaliyetine
devam etti. Kendisinden sonra yerine
Muhammed Gilid er-Residi (6. 1918)
gecti. “Somali Mehdisi” diye taninan Sey-
yid Muhammed b. Abdullah Hasan da
bu tarikata intisap etti.

Residiyye tarikatinda, Dlveyhi'nin sey-
hi Ahmed b. idris’e nisbet edilen idrisiy-
ye'nin adéb ve erkani devam ettirilmis-
tir. Diveyhi'nin vefatinin ardindan Mu-
hammed b. Salih tarikati Somali'ye inti-
kal ettirmis ve bundan sonra tarikat Sa-
lihiyye adini almistir. Residiyye -Salihiy-
ye, buglin Somali'de canliligini koruyan
tasavvufi hareketlerden biridir. Salihi-
ler'in Kadiriler'le sert tartismalara gir-
dikleri de bilinmektedir ([A, X, 757). Du-
veyhi'nin halifelerinden birinin oglu olan
Eb{'l-Abbas ed-Denderavi Residiyye'yi
Misir'da yaymis ve bu tarikatin Dende-
raviyye Kolunun kurucusu olmustur.
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