EBDAN

mayili hakimdir. Hanefi, Hanbeli ve Zey-
diyye ekollerine gore bdyle bir ortaklik,
ayni meslek mensuplari arasinda oldu-
dgu gibi farkli meslek erbabi arasinda
da Kkurulabilir. Ortaklarin is yerlerinin
ayri olmasi da mumkindir. Hanbeliler
daha misamahakar bir gorisle, herke-
sin elde etme hakkina sahip oldugu de-
nizdeki baliklar, sahipsiz maden, yaka-
cak, meyve ve bitkiler gibi mubah mal-
larin elde edilmesi amaciyla da béyle bir
ortakligin Kkurulabilecegini kabul eder-
ler. Hanefi ve Zeydi fakihleri ise mubah
mallarin elde edilmesinde vekaletin ge-
cerli olmayacadin ileri siirerek bunu ko-
nu alan bir ortaklidi mesrd gérmezler.
Malikiler, bazi Hanbeliler, bir rivayette
Hanefi fakihlerinden Zufer, ortaklarin
ayni veya birbirini tamamlayan meslek-
lere mensup bulunmasini, is yerlerinin
de ayni veya birbiriyle baglantili olma-
sint sart kosarlar. Onlar bu hususlarin,
ortaklarin ve Gc¢lincli sahislarin hukuku-
nu korumaya matuf sartlar oldugu ka-
naatindedir.

Ebdan sirketinde her ortak diger or-
tagin vekKili, cok defa da hem vekili hem
kefili durumundadir. Bu sebeple ortak-
lardan birinin ortaklik adina yapacag is
kabulii, taahh(t, tahsil, 6deme, ifa gibi
hukuki islemleri ve isle ilgili hukuki so-
rumlulugu digerlerini de baglar. Cesitli
fikth kaynaklarinda, ebdén sirketinin ve-
kalet ve daman (hukuki sorumluluk) Uze-
rine kuruldugunun ifade edilmesi de
bundan dolayidir. Bir ortagin lcrete ve-
ya kéra hak kazanmasi, bizzat calisma
ve isi ifa etme sebebiyle degil isi kabul
ve taahhiit etmesi, isin ifasiyla ilgili hu-
Kuki ylkumlulik altina girmesi dolayi-
siyladir. Bunun icin de ortaklardan biri-
nin hastalik, yolculuk gibi sebeplerle ge-
cici bir sure is gbérmemesi halinde kar
paymin devam edecegi gérisi hakim-
dir. Karin paylasiminda cogunluga gé-
re ortaklar arasi anlasma sartlari esas
olup kar paylarinin esit olmasi gerekmez.
Maliki ve Zeydi hukukculari ise kar payi
ile yapilan is ve harcanan emek arasin-
da en azindan uygun bir oranin bulun-
masini gerekli gérurler. Ortaklar, sirket
mallarina ve birbirlerine karsi glivenilen
(emin) Kisiler olarak kabul edilir. Buna
gore kasit, agir ihmal ve kusur tesbit
edilmedik¢ce sorumlu olmazlar. Ebdan
sirketi hukuki vasif itibariyle gayri 1a-
zim (cdiz) bir akid olup kural olarak or-
taklardan birinin akdi feshetmesi, 6lme-
si veya eda ehliyetini kaybetmesi gibi
hallerde sona erer.
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M ORrHAN CEKER

2 EBED k

(w3
Sonsuz zaman, zihnen
son bulmasi diisiiniilemeyen siire,
varhgin gelecekte

sonsuzca devam etmesi anlaminda

felsefe ve kelam terimi.
e =]

Sozliikte dehr” ile es anlamli olarak
“mutlak zaman" manasina gelir (bk. Li-
sanii’l-‘Arab, "ebd" md.). Kur'an-1 Kerim'-
de biri haric (el-Kehf 18/3) digerlerinde
halidin kelimesiyle birlikte on bir ayette,
olumsuzluk ifade eden cimleler icinde
“asla, hicbir zaman" anlaminda on bes
ayette, bir sarta bagll olarak “sirekli”
anlaminda bir ayette (el-Mtmtehine 60
/4) gecmektedir (bk. M. F. Abdilbaki,
Mu“cem, "ebd" md.). Hadislerde ise bu
anlamlari yaninda, ézellikle Allah’'in dok-
san dokuz isminin stralandigi bir hadis-
te bu isimlerden biri olarak zikredilmis
(ibn Mace, “Du‘a’, 10), baska bir hadis-
te de cennet ehlinin buradaki hayatla-
riyla sagliklarinin, gencliklerinin ve fay-
dalandiklari nimetlerin surekliligi bu
kelime ile ifade edilmistir (Miisned, 111,
38).

Dil alimleri, ebedle “zaman” arasinda
fark bulundugunu, zamanin parcalana-
bilir olmasina karsilik ebedin bdliinemez
bir streklilik anlami tasidigini belirtmis-
lerdir. Ebed bélinemez olduguna goére
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sona ermeyecektir. Bundan dolayi varli-
g1 zorunlu (vacibli’'l-viicid) olan Allah’in
mevcudiyetinin strekliligi, filozoflar ve
mutasavviflar tarafindan cogunlukla
ebed veya ebediyet, kelamcilar tarafin-
dan da beka terimleriyle ifade edilmis-
tir. Ote yandan ezel ve ebed kelimeleri
Allah hakkinda kullanildiginda ayni ma-
nayl ifade eder; zira her ikisi de esas iti-
bariyle varligin zaman usti olusunu, son-
suzluk ve devamliligini gosterir. Ancak
zihnen bunu kavramak gi¢ oldugundan
simdiki zaman ayirt edici bir nokta farze-
dilerek gecmis ve gelecek denilen iki iti-
barf boyut dustinilmis, bunlardan ge¢mi-
se ait olan sonsuzluga ezel, gelecege ait
olana da ebed denilmistir. Islamf litera-
tlrde sonsuz zaman anlaminda sermed
kelimesiyle birlikte ebedii’l-abad, ebe-
dii'l-abidin, ebedii’l-ebed, ebedii’l-ebid
gibi sonsuzlugu pekistirici terkipler de
kullanilmistir. Ebedi ve baki yerine 1a ye-
zal tabirinin Kullanildigi da géralir.

Yunan felsefesinin etkisiyle [slam di-
stincesinde alemin yaratiimis olup olma-
dig1 probleminin tartisma konusu olma-
s1 {izerine ebed / ebediyet, sonsuzluk ifa-
de eden felsefT terimler olarak kullanil-
maya baslandi. islam filozoflar ezel ve
ebedin birbirini tazammun ettigi, yani
bir baslangict olanin sonunun da olaca-
g1, baslangici olmayanin ise sonunun da
olmamasi gerektigi dustincesinden ha-
reketle Allah'in zatt yaninda alemin hem
ezeliyet hem ebediyet bakimindan si-
rekli oldugunu savunmuslardir. Ancak
Allah’in zat1 disindaki bu varliklarin si-
reklilik ve sonsuzlugu ozleri bakimin-
dan zorunlu olmayip onlara bu streklili-
gi veren zorunlu varliga baghdir. Bu an-
lamda olmak (izere Allah ezell yaratici
ve ebedi kadirdir, O'nun ezeli varligi zo-
runludur; bilgisi varligina, fiili bilgisine
bagl olup varligi gibi bilgisi ve fiili de
ezell ve ebedi zorunludur, varlig: bun-
larsiz diisiiniilemez (ibn Sing, s. 34-35).

Alemin kadim oldugu yolundaki felse-
f1 gorist reddeden kelamcilar, bunun-
la birlikte baslangici olan bir varligin so-
nunun da olmasini gerekli gérmemisler-
dir. Tek tek varliklar sonlu olmakla bir-
likte varliklar dizisi ebedi olarak devam
edebilir. Nitekim sayilar dizisindeki her
sayt bir baslangic sayisina muhtactir;
buna karsiliksayilarin ilkinin sonlulu-
gundan dolay! sayilar zincirinin son bul-
mas! gerekmez. Ayni sekilde ezeli bir
hareket distiniilemezse de ebedi bir ha-
reketten séz edilebilir. Su halde bir va-
kitte var olanin ikinci, tG¢lincl, dérdin-
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cll... vakitte de var olmasi ve bunun ebe-
di olarak varlikta devam etmesi mim-
kindir (Makdist, 1, 124-125; ibn Hazm,
IV, 85-86). Ibn Hazm daha da ileri gide-
rek sirf akli bakimdan diinya ile birlik-
te insanligin oradaki varliginin bile ebe-
di oldugunun disuntlebilecegini, ancak
nassin bunu imkansiz kildigini belirtmek-
tedir (a.g.e, IV, 85). Boylece kelamcilar,
Allah’'tan baska her seyin bir baslangici
bulundugunu kabul etmekle birlikte ahi-
retin sonsuzlugunun mumkuin oldugunu
ispat etmeye calismislardir. Ancak Mu'-
tezile'nin 6nde gelen kelamcilarindan
Eb{’'l-Hlzeyl'in, varliklar sonlu oldugu-
na gore Allah’'in bunlar1 kusatan kudret
ve ilminin de sonlu olmasi gerektigini,
ayrica cennet ve cehennem ehlinin ha-
reketlerinin ebedi olmadigini, bunlarin,
uzuvlarini hareket ettirmeye ve bulun-
duklart yeri degistirmeye bile muktedir
olmaksizin cansiz bir varlik haline gele-
ceklerini savundugu rivayet edilir (Hay-
vat, s. 15 vd.; ibn Hazm, IV, 83, 192-193).
Cehm b. Safvan ise Allah'in zat1 disin-
daki her seyin fani oldugunu ifade eden
ayete (er-Rahman 55/ 26-27) dayanarak
cennet ve cehennemin icindekilerle bir-
likte yok olacagini ileri stirmus, bu gé-
rusiind ayrica, Allah'tan baska hicbir var-
ligin ezeli olmadig gibi ebedi de olama-
yacagi seklindeki aklf delille teyit etme-
ye calismistir (ibn Hazm, IV, 83-85). An-
cak kelamcilarin ¢ogunlugu, cennet ve
cehennem ile bunlarda bulunanlarin Al-
lah'in slirekli yaratma fiiline bagl ola-
rak ebediyen var olacaklarini kabul et-
mislerdir (bk. CEHENNEM ; CENNET).
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EBEVEYN
(bk. ANA BABA).
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EBEZADE ABDULLAH EFENDI
(bk. ABDULLAH EFENDI, Ebezade).

EBEZADE MUSTAFA EFENDI
(bk. MUSTAFA EFENDI, Ebezade).
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Suudi Arabistan’da

Asir eyaletinin merkezi.
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Vadilebha'da yer alir; Serat daglari-
nin dogu tarafinda ve deniz seviyesin-
den 2200 m. ylkseklikte kurulmustur.
Hemdani bolgeyi anlatirken Asir kabile-
sinin yasadigi yore oldugunu séyler ve
Zilkarneyn'in kabrinin burada bulun-
dugundan bahseder. Yillik yagis ortala-
mast 30 cm. kadardir. Tarih boyunca ku-
yu ve sarni¢ sulartyla yapilan tarimda
cok gtizel Urlnler elde edilmistir; bugin
de basta hurma olmak Uzere bugday,
arpa, kahve, tltiin ve narenciye yetisti-
rilir. Arabistan’in giney taraflar ile di-
ger bolgelerine giden yollarin kavsagin-
da bulunan Ebhéa sehri Taif, Cizan, Bise,
Teslit, Cidde ve Sabya'ya modern yollar-
la baglanmistir. Etrafinda yer alan Os-
manl dénemine ait cok sayidaki kale,
Ebha'nin 6nemle korunan bir yer oldu-
gunu gostermektedir. Zaman zaman ta-
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EBHA

mir géren ve bugiin de asker amaclar-
la kullanilan bu kalelerin baslicalari, se-
hir merkezine yukaridan bakan Semsan,
Ebd Hayal, Dak ve Zira kaleleridir. Cev-
rede bunlardan baska yine Osmanli do-
nemine ait bircok hendek, istihkdm ve
askeri yap! daha vardir. Daglik olan Ebha
bolgesinde Sevde, Delegan, Kar'a, Cere,
Ebl Hayéal ve Hadbe gibi dinlenme yer-
leriyle modern parklar ve 40 km. mesa-
fedeki Clires sehri cevresinde islam 6n-
cesi doneme ait eserler bulunmaktadir.

Ebhé sehri ve Asir bélgesi tarih bo-
yunca Yemen, Hicaz, bazan da Misir'a
tabi olmus, ihsidiler ve Fatimiler zama-
ninda Misir'a, Ziyadiler, Hemdaniler, Ey-
yabiler, Resdliler ve Osmanlilar zama-
ninda Yemen'e, I. Dinya Savasi'ndan son-
ra da bir ara Abdilaziz b. Sudd'un ha-
kimiyetine girerek Necid'e baglanmistir.

XVI. yizyllda Yemen ile birlikte ilk de-
fa Osmanli Devleti topraklarina katilan
daglik Asir bélgesinin merkezi o dénem-
de de Ebha idi. XVIII. ytzyilin sonlarin-
da Vehhabi hareketinin Giiney Arabis-
tan’a dogru yayilmas! Uzerine Osmanl
Devleti bu fikirlere ve savunucusu olan
Suudi glcine siddetle karsi cikarak si-
yasi etkinligini stirdlirebilmek icin Asir
bélgesinde bircok askeri harekatta bu-
lundu. Once Misir Valisi Mehmed Ali Pa-
sa bu isle gorevlendirildi. Ancak 1818-
1837 yillari arasinda Misir'dan génderi-
len cesitli kuvvetler fazla bir basari elde
edemediler, 1840'ta da Londra Muka-
velesi geregince Arabistan’'dan tama-
men cekildiler. Bunun Uzerine Babiali
1844'te dogrudan istanbul'dan kiiclik
bir kuvvet yolladl. Bu arada Suidiler'in
destekledigi Aiz b. Mdsa Osmanli yéne-
timine karsi daha blyiUk bir isyan bas-
latti ve bazi mevkileri ele gecirerek Hu-
deyde'yi kusatti; ancak 6lumui Uzerine
Kusatma sonucsuz kaldi. Fakat yerine
gecen oglu Muhammed isyani daha sid-
detli bir sekilde sltirdlirdi ve hatta Ye-
men'e de saldirarak bazi kaleleri zaptet-
ti. Osmanli Devleti isyani durdurabilmek
icin Muhammed b. Aiz'e emirii'l-timera
payesiyle Asir kaymakamligini verdiyse
de (1866) Muhammed 1869'da tekrar
ayaklandi ve Tirk kuvvetlerini Asir'den
cekilmeye mecbur etti. 1871 yilinda Arap
yarimadasinin tamamini yeniden kendi-
ne baglama hareketine girisen Osmanli
Devleti, Necid ve Lahsa taraflarinda ol-
dugu gibi Asir bélgesinde de Redif Pa-
sa ile Gazi Ahmed Muhtar Pasa’'nin Kku-
mandasinda blyuk bir askeri herekat
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