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hadislerin edasinda kullaniimakla bera-
ber sonralari seyhe okunarak (kiraat, arz
yoluyla) 6grenilen hadislerin rivayeti si-
rasinda kullanilmistir. Bir kimse hoca-
dan hadisi bu yolla tek basina 6grenmis-
se eda sirasinda “ahbereni” der (bk. iH-
BAR). 3. Enbeena. “Bize haber verdi” an-
lamina gelen ve sem3, icazet ve icazete
bagli minavele yollariyla alinan hadisle-
rin eda sigasi olup tekil sekli “enbeeni”-
dir (bk. ICAZET; INBA). 4. Nebbeena. Daha
¢ok icazet yoluyla alinan hadislerin riva-
yeti sirasinda kullanilan, “Bize rivayet
etti” manasindaki bu eda sigasinin tekil
sekli “nebbeeni”dir (bk. INBA). 5. Veced-
tii. Bir muhaddisin el yazisiyla yazilan ha-
dislerin baskalarina rivayeti sirasinda,
“Buldum” anlamindaki bu eda lafzi kul-
lanilir (bk. VICADE).

Bunlardan baska “zekere lena" (bize
zikretti), “ketebe lend" (bize yazdi), “ka-
le” (soyledi), “an” (filandan nakletti) eda si-
galart kullanilmis olup bunlarin en Ustii-
nl sema ile tahdis, sonra ihbar, inba ve
“zekere lend”, daha sonra “an”, en son-
ra da “kale” lafizlaridir. Sonraki muhad-
disler “inb&", “an” ve “ketebe lend" si-
galarini birbirine esit kabul etmislerdir.

Hadislerin, lafizlarinda hicbir degisik-
lik yapmadan Hz. Peygamber’in sdyledi-
gi sekilde rivayet edilmesi esas olmakla
beraber yetkili kisilerin hadisteki bazi
lafizlari benzeri kelimelerle degistirerek
rivayet etmesini, hatta manay! bozma-
mak sartiyla onu anladidi sekilde ifade
etmesini alimlerin cogu uygun gérmiis-
tlr (bk. RIVAYET).

Mana ile rivayette bulunan kimsenin,
hadisi eda ettikten sonra “ev kema ka-
le (yahut Restlullah’in buyurdugu gibi),
“ev nahvehQ” (yahut onun gibi bir sey soy-
ledi), “ev sibhehQ” (yahut buna benzer bir-
sey soyledi) demesi uygun olur. Hadis
bir senedle eda edildikten sonra ayni ha-
dis bir baska senedle rivayet edilmek is-
tendiginde hadisin metnini tekrarlama-
yip “mislehd” veya “nahvehd” demek ye-
terli gérulmustar.

Hadlis rivayet etme yast hususunda ce-
sitli gorisler ileri surilmekle beraber
muhaddisin, bildigi hadislere ihtiya¢ du-
yuldugunda onlari rivayet etmeye bas-
lamasi en dogru olanidir. Bunun yanin-
da hafizasi zayifladigi veya kendisinde
bunama alametleri gérildigi zaman da
rivayeti birakmasi gerekir (eda sirasinda
seyhin uyacagi bazi kurallar icin bk. EDE-
BU’1-IMLA’ ve’l-iSTIMLA’; MUHADDIS).
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Dini veya hukuki bir gérevin
yerine getirilmesi

L anlaminda fikih terimi. N

Sézlikte “bir seyi yerine ulastirma, bir
borg veya gorevi yerine getirme, 6deme
ve ifa etme” anlamina gelen eda kelime-
sinin {slam hukuk literatiiriindeki kulla-
nimi da s6zlik anlamindan cok farkli ol-
mayip dini veya hukuki bir gorevin ge-
rektidi usul ve sekilde zamaninda yeri-
ne getirilmesini ifade eder. Kur'an'da
eda kelimesi diyet borcunun 6denmesiy-
le ilgili olarak bir yerde gecer (el-Bakara
2/ 178). Ug ayette ise kelimenin degisik
fiil Kipleri kullaniimakta olup bunlarda
emanetlerin sahibine iadesi ve ehil ola-
na verilmesi emredilmektedir (el-Bakara
2/283; Al-i Imran 3/75; en-Nisa 4/58).
Kur'an'da ibadetlerin ifasi, diger dini ve
hukuki gérev ve borglarin yerine getiril-
mesi genelde o fiile ait 6zel kelimelerle,
bazan da kaza (el-Bakara 2/200; en-Ni-
sa 4/103; el-Cum'a 62/ 10) ve ifa (el-Ba-
kara 2/40; Al-i imran 3/57; el-Maide 5/
1; er-Ra'd 13/20; el-isrd 17/34; el-Hac
22/29) kelimeleriyle anlatilir. Hadisler-
de Allah ve kul haklarinin gézetilmesi,
emanetin ve 6ding alinan malin sahibi-
ne iadesi, sahitlik, peygamberlik, zekat,
diyet gibi din ve hukuki gorevlerin ifasi
ve borclarin édenmesi gibi hususlar an-
latilirken eda kelimesi ve bu kékin muh-
telif kipleri sik¢ca kullanilmistir (Wensinck,
el-Mu‘cem, "edy" md.).

Fikih ilminin ana konularindan birini
ser'l delilden ve beseri iliskilerden do-
gan bor¢ ve gorevlerin yerine getirilme-
si teskil ettiginden bu ilim dalinda eda
kavrami Uzerinde sik sik duruldugu ve
edanin fikith usuldi, ibadetler, sahitlik,
sahis ve borclar hukuku basta olmak
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Uzere fikhin bircok béliminde giderek
terim anlami kazandig goralir.

Fikih Usuliinde. Mitekellimin (SafiT) me-
toduyla kaleme alinan usul kitaplarinda
eda serT hikim bélimiinde ele alinir.
Ed3, vaktin serT hikmin sebebi olmasi
yonuyle vazT hikmdi ilgilendirir ve bu
acidan eda-kazé seklinde ikili ayirim ya-
pilir. Vacip ve vacibin yerine getirilmesi
yoniinden de teklifi hiikmi ilgilendirir
ve bu ydnden eda, iade ve kaza seklin-
de Ucli bir ayirimdan séz edilir. fadenin
eda ve kaza disinda Uclincl bir sik olup
olmadig! yéniindeki gérisler bu act fark-
liidiyla aciklanabilir. Fukaha (Hanef) me-
toduyla yazilan usul Kitaplarinda ise eda
“emir” boliminde emredilen seyin ye-
rine getirilmesi konusu incelenirken ele
alinir. Bundan dolayi her iki ekoliin eda,
jade ve kaza kelimelerine yikledigi an-
lamlar arasinda zaman zaman onemli
farkhliklar olabilmektedir.

Safil usulclilerine gbre eda, ancak bel-
li bir zaman dilimi icinde yapilmasi ge-
reken ibadetlere has bir kavramdir. Bu
sebeple de yerine getirilmesi icin belli
bir vakit tayin edilmemis olan zekat, ke-
féaret, zamanla kayith olmayan (mutlak)
nezir gibi yikimlillklerin ifasina eda
adini vermezler. Hatta bu usulciiler eda-
yi kazanin karsit anlamlisi olarak kullan-
diklarindan cuma ve bayram namazi gi-
bi kazasi olmayan ibadetlerin ifasini da
eda olarak adlandirmazlar; buna kar-
silik yetkililerin zekatin belli bir zaman
icinde ddenmesini istemesi halinde bu
0demeye eda derler. Bundan dolayi Sa-
il usulclleri edayi, “bir seyin ser'an be-
lirlenmis vakti icinde birinci defada ya-
piimasi” seklinde tanimlarlar. Bu tanim-
la baglantili olarak da birinci tfadaki ek-
siklik sebebiyle vakti icinde yapilan ikin-
ci ve tam ifaya iade, vaktinden sonraki
ifaya da kaza adini verirler. Ancak iade-
yi ayri bir kisim gibi gérmeyip 1fa vakti-
ne bagl olarak eda veya kaza icinde du-
slinen fakihler de vardir.

HanefT usulclt ve fakihlerinin kullani-
minda eda hem namaz, oruc¢ gibi belli
bir zaman diliminde yerine getirilmesi
istenen vakitli (muvakkat) ibadetlerin,
hem zekat ve kefaret gibi ifasi belli bir
vakte bagl olmayan (mutlak) ibadetle-
rin, hem de hukuki davranis ve islem-
lerden dogan bor¢ ve édevlerin sahih ve
tam olarak ifasini icine alacak sekilde
genis bir kapsama sahiptir. Bunun icin
de edayl, “emir sebebiyle sabit olan vaci-
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bin ayninin teslimi” seklinde, emrin nedb
icin de hakikat oldugu gérisini benim-
seyenler ise “emir sebebiyle sabit olan
seyin aynen teslimi” seklinde tanimlar-
lar. Birinci tanima gére eda, hem ibadet-
lerin hem de diger dini ve hukuki borc-
larin fasini, ikinci tanima goére bunlarin
yani sira mendup ve nafilenin yerine ge-
tirilmesini de kapsar. Hatta emrin iba-
ha icin bile hakikat olarak kullanildigini
kabul eden azinligin gorusi esas alindi-
ginda mubahin yapilmasi da eda teri-
minin kapsami icindedir. Hangi tanim
esas alinirsa alinsin Hanefiler'in edaya
mimkin oldugunca genis bir kapsam
vermeye calistiklarl gorulur. Bu yakla-
sim, eda kelimesinin islam hukuk lite-
ratiirindeki yaygin kullanimina da uy-
gunluk gdsterir. Nitekim fikih usuliin-
de ve flirdda ehliyet “viiclb ehliyeti” ve
“eda ehliyeti” seklinde ikiye ayriimakta
ve buradaki edé ile Kisinin séz ve dav-
ranislarinin hukuken ve dinen sonug do-
guracak sekilde ortaya cikmas! durumu
kastedilmektedir (bk. EHLIYET). Ayrica
dini ve hukuki karakterdeki bircok go-
revin yerine getirilmesi de edéd olarak
adlandirilir. Bununla birlikte literatiirde
ibadetlerin ve bu mahiyetteki gbrevle-
rin yerine getirilmesinde daha cok eda,
hukuki borg¢larin yerine getirilmesinde
ise 1fa teriminin yaygin bir kullanima sa-
hip oldugu séylenebilir. Ote yandan eda
kelimesinin fikih literatiirinde, sézlik
anlamina paralel olarak kazad da dahil
her tirlii ifa ve 6demeyi icine alacak se-
kilde genis anlamda kullanildigi da go-
rilmekle beraber fakihler eda kelimesi-
nin yukaridaki terim anlami disinda kul-
lanimini mecaz olarak nitelendirirler.

Ozellikle Hanefi usulciileri edayi, di-
nen veya hukuken aranan butln sart
ve vasiflar! toplaylp toplamamasi yéniin-
den kamil, kasir ve kazdya benzeyen eda
seklinde tgce ayiririar. Vakti icinde cema-
atle kilinan namazi birinciye, tek basina
kilinan namazi ikinciye 6rnek gosterir-
ler. Namaza imamla beraber basladig:
halde arizi bir sebepten dolayi bir kis-
mint imamla birlikte kilamayan ve bunu
tek basina kilarak namazini tamamla-
yan Kimsenin ibadeti ise asl itibariyle
edd olmakla birlikte cemaatle namazin
faziletini telafi etmeyi amaclamasi yé-
niiyle kazdya benzediginden Uclinci ti-
rin 6rnegini olusturur. Hanefi fakihle-
ri edayi ibadetlerin yani sira muamelat
hukukundaki bor¢ ve gorevlerin ifasi-
ni da icine alacak sekilde diistindiigin-
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den gasbedilen malin eksiksiz olarak ay-
nen iadesini k@mil eddya, kusurlu ola-
rak iadesini kasir edaya érnek gdsterir-
ler. Mehir olarak belirlendiginde baska-
sinin milkiyetinde bulunan bir malin
sonradan satin alinarak alacakliya tesli-
mi ise kazdya benzeyen edanin bu grup-
taki 6rnegi olarak verilir.

ibadetlerde. islam hukukunda Kisinin
yerine getirmekle ytikimli oldugu dini,
ahlaki ve hukuki borclari, borcun kay-
nagdi ve gereklilik derecesine gore farz,
vacip, mendup, mistehap, siinnet, nafi-
le gibi terimlerle ifade edilir (bk. EF‘AL-i
MUKELLEFIN). Eda kavrami bunlar ara-
sinda en ¢ok vacip konusuyla ilgili olup
edanin sekli, usulli ve hiikmii fikih usu-
liinde vacibin tabi oldugu adlandirma ve
alt ayinmlara gore farkll hiikkimler ta-
sir. Meseld miikellefi, miktari ve konu-
su belirli olan ayni, muhadded ve muay-
yen véciplerde eda lizerinde cok dnemli
fikhi tartismalar yapiimazken miikelle-
fin, miktarin ve konunun belirsiz oldu-
du kifai, gayri muhadded ve muhayyer
vaciplerde edanin sekli, hikmu ve viicib
sartlar Gzerinde ayrintili olarak durul-
dugu gorulir (bk. VACIP). Ancak Hanefl
usulctlerinin genelde bu ayirim ve ad-
landirmalan daha Ust bir terim olan
“emir” basligi altinda ele aldiklar1 s6y-
lenebilir. Vacibin veya emrin eda vakti
itibariyle tabi oldugu ayirim ve adlandir-
malar, ibadetlerde eda konusuna hem
usul hem de uygulama yoniinden acik-
ik getirdiginden ayri bir 6nem tasir.

ibadetler eda vakti itibariyle mutlak
ve mukayyed (muvakkat) seklinde ikiye
ayrilir. Edasi icin sariin herhangi bir va-
kit tayin etmedigi ibadetler mutlak (ser-
best zamanli) ibadetler olarak adlandiri-
lir. Nafile namaz, zekat, vakte bagl ol-
mayan adaklar ve kefaretler bdyledir.
Sariin belli zaman dilimi icinde eda edil-
mesini istedigi mukayyed ibadetler ise
genis zamanli (milvessa’) ve dar zamanl
(mudayyak) olmak lizere ikiye aynilir. iba-
detin edasi icin belirlenen vakit, hem bu
ibadete hem de ayni cinsten bagka iba-
detlere imkan verecek geniglikte olup
miikellef ibadeti bu zaman diliminin her-
hangi bir parcasinda yapabilecekse ge-
nis zamanl ibadetten s6z edilir; farz na-
mazlar, bayram ve cuma namazlari gi-
bi. Hanefi fakihleri, edd icin misaade
edilen bu genis zamani “zarf” olarak ad-
landirirlar. Dar zamanli ibadet ise oruc-
ta oldugu gibi miikellefin belirlenen za-
man diliminde ayni cinsten ikinci bir iba-
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det yapmas! mimkin olmayan ibadet-
lerdir. Hanefi hukuk literatiiriinde bu
dar zamana “mi‘yar” denilir. Hac ibade-
ti ise bu tasnifte yer alan kategorilerden
her birini bir yonuyle ilgilendirdiginden
nevi sahsina minhasir bir konum arze-
der. Bu sebeple Hanefiler hacci, genis
ve dar zamanl ibadetlerden sonra “z{'s-
sebeheyn” adiyla (iclinci bir sik olarak
zikrederler.

Dar zamanli ibadetlerde vakit edanin
mi‘yar1 ve sarti, genis zamanlilarda ise
edanin zarfi olarak nitelendirilir. Her iki
tir ibadette de vakit, vacip olusun se-
bebi olmasinin yani sira ibadetin de sth-
hat sarti saylldigindan edanin bu vakit-
ten dnceye alinmast yani vakit girmeden
eda edilmesi cadiz olmaz. Buna karsilik
malf yonl bulunan ve edasi dar veya ge-
nis bir zaman dilimine baglanmamis
olan zekat, sadaka-i fitr, mall kefaret-
ler gibi 6devlerin viicib vaktinden énce
edéd edilmesinin cdiz olup olmadig! fa-
kihler arasinda tartismalidir. Ozellikle
Hanefi ve Safii fakihleri mali yénl bu-
lunup Uglincl sahislarin da hakkini ilgi-
lendirdigdi icin bunu caiz goérurler. Esa-
sen bu tir ibadetlerde vakit vacip olu-
sun sebebi degil edanin vacip olusunun
sarti sayilir. Malikiler'le bazi Hanbelf fa-
kihlerine gore ise bu ibadetler de ancak
vakti geldiginde veya iyice yaklastigin-
da eda edilebilir.

Miikellefin genis zamanl bir ibadeti,
belirlenen zaman diliminin diledigi par-
casinda eda edebileceginde fakihler ara-
sinda goris birligi vardir. Ancak viici-
bun iki nokta arasindaki genis silirenin
hangi par¢asina izéfe edilecegi, diger bir
ifadeyle genis vaktin hangi parcasinin
viicib sebebi sayilacagr konusu tartis-
malidir. Fakihlere ve usulctilerin cogun-
luguna gore viicib sebebi vaktin mu-
kellef olarak idrak edilen ilk ctzl olup
vaktin girmesi mukellefe ser‘i hitabin
yoneltildiginin de delili sayilir. Nitekim
bazi dyetlerde namaz vakte bagl olarak
emredilmistir (el-isra 17/78). Ancak mu-
kellef ibadeti, eda etme irade ve azmi
bulunmas! sartiyla bir sonraki zaman
parcasina erteleyebilir. Genis zamanl
vaciple mendubun farki da budur. Mu-
kellefin azmi bir bakima fiilden bedel
olmaktadir. Ebl’'l-Huseyin el-Basri ve
bazi usulciiler azim sartini ve azmin eda-
dan bedel olmasini kabul etmezler. Di-
ger bir kisim usulcller ise vakit icinde
hic edd etmemek kastiyla baslangicta
ibadet terkedildiginde sonradan vakit
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icinde fikir degistirilip eda edilse bile bu-
nun bazi durumlarda kaza olacagi gori-
sin ileri siirerek ibadetleri geciktirme-
de eda etme azminin énemini vurgular-
lar. Vaktin baslangicinda kisi eda ehli-
yetine sahip olmayip vakit icinde bu eh-
liyeti kazanmigsa veya edaya engel hal
ortadan kalkmissa bu takdirde viicib
sebebi edanin ser'an mimkiin oldugu
ilk zaman parcasidir. islam hukukcula-
rinin ¢ogunlugunun, vaktin baslangicin-
da eda ehliyeti yokken vaktin ortasinda
buldga eren, musliiman olan veya hayzi
sona eren, bdylece ylikimlllik ¢erceve-
sine giren kimseye ve vakit girdikten bir
sire sonra cundn, hayiz, irtidad, 6lm
gibi bir sebeple eda ehliyet ve imkéanini
kaybeden kimseye ayni sekilde edayi
gerekli gérmeleri bu temele dayanir.
Hanefiler'in ¢ogunluguna gore genis
zamanll ibadetlerde viicib sebebi mi-
kellefin ibadeti eda vaktidir. Vakit icin-
deki ilk zaman parcasi ibadetin edasi-
nin sthhati icin sartsa da ibadetin vacip
olusuna sebep teskil etmesi acisindan
bu genis zaman diliminde yer alan par-
calarin birinin digerine onceligi ve Us-
tlnluglh yoktur. Mukellef ibadeti genis
zaman icinde ne vakit edd ederse mak-
sat hasil olur ve vlicib bu zaman parca-
sina izafe edilir. Mikellef eda etmekte
gecikir de vakit icinde edanin yapilabi-
lecegi son zaman parcasi kalirsa artik
bu zaman parcasi viicib sebebi olarak
taayyiin eder. Bu durumda ibadet bu za-
man parcasina nisbetle “dar zamanl iba-
det” konumundadir. Eda olmadan vakit
¢ikacak olursa viclb genis zamanin ta-
mamina izafe edilir ve o ibadet kisinin
zimmetinde bor¢ olarak kalir. Bdyle olun-
ca genis zamanl ibadette viicib icin vak-
tin sonundaki edé ehliyetine itibar edi-
lir. Bu sebepledir ki vaktin ortasinda eda
ehliyetini kazanan kimseye eda gerekir-
ken vaktin ortasinda bu ehliyetini kay-
beden kimseye, vaktin baslangicini mu-
kellef olarak idrak etmis olmasina rag-
men edad gerekmez. Hanefiler'in bu go-
risii ile imam Malik, ibn Hacib gibi ba-
z1 fakihlerin gorusleri arasinda paralel-
lik vardir. HanefT usulclleri konuyla ilgi-
li olarak ibadetin bizzat vacip olusu ile
(nefsti’l-viicib) edasmin vacip olusunu
(vicibl'l-edd) ve edanin ortaya cikisini
(viicGdi'l-edd) birbirinden ayirarak vakti
bizzat viicib sebebi, sariin hitabinin yo-
nelmesini edanin viicbunun sebebi, mu-
kellefin gli¢ yetirip bitiin sart ve vasif-
lara riayetle belli bir zamanda bu fiili or-

taya koymasini ise edanin vicudu ola-
rak adlandirirlar. Mesela vakit boyu bay-
gin olan veya uyuyan kimse hakkinda
viicibun hilkmen sabit oldugunu ancak
edaya iliskin ser'T hitabin (talebin) ayil-
ma ve uyanma vaktinden sonra sabit
olacagini ifade ederler. Bizzat viicib ile
edanin viicibu arasinda yapilan bu ayi-
rim, esasinda hem vaktin ortasinda eda
ehliyetini kaybeden kimseden edénin
nicin sakit oldugunu, hem de vakti icin-
de eda edilmeyen ibadetin kazasinin ni-
cin gerektigini aciklamayl amaclar.

Bu arada bazi Irakh Hanefi fakihleri,
genis zamanl ibadetlerde viicibun eda-
nin mimkiin oldugu son zaman parca-
sina izafe edilecedi ve bu parcanin vi-
cOb sebebi sayilacagi, daha 6énce yapilan
edanin nafile olarak vuku bulup ancak
vaktin sonunda vacip veya farza doni-
secegi, bazilari da vaktin basinda veya
ortasinda eda edilen ibadetin durumu-
nun askida (mevkuf) olup énceden veri-
len zeka@tin hilkmiinde oldudu gibi mu-
kellefin vaktin sonundaki durumuna gé-
re vacip veya nafile hikminu alacagt
gorisunu ileri sUrerler. Bir kisim Safif
fakihleri de viicibun genis vakit icindeki
ilk zaman parcasina izafe edilmesi gerek-
tigini sdylerler. Klasik kaynaklarin bir kis-
minda bu gérisler HanefT ve Safii mez-
hebinde yaygin olan géris seklinde tak-
dim edilmekteyse de bunlar mezhepleri
icinde agirlik kazanmamis ve sonraki fa-
Kihlerce ciddi sekilde elestirilmistir.

Genis zamanl ibadetlerden namazin
vakit acisindan ne zaman eda edilmis
sayilacagi ise ayrit bir tartisma konusu-
dur. Fakihlerin cogunluguna goére nama-
zin vakit icinde bir rek'atinin kilinmasi
yeterlidir. Bu sebeple birinci rek'attan
sonra vakit cikip geri kalan rek'atlar va-
Kit disinda kilinan namaz tamamen eda
edilmis sayilir. Delil olarak da, “Glines
dogmadan sabah namazinin bir rek'ati-
na yetisen sabah namazina, giines bat-
madan ikindi namazinin bir rek'atina ye-
tisen ikindi namazina yetismis olur” (Bu-
hari, “Mevakit", 28-29; Ebl Davad, “Sa-
1at", 5) mealindeki hadis gosterilir. Ha-
nefi fakihlerinin coguniugu ve bazi Han-
beli fakihleri namazin eda edilmis sayil-
mast icin vakit icinde baslanmis olmasi-
nin yeterli olacagini, sabah namazinin
6zel bir konumu oldugunu ve giines ta-
mamen dogmadan kilinmasi halinde eda
hikminu alacagini sdylerler. Bazi Ha-
nefi ve Safii fakihleri ise namazin vak-
tin icinde kilinan kisminin eda, vakit di-
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sinda Kilinanin kaza olarak nitelendiril-
mesinden yanadiriar.

ister genis ister dar zamanl olsun,
edasi icin belli bir vakit tayin edilen iba-
detlerin bu vaktin icinde yapilmasi ge-
rektiginden edanin mesrd bir mazeret
bulunmadikca vaktinden sonraya bira-
kilmasi cdiz olmaz. Vakti icinde eda edil-
meyen ibadetler zimmette bor¢ olarak
kalir. Bu borcun nasil sakit olacagi veya
unutma, uyku, hayiz gibi mesra veya ka-
bul edilebilir bir mazeretten dolay1 vak-
tinde edad edilmeyen ibadetlerin vakit
ciktiktan sonra yapilmasinin eda mi ka-
za mi sayllacagi da ayri bir tartisma ko-
nusudur (bk. KAZA). Hac, zekat, kefaret
ve mutlak adaklar gibi edasi icin ser‘an
belli bir vakit belirlenmemis ibadetlerin
viicb sartlarn gerceklestikten sonra ge-
ciktirilmesinin caiz olup olmadigi, “mut-
lak emr”in emredilenin derhal ifa edil-
mesi gerektigine mi, yoksa genis zaman
icinde ifa edilebilecedine mi deldlet et-
tigi konusundaki goéris ayriigina para-
lel olarak fakihler arasinda tartismali-
dir. Ancak gerek genis gerekse mutlak
zamanl ibadetlerin bir an 6nce eda edil-
mesi, mesrd veya méakul bir mazeret bu-
lunmadigi siirece geciktirilmemesi tav-
siye edilmis, kisinin geciktirmekle olma-
sa bile edd edemeden vaktin veya 6m-
rin sona ermesi halinde giinahkar ola-
cagi belirtilmistir.

Namaz, orug, Kur'an okuma, dua gibi
bedeni ibadetler kisinin Allah'a karsi sah-
st gdrevleri olup bunlarin miukellef ta-
rafindan bizzat eda edilmesi esastir. Bu
tlr ibadetlerde baskas! adina is gérme
céiz olmaz (bk. NIYABET). Bu husus ge-
rek yasayan gerekse élmus olan muikel-
lefler acisindan bdyledir. Ancak bazi $a-
fifler 6lenin yakinlarinin élen adina oru¢
tutabilecegi, Hanbeli fakihleri ise mikel-
lefin hayatta iken nezredip de eda ede-
medigi ibadetlerini 6liminden sonra
onun adma yakinlarinin eda edebilecegi
goristindedirler. Genel kurala istisna
teskil eden bu goériis Hz. Peygamber’in
6lenin yakinlarina, élenin Allah'a ve in-
sanlara karsi borc¢larini 6demelerini tav-
siye eden hadislerinin (Buhari, “I*tisam",
12; EbG Daviad, "Savm”, 41) genel ifade-
sinden destek almakta, ihtiyat ve temen-
ni karakteri agir basan bir tesvik mahi-
yetinde gorlinmektedir. Zekat, mali ke-
faretler, sadaka-i fitr gibi sirf mali y6-
nd bulunan ibadetlerin bizzat mikellef
tarafindan yapilmasinin sart olmadigi,
bunlarda asil amacin malin ihtiya¢ sa-
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hiplerine ulasmasi oldugu aciktir. Ancak
bu tir ibadetlerin mikellefin emir ve
bilgisi disinda onun adina baskalar ta-
rafindan yapilmasinin alacakli sahisla-
rin borg¢lu tzerindeki hakkini diislirece-
gi savunulabilirse de Allah’a Karsi iba-
det borcunu disirmesi pek makul go-
rinmemektedir. Sag veya 6l adina hac,
bu ibadette mali yoniin de bulunmasi
sebebiyle fakihlerin ¢ogunlugunca mu-
samaha ile karsilanmis ve céiz gérdlmis-
tlr. Ancak hukuk ekollerinin bu konuda
ileri sturdlgi sartlar birbirinden hayli
farklilik gosterir (bk. BEDEL; HAC).

Ibadetler usulline uygun olarak eda
edildigi takdirde kisinin zimmetinden
borcun diisecedi hususu hemen hemen
ittifakla kabul edilmistir. Bu tiir eda iba-
detler alaninda “icza" veya “sihhat”, mu-
amelatta ise genelde “sihhat” tabiriyle
ifade edilir. Fakihler, sahih sekilde yapi-
lan bir edadya nasil ve ne élclide bir se-
vabin terettlip edecedi hususunda, ko-
nu tamamen Kul ile Allah arasinda kal-
digindan bir goéris bildirmekten genel-
de cekinmislerdir.

Sahitlikte. [slam muhakeme hukukun-
da sahitlik tahammiil ve eda seklinde iki
safhada ele alinir. Literatlirde, sahidin
baskasinin hakkina iliskin bir olaya ve
bilgiye duyu organlari vasitasiyla dog-
rudan muttali olmast safhasi tahammiil,
bunu mahkeme huzurunda aciklamasi
safhas! ise eda olarak adlandirilir. Eda
tahammil safhasina gore daha cok énem
tasidigi ve Uc¢lncl sahislarin haklarimi
yakindan ilgilendirdigi icin sahitte bu-
lunmasi gereken 6zellikler, ayrica sahit-
ligin konusu ve yerine getirilmesi sekliyle
ilgili olarak ilave birtakim kayit ve sart-
lar ileri strilmuUstir. Sahitligin mahke-
me huzurundaki ifasina eda tabir edil-
mesi bunun dini bir gérev saylimasiyla
da aciklanabilir. Kur'an'da, sahitlerin sa-
hitlik yapmalari istendiginde bundan ka-
cinmamalari, bildiklerini gizlememeleri
ve sahitligin Allah icin yapilmas! emre-
dilmistir (el-Bakara 2/282-283; en-Nisa
4/135; et-Talak 65/2). Bununla birlikte
sahitligin edasinin hangi durumda dint
gorev, hangi konu ve durumlarda ancak
ilgili sahsin veya merciin talebine bag-
I1 bir hak oldugu hususu islam hukuk
doktrininde ayrintill bir tartisma konu-
sudur (bk. SAHID).

Sahis ve Borclar Hukukunda. Sahislar
hukukunda eda kavramiyla Kisinin bir
fiil ve hukuki islemi bizzat yapmasi, bu
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baglamda kullanilan edé ehliyeti terimiy-
le de Kisinin dini ve hukuki hak ve bor¢-
lar1 bizzat kullanmaya ehil olusu kaste-
dilir. ibadetler alaninda edanin sthhatiy-
le edanin vacip olusu &ézenle birbirinden
ayrilirken hukuki islemler alaninda sa-
dece edanin sihhati kavramindan s6z
edilir. Bor¢lar hukukunda edé, borcun
konusunu teskil eden edimin yerine ge-
tirilmesi demek olan ifa ile es anlamli
olarak kullanilir. En genis kapsamiyla
borg, iki veya daha fazla Kisi arasinda
tek tarafli veya karsilikli olarak belli bir
ifa yikimliligini doguran hukuki ba-
g1 ifade ettiginden edéa borg iliskilerinin
ana konusunu ve taraflar acisindan da
amacini teskil eder. Bu anlamda eda,
herhangi bir seyi yapma veya verme sek-
linde olumlu veya bir seyi yapmaktan
kacinma seklinde olumsuz bir nitelik ta-
siyabilir. Paranin ve misli bir borcun
6denmesini, muayyen bir malin teslimi-
ni veya bir isin yapilmasini konu alan
deyn, ayn ve is edimleri birinci nevi eda-
nin, emanet ve rehin mali kullanmama
ise ikinci nevi edanin érnegini olusturur.
(Ozellikle HanefT usulciilerinin eday ge-
nis kapsamli olarak tanimladiklari goz
ontinde bulundurulursa gerek kefalet,
hibe, evlenme, bey’, icare gibi tek veya
iki tarafli bir hukuki islemden, gerekse
haksiz fiil, haksiz iktisap veya kanun-
dan kaynaklanan borg¢larin yerine geti-
rilmesi de genis anlamiyla eda olarak
adlandirilabilir. Kur'an'da adam &ldir-
meden dogan diyet borcunun édenmesi
eda kelimesiyle ifade edilmistir (el-Ba-
kara 2/178). Ancak o&zellikle cagdas Is-
lam hukuk literattiriinde borclarin eda-
sini ifadede daha cok ifa terimi kulla-
nilmaktadir. Bor¢ terimi en dar Kapsa-
miyla 6dlng (karz) iliskisini ifade ettigin-
de ise eda, zimmette sabit olan borcun
vadeye veya alacaklinin talebine baglh
olarak 6denmesi anlamina gelir.

Kur’an'da, verilen sézlerin ve akidle-
rin yerine getirilmesini emreden ayetler
(Al-i Imran 3/76; el-Maide 5/ 1 ; el-Mi'mi-
ndn 23/ 8), mislimanlarin akidlerine ve
bunlarin sartlarina bagl kalmasi gerek-
tigini (Buhéri, “icare”, 14; Eba Davad, *Ak-
ziye", 12) ve 6deme imkani buldugu hal-
de bunu geciktirmenin zulim olacagini
bildiren hadisler (Buhari, “Istikraz", 12;
Ebd Davad, “Biyt ", 10) borg iliskilerin-
de edanin dini ve ahlaki zeminini olus-
turur. Edanin sekli, hikmu, edddan ka-
c¢inma ve eddanin imkansizligr gibi du-
rumlarda alinabilecek dnlemler, eda ko-

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 10. CILT

nusunda taraflar aras! uyusmazhgin gi-
derilmesi, edanin sonuclari gibi hukuki
meseleler islam hukuk doktrininde bor-
cun kaynagina ve borg iliskisinin tird-
ne gore ayri ayri ele alinmis, yargilama
hukuku ve uygulama yoénu de dahil bu
konuda ayrintii bir hukuki doktrin ve
diizenleme gelistirilmistir.
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Kerkiik yakinindaki Saklave kéylinde
dogdu. Dominiken tarikatina mensup ki-
lise babalarinin Musul'da kurdugu papaz
okulunu bitirdikten sonra Kerkiik bas-



