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EFENDI

risindan sonra tahsil gérmis saygideger
ve itibar sahibi kimselere mahsus bir
tabir olarak kullanilmaya baslanmis ve
sosyal, siyasi, ilmi, dini ve tasavvufT cev-
relerde giderek genis bir kullanim alani
bulmustur.

Devletin yiliksek memurlarindan bazi-
larina da efendi unvani verilirdi. Nite-
kim seyhillislama “efendi daimiz”, Is-
tanbul kadisina “Istanbul efendisi”, rei-
sllklttéba “reis efendi”, Yeniceri Ocadi
kéatibine “yeniceri efendisi”, yeniceri ka-
tibinin dairesine de “efendi kapisi” veya
“efendi dairesi” adi verilmistir. Sonra-
Ki asirlarda bu unvanin kullanilisi daha
da yayginlasmistir. Hz. Muhammed icin
“Peygamber efendimiz” seklindeki sdy-
leyis halk arasinda yayginlik kazandigi
gibi tarikat mensuplari seyhleri icin ay-
ni Kelimeyi kullanmuislardir. XIX. ytizyilin
ikinci yarisinda sehzadelere resmen efen-
di denilmeye, padisahlar hakkinda “efen-
dimiz” tabiri kullaniimaya baslanmustir.
Efendimiz kelimesinin Arapcalastiriimis
sekli olan “efendind”, Mehmed Ali Pa-
sa’'dan sonra Misirda da kullanilmistir.
Bugilinki Uygurlar arasinda kullanilan
“apandi” kelimesi efendiden baska bir
sey degildir. Bu yilizyilda Osmanli Dev-
leti efendi kelimesinin kullanilisini bir
usule baglamistir. Padisah zevcelerine
“kadin efendi” denildigi gibi hanim ve
bey unvanlari da efendi ile birlestirile-
rek “hanimefendi” ve “beyefendi” sekli-
ni almistir. Seyhiilislamlar ve hiristiyan
din biytkleri icin de efendi unvani kul-
lanilmistir. Bala®ya kadar riitbe sahi-
bi olanlara efendi denilirken bu riitbeyi
alanlara “attfetlil beyefendi hazretleri”
denilmistir. Tanzimat'tan sonra ise res-
mi olarak sadece okur yazarlar ve mek-
tep talebeleri bu unvanla anilmistir. I.
Mesrutiyet déneminde kurulan Meclis-i
Meb‘Gsan'da Uyelere efendi veya bey
denilirken meclis baskani Uyelere “efen-
diler” diye hitap ederdi. Bu hitap tarzi
Turkiye Blyik Millet Meclisi kurulduk-
tan sonra da meclis baskanlarinca kul-
lanilmustir.

Efendi kelimesi aga, bey ve pasa un-
vanlariyla birlikte resmi unvan olarak
26 Kasim 1934 tarih ve 5290 sayili ka-
nunla kaldinlmistir. Saygt ifadesi olarak
benzeri unvanlarla birlikte haléa cok yay-
gin sekilde kullanilan bu kelimenin hiz-
metliler sinifindan olan kimselerin adiy-
la birlikte kullanilmasi Cumhuriyet'ten
sonra ortaya cikmiustir.
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EFENDI DAiMizZ

Padisahlar tarafindan
seyhiilislamlar icin kullanilan bir tabir
(bk. SEYHULISLAM).

EFENDI DAIRESI

Yenicerilerin
vazi iglerinin yapildigi
ve maas defterlerinin

tutuldugu daire

(bk. YENICERI).

EFES
(bk. AYASULUK).

EFGANI, Cemaleddin
( Sl )
Seyyid Cemaéliiddin Muhammed
b. Safder el-Efgant el-Hiiseyni
(1838-1897)
islami uyams: etkileyen
XIX. yiizyil fikir

ve siyaset adamlarindan.
L |

Amerika'dan ingiltere’ye kadar Batr'-
da, Misir'dan Hindistan'a kadar Dogu'da
yaptigi seyahatler, etkiledigi sahislar ve
zimreler, karistigl olaylar ve hareket-
ler, geride biraktigl eserler ve 6grenci-
lerle XIX. yiizyl islam diinyasinin diisiin-
ce ve siyaset hayatinda énemli yeri bu-
lunan Efgani’'nin hayat hikayesinde ha-
1a aydinlatilmasi gereken noktalar mev-
cuttur. Bu durum, kendisinin ¢ok hare-
ketli bir hayat yasamis olmasindan ve
kaynaklarda yer alan bilgilerdeki celis-
kilerden ileri gelmektedir. Dolayisiyla bu
konudaki saglikl bilgiler yaninda tartis-
mall hususlarin da ayrintili bir sekilde
verilmesinde zaruret vardir.

Kaynaklar, Efgani’'nin Saban 1254'te
(Kasim 1838) dogdugunu goris birligi
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halinde belirtirler. Nerede dogdugu hu-
susu ise onun hem milliyeti hem de
mezhebiyle ilgili bulundugundan sonu
gelmez tartismalara konu olmustur. Ef-
gani'nin Hemedan yakinlarindaki Ese-
dabad’'da diinyaya geldigini, dolayisiyla
franli ve Sif oldugunu ileri siirenler, onun
yegeni oldugunu iddia eden Mirza Lut-
fullah Han (6. 1920) isimli iranli bir ki-
sinin Serh-i Hdl ii Asdr-1 Seyyid Ce-
madliiddin adli eserine, Efgani’nin iranh
bir dostuna biraktigi evraki ihtiva eden
Mecmii‘a-i Esndd ii Medérik-i Cdp
Ne-gsode... adli esere (Tahran 1963), onun
iran'a verdigi 6neme ve bu ilkeyle ilgili
faaliyetlerine, Farsca'yl telaffuz sekline,
dogdugu iddia edilen yerde bulunan ak-
rabasina, babasinin adinin Safder olma-
sina, basta felsefe ve mantik olmak tize-
re tahsil ettigi ve okuttugu ilimlere ve
nihayet bazi belgelerde iranli oldugunu
bildiren kayrtlarin bulunmasina dayan-
maktadirlar. Buna karsilik onun Afga-
nistanli oldugunu, Kabil yakinlarinda bu-
lunan Kuner kasabasinin Esedabad Ko-
yiinde dogdugunu iddia edenler de gtic-
I0 deliller ileri stirerek karsi tarafin gé-
ristini curitmeye calismaktadirlar. Ef-
gani’nin iranh oldugunu savunanlar ara-
sinda, bu konuda 6zel arastirmalar yap-
mis bulunan Nikki R. Keddie, Huma Pak-
damen ve Elie Kedourie, A. Kudsizéde
gibi Dogulu ve Batili arastirmacilarla Ef-
gani muhalifleri ve Nasiriiddin Sah son-
ras! iran yénetiminin bazi sorumlulari
vardir. Efgani’'nin Afganistanli ve Sinni
oldugunu yahut Sif olmadigini ileri si-
renler arasinda ise onu tutanlar, bir ki-
sim talebe ve yakinlari ile bazi Batili aras-
tirmacilar yer almaktadir. Muhammed
Abduh, Emir Sekib Arslan, Abdilkadir
el-Magribi, Efgani’'nin hatiratint yazan
Muhammed el-Mahzimi, Resid Riz&, M.
Ferid Vecdi, Edib Ishak, Corci Zeydan, Ab-
durrahman er-Réfii, Abbas Mahmad el-
Akkad, Ahmed Emin, Haydar Bammat,
Mahmuad Kasim, iranli yazar ve arastir-
macilardan Muhammed el-Kazvini, Mur-
taza el-Muderris el-Cihardihi, ibrahim
es-Safai, Abbas el-Kummi'nin de arala-
rinda bulundugu bu grup, Efgani’nin ya-
zili ve s6zlli ifadelerine (bu ifadelerde Af-
ganistanli oldugunu agik¢a belirtmistir),
Afganistan tarihiyle ilgili bir kitap yaz-
mis olmasina, bu llkede bulunan akra-
ba ve yakinlarina, bazi arsiv belgelerin-
de bulunan ve onun Afganistanli oldu-
gunu gdésteren kayitlara dayanmaktadir.
Muhammed Abdiilkadir Ahmed Pesa-
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ver'de bulundugu sirada Efgani'nin dog-
dugu yere gitmis, yakinlarini bulmus, ba-
basinin adiyla anilan bir tepenin Ustin-
deki evlerinin izlerini tesbit etmistir (el-
Misliman ft Afganistan, s. 324). Cihardi-
hi, karsi tarafin Efgani ile Hemedanl Sey-
yid Cemaéleddin el-Vaiz'i birbirine karis-
tirmis olabileceklerini ileri stirmis, as-
len Afganistanli olup Irak'ta ikamet eden
Gulam Huiseyin el-Masevi de bir eserini
tamamlamak maksadiyla Hemedan ya-
kinlarindaki Esedabad'a gitmis, orada
bizzat yaptigl arastirma ve sorusturma-
lar sonunda Efgani'nin burada dogdu-
duna dair hi¢bir kesin delil bulunmadi-
gini tesbit etmistir (Muhsin Abdiilhamid,
s. 87-88). Bu gruba gére, Efgani'nin iran'-
da dogdugunu ileri sirenlerin énemli
dayanaklarindan biri olan Mirza Lutful-
lah'in kitabl uydurmadir, nitekim metin
tenkidi de bu iddiayr dogrulamaktadir.
Bu konuda delil olarak ortaya atilan di-
ger hususlar ise acik ve kesin deliller
karsisinda birtakim ihtimallerden iba-
ret kalmaktadir. Daha kesin deliller or-
taya cikincaya kadar Efgani'nin Ahmet
Agaoglu'na yaptigi su aciklama tatmin
edici kabul edilmelidir: “Benim babam
ve annem aslen Meragali'dir, fakat son-
ra Hemedan'a gelmisler, ben Hemedan'-
da dogdum. Fakat ben daha slt emer-
ken babamin isleri bozuldugu icin Afga-
nistan'a hicret mecburiyetinde bulunmu-
suz" (TY, 1/3,s. 200). Bu rivayet ayni za-
manda Efgani'nin Azer Tirki oldugu
iddiasina da uygun dismektedir (Hani
Abdtilvehhab el-Mar'asli, s. 34). Onun sey-
yid unvani ve Hiseyni nisbesi, soyunun
Hz. Huseyin'e dayandigi iddiasindan kay-
naklanmaktadir (Resid Riza, s. 27).

Efgani on sekiz yasina kadar Kébil'de
kaldi; ilk 6grenimini alim bir Kisi olan
babasi Safder'den yapti. Ulkenin mes-
hur bilginlerinden dil, tarih, din, felsefe,
matematik, tip ve siyaset alaninda ders-
ler aldi. Daha sonra tahsilini gelistirmek
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lizere Hindistan'a gitti. Efgani'nin iranl
ve SiT oldugunu ileri stirenlere gore ise
ilk 6greniminden sonra babasi onu Kaz-
vin ve Tahran Uzerinden Necef'e gotulr-
mius, burada meshur Sif mictehidi Seyh
Murtazé el-Ensari'den ders almis, Irak’-
ta dort yil kaldiktan sonra Hindistan'a
gecmistir. Burada iki yila yakin bir silire
kalan Efgani Avrupa bilim ve edebiyati
ile tanismis, eskiden beri zihninde tasi-
digi 1slahat duslncesi Hindistan'da bi-
raz daha netlesmis ve gii¢ kazanmistir.
Efgani hac maksadiyla ¢iktigr yolculuk-
ta bircok Ulkeye ugradi, cesitli tabaka-
lardan insanlarla goristu ve 1273 (1857)
yiinda Mekke'ye ulasarak hac ibadetini
ifa etti. Muhtemelen bu hac mevsimin-
de zihninde Haremeyn merkezli bir is-
1am birligi fikri filizlenmeye baslamistir.
Bir yil stiren hac seyahatinden sonra Af-
ganistan’a donen Efgani, Dost Muham-
med Han'in iktidarinda devlet hizmeti-
ne girdi. Muhammed Han'in 1279 (1863)
yilinda vefati Uizerine bas gésteren ikti-
dar kavgasini Efgani'nin de destekledi-
gi Muhammed A'zam kazandi ve Efga-
ni'yi de basvezir yapti.

Muhammed A'zam'in y&netimini s6-
miirgeci emellerine uygun bulmayan in-
gilizler rakibi Sir Ali'ye malf destek sag-
ladilar. Sir Ali'nin iktidari ele gecirmesi
tizerine Muhammed A'zam Iran‘a iltica
etti. Efgani, tlkesinin hurriyet ve bagim-
sizligina zarar verdigine inandigi ingiliz-
ler'in dikkatini ¢cekmemek icin Hindis-
tan'a siradan bir tacir gibi girmek iste-
diyse de basarili olamadi. Devlet gérev-
lileri onu gdstermelik bir itibarla karsi-
ladilar. Fakat Hindistan'a gelisi kisa za-
manda duyuldu. Kendisine gdésterilen
biiyiik ilgiden rahatsiz olan Ingiliz yéne-
timi ona llkeyi derhal terketmesini bil-
dirdi. Efgani bunu da vesile yaparak Hin-
distan halkina, “Ey muslimanlar! Siz in-
san degil de sinek olsaydiniz viziltiniz in-
gilizler'in kulaklarini sagir ederdi! Ey
Hintliler! Sizler su kaplumbagasi olsay-
diniz ingiltere adasini yerinden soker
denize batirirdinizl...” seklinde uyarici
ve cesaretlendirici sozler sdyledi. 1870
yilinin baslarinda Misir'a giden Efgant
burada kirk giin kadar kaldiktan son-
ra Hicaz'a gitme fikrinden vazgecerek
-muhtemelen Sultan Abdilaziz'den al-
dig! bir davet (izerine- istanbul'a hare-
ket etti. Hentiz istanbul'a varmadan sbh-
reti yayildigindan burada itibar gérdi;
alimler, yazarlar ve gencler onun sohbet-
lerine katildilar. Sadrazam Ali Pasa ken-
disini ziyaret etti; ayrica Fuad Pasa, Saf-
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fet Pasa, Mlnif Efendi ve Hoca Tahsin
Efendi ile miinasebet kurdu. Meclis-i Ke-
bir-i Maarif'e ve Enclimen-i Danis'e lye
oldugu kaynaklarda zikredilirse de ikin-
cisine Uyeligini ilgili belgeler teyit etme-
mektedir (Bilgegil, VI/3, s. 56). Kaynak-
lar, Efgani'nin bu gelisinde Yeni Osman-
lilar'la da zaman zaman bir araya geldi-
gini kaydetmektedir. Ancak Yeni Osman-
lilar'in Alf Pasa'nin 6liminden sonra is-
tanbul'a geldikleri dikkate alindiginda
kendilerinin degil taraftarlarinin onunla
gbrismius olabilecedini kabul etmek ge-
rekir. 20 Subat 1870'te Darilfinin-1 Os-
mani, mudir Hoca Tahsin Efendi'nin
Tirkee, Efgani’nin Arapga, Aristikli Efen-
di'nin Fransizca nutuklar ve Seyh Arif
Efendi'nin duasiyla acildi. Medreseli ule-
ma darllfinuna soguk bakiyordu. Sey-
htilislam Hasan Fehmi Efendi de Meclis-i
Maarif'te ileri surdugu fikir ve teklifleri
sebebiyle Efgani'ye diismanca duygular
besliyordu. Tahsin Efendi'nin istegi Uze-
rine o yiin ramazan ayinda baslatilan
halka acik konferanslar arasinda Efga-
ni'nin verdigi bir konferansta felsefe ve
nublvveti de sanatlar icinde saymasi
mubhaliflere bekledikleri firsati vermis
oldu. Aslinda Efgani Tirkee'sinin yeter-
sizligini ileri stirerek konferans vermek
istememis, Tahsin Efendi'nin israri tize-
rine yazill bir metin hazirlayarak Maarif
Naziri Saffet Pasa'ya, Munif Mehmed
Efendi'ye, Sirvanizdde Mehmed Risdi
Pasa'ya gostermis ve yazi onlar tarafin-
dan begenilmisti. Efgani konferansinda
hayati ve ihtiyaclari bakimindan toplu-
mu canli bir bedene benzetmis, bu ihti-
yaclari karsilayan sanatlari bedenin or-
ganlartyla, hikmet ve nibUvveti ise ruh
ve canla karsilastirmis, hikmetin mari-
fetle elde edildigini, hakimin yanilabile-
cegini, bu sebeple dine aykiri sézlerine
uymanin dogru olmadigini, peygamber-
ligin ise Allah vergisi oldugunu ve onla-
ra uymanin gerekli bulundugunu séyle-
misti. Muhalifler, konferansta sdylenen-
lerden yalnizca “nibuvvet sanattir” Kis-
mini almislar, Hasan Fehmi Efendi bu
yuzden Efgani’yi tekfir etmis, ders ve-
kili Halil Fevzi Efendi de seyhlislam te-
yit maksadiyla es-Stiytifii'l-kavdti’ ad-
It bir riséle kaleme almisti (Tirkiye Ma-
arif Tarihi, 1, 555, 559). Seyhulislam vaiz
ve hatiplerle camilerdeki halki tahrik edi-
yor, buna karsi Efgani’'nin savunmast ye-
tersiz kaliyordu. Bu durumda All Pasa
Efgani'nin llkeden cikarilmasina karar
verdi. Fitneyi yatistirmak icin konferans-
lara son verildi ve Hoca Tahsin Efendi
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de gérevden alindi. O tarihte Adliye na-
zir1 olup Saffet Pasa ve Efgani ile bizzat
gbrisen, konferans metnini de okuyan
Cevdet Pasa, daha sonra Abdilhamid’'e
sundugu bir arizada Efgani’'nin lehinde
sozler s@ylemis ve olayin bir yanlis anla-
madan kaynaklandigini ifade etmistir
(BA, Yildiz Kismi, 18-553 /586, Ztf. 93; ay-
rint1 icin bk. Bilgegil, VI/3, s. 58-66). Is-
tanbul'dan ayrilisi sirasinda kendisini
ugurlamaya gelenlerden birinin seyhdilis-
lama ve dolayistyla dine dokunan bir s&-
z{ Uzerine Efgani’'nin, milletlerin dinsiz
de devletsiz de ayakta duramayacagini,
bu iki otoritenin esasi hak ve gerekli ol-
makla beraber dinin hurafelerle, devle-
tin de yodneticilerin istibdadi ile bozula-
bilecedini, bu durumda islahat gerekti-
gini, kanunun sultanin iradesiyle degil
halkin hir iradesiyle olusacagini ifade
etmesi (Muhammed Pasa el-Mahzimi, s.
28-30) onun daha o tarihlerde din, dev-
let ve milli irade konularindaki distlince-
sini yansitmasi bakimindan énemlidir.
Efgani Mart 1871’de gecici bir slire
icin ve dinlenmek amactyla Kahire'ye git-
ti; ancak Basvezir Riyad Pasa'nin sicak
ilgisi, kendisine ayda 1000 kurus maas
ve bir konak tahsis etmesi, etrafini sa-
ran talebe ve hayranlarinin isrart onu Mi-
sir'da kalmaya mecbur etti. Efgani, se-
kiz yil slirecek olan Misir'daki ikameti
sirasinda cuma ziyaretleri disinda Ez-
her'e gitmiyor, derslerini evinde veriyor
ve Posta Kahvehanesi'nde sohbetler ya-
piyordu. Dersleri baslangicta ilmi iken
giderek buna siyaset de eklendi. Hidiv
fsmail Pasa mustebid, zalim ve msrif
bir ydnetici oldugu, devleti borca batir-
digi ve bu yizden ulkenin bagimsiziigini
tehlikeye soktugu icin Efgani ona mu-
halefet etti; hidivin oglu Tevfik ile Meh-
med Ali'nin oglu Halim arasindaki reka-
bette Tevfik'in tarafini tuttu. Misir'da
ve daha baska yerlerde mason localari-
nin faaliyetleri ve glicleri hakkinda bilgi
sahibi olduktan sonra kendi amacini ger-
ceklestirmek (izere iskoc mason locasi-
na girdi. Bu locanin siyasete karismak
istememesi lizerine ortaya cikan slrtis-
me sonunda locadan ihra¢ edildi. Efga-
ni bu defa French Grand Orient’a bagli
milll bir loca kurdu. Bu locanin Uyeleri
kisa zamanda codaldi; dnemli Kisiler,
bazi alimler ve devlet adamlari locaya
girdiler. Efgani'nin teklifi izerine loca
is bolimune dayali subeler kurdu, her
sube bir bakanligi denetleme gdrevini
Ustlendi. Yanlis gérilen tasarruflar ten-
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kit ediliyor, bu tenkitler toplantilarda
ve basin yoluyla halka duyuruluyordu.
Bu arada babasinin yerine hidiv olan ve
kendisi de locaya kayrth bulunan Tevfik
Pasa, Efgani’'nin ve locasinin faaliyetle-
rinden rahatsiz oldugundan onu gorus-
meye davet etti; halkin cehaletini ileri
strerek bu gibi faaliyet ve 1slahatlar igin
heniiz vaktin erken oldugunu sdyledi. Ef-
gani ise bu gdrlse katilmayarak halka
imkan, hirriyet ve meclis yoluyla yone-
time katilma firsati verilmesi gerekti-
gini savundu. Tevfik Pasa gérismeden
memnun kalmamakla beraber duygu-
sunu gizledi. Diger taraftan Efgani’'nin
faaliyetlerinden rahatsizlik duyan Ingiliz
hiikiimeti konsoloslari araciliglyla onun
lilkeden cikarilmasini hidive telkin etti.
Bu gelismeler Uzerine hidiv hlkimeti
yayimladig! bir resmi tebligde (26 Agus-
tos 1879), Ceméleddin-i Efgani'nin genc-
leri tiye yaptigt gizli bir cemiyetin bas-
kani oldugunu ileri siirdii; halkin onun-
la gérismesini yasakladi ve llkeden ci-
karilmasini emretti. Bdylece Efgani'nin
sekiz yillik Misir ikameti geride énemli
izler, talebeler ve takipciler birakarak
sona ermis oldu.

Efgani Uclincli defa Hindistan'a ydnel-
di, Haydarabad'da tabiatciliga (neyceriyye)
reddiye konulu bir kitap yazdi. Efgani,
Seyyid Ahmed Han'in zaman zaman di-
ni konularla ilgili pozitivizmi andiran mo-
dern aciklamalarinin yayllmasindan Is-
1am birliginin zarar gérdigini, bundan
da ingilizler'in faydalandigini diisiind-
yordu (el- “Urvetii’l-viiska, s. 46, 412-417).
Hilafet konusunda bir baska kitap da-
ha yazdigi, fakat kitabin miisadere so-
nucu kayboldugu zikredilir (Abdilbasit
Muhammed Hasan, s. 41). ingilizler, bir
yandan Misir'da patlak veren Urabi Pa-
sa isyanini bastirmak tizere 1882 yilinin
sonlarinda oraya asker cikarirken ote
yandan Hindistan y6netimine baski ya-
parak, Misir isyaninin basarili olmasini
saglamak (izere Hindistan halkini ingi-
lizler'e karsi isyana cagirdigina dair hak-
kinda istihbarat aldiklart Efgani'nin Kal-
kita'ya getirilip gézetim altina alinma-
sint sagladilar. Misir'da isyanin bastiril-
mast ve Ingilizler'in orada hakimiyeti ele
almalar! Uzerine Efgani Hindistan'dan
sinir disi edildi. Baska bir telakkiye go-
re ise Efgani kendi istegiyle ingiltere'-
ye, oradan da Paris’e gitti (Hamid Inayet,
s. 117).

Hindistan'a ikinci gelisiyle baslayip son
ayrilisi ile noktalanan hayatinin bu ikin-
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ci déneminde Efgani hedeflerini nisbe-
ten dar bir sinir icinde gerceklestirme-
ye calismustir. Bu merhalede ilmf kisiligi
siyasi Kisiliginin 6nlindedir. Egitim ve
6gretimin Kitleye yayilmasi, dinin cagin
gereklerine gére yorumlanmasi ve etkili
kilinmasi, halkin yénetime katilmasi, is-
tibdada karsi miicadele ve yabancilarin
sdmirge politikasina kars! direnme onun
baslica mesguliyet alanlar1 olmustur.

1883'te baslayip vefat ettigi 1897 yi-
Iina kadar stiren Ugclincli dénem de Ce-
maleddin-i Efgani’nin dislnce ve faali-
yet alani, din ve siyaset meseleleriyle b-
tiin islam tilkelerinin ortak problemleri-
ni bir blitiin olarak icine almaktadir. Ef-
gani, 6nceki dénemlerde belli Ulkeleri
yabanct boyundurugundan kurtarmak
Uzere milll suuru uyandirmaya, vatan
sevgisini glclendirmeye calisirken bu
dénemde biitiin Islam (lkeleri arasinda
saglam baglarin kurulmasi, ¢ok yonli
dayanismanin saglanmasi ve bdylece bir-
likte hirriyet ve bagimsizligi elde ede-
rek bir mislimanlar birligi idealinin ger-
ceklesmesi icin ¢aba gdstermistir. Efga-
ni'nin Hindistan'dan ayrildiktan sonra
Amerika'ya gittigi, énce Amerikan va-
tandasligina ge¢mek istedigi, fakat bun-
dan vazgecerek birka¢ ay sonra Lond-
ra'ya gittigi seklinde bir rivayet varsa da
bunun dogrulugu stiphelidir (Abdilbasit
Muhammed Hasan, s. 43). Ingiltere'ye gi-
den Efgani burada fazla kalmadi, hemen
Paris’e gecti. Daha 6nce kendi yénlen-
dirmesiyle Misirli ve Hindistanl taraftar-
larinca kurulmus bulunan el-Urvetd'l-
viska adli cemiyetin “hiir bir lilkede en
serefli dil ile (Kur'an dili)" ¢ikarmaya ka-
rar verdigi bir gazetenin basina gecti.
Cemiyetin adini tasiyan gazetenin bas-
yazarligini yapmasi icin Misir'dan tale-
besi ve dostu olan Muhammed Abduh'u,
o giinlerde suirgiinde bulundugu Beyrut'-
tan Paris’e davet etti. Efgani ve Abduh’'un
bir esasa baglayip gelistirdikleri cemi-
yetin amaci, kuracaklari subeler ve kay-
dedecekleri Uyelerin yardimiyla gazete-
yi ¢cikarmak, dagitmak, bu yoldan miis-
limanlarin uyanmasini, Dodu’'nun ken-
dine gelip sémurgecilerden kurtulmasi-
ni, islam {ilkelerinde cagin gerektirdigi
islahatin yapilmasini saglamakti. Cemi-
yet gizlidir ve Uyeler cemiyete girerken
gizlilik ilkesine uyacaklarina, te'vilsiz ve
saptirmasiz Kur'an ile amel edecekleri-
ne, Islam kardesligini ihya icin caba har-
cayacaklarina yemin etmektedirler. Ki-
sa zamanda bircok yerde sube acan ce-
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miyet, tyelerinden topladigt nakdi yar-
dimlarla masraflarini karsilayarak ga-
zeteyi parasiz olarak dagitmistir. Bu ce-
miyetle gazetenin Bati’'da ve Dogu’'da
6nemli etkileri olmus, kayda deger tep-
kiler alinmistir. Bu arada ingilizler Efga-
ni'yi ingiltere'ye davet etmisler, Sudan’-
da ortaya c¢ikan Mehdi hareketinin bas-
tinlmasi, Ruslar'a karsi Tirkiye, iran ve
Afganistan'dan olusan Islam (lkeleriyle
ingiltere arasinda bir ittifak yapilmasi-
nin temini gibi konulari gérismiuslerdir.
ikinci bir davete Efgani Muhammed Ab-
duh’'u géndermis ve bu defa daha ziya-
de Misir meselesinin ¢6zimu zerine go-
rismeler yapilmistir. ingiltere, séz ko-
nusu gazetenin islam lkelerine girme-
sinin kendi sémiirge politikasina zarar
verecegini dilstinerek Misir, Hindistan
ve hatta Osmanl Ulkesinde gazetenin
yasaklanmasi icin tesebbislerde bulun-
mustur (el- ‘Urvetii’l-viiska, s. 230, 286).
Misir hiikimeti bu ydnde karar alarak
gazeteyi yasaklamis ve bulunduranlar
icin agir para cezasi koymustur (el-Ve-
ka’i“w’l-Misriyye, s. 15). ik sayisi 13 Mart
1883'te yayimlanan el- “Urvetii'l- viig-
ka, cesitli baskilar ve engeller yiiziinden
ancak on sekiz sayi ¢ikarilabilmistir (son
say1 Eylul 1884). Gazete kapaninca Mu-
hammed Abduh Beyrut'a dénmts, Efga-
ni ise bir stire daha Paris'te kalmistir.

Gerek el- “Urvetii'l- viiska’'da gerek-
se bazi Avrupa gazetelerinde ¢ikan ya-
zilari ve gazetelere yansiyan Ernest Re-
nan'la tartismasi sebebiyle sohreti ar-
tan ve Paris'te saygi géren Efgani prog-
rami geredi yeniden seyahate karar ver-
di; bu sirada iran Sahi Nasiriiddin’den
aldigi davet Uzerine Arabistan’a yapa-
cagi seyahatten vazgecerek iran'a git-
ti. Baslangicta sah ve ileri gelen devlet
adamlart ona ilgi gésterdiler; sah ken-
disini 6zel misaviri yapti ve Harbiye Ne-
zéreti ile ilgilenmesini istedi. Ayrica iran-
11 aydinlar Efgani’nin cevresinde topla-
narak fikirlerinden faydalandilar. Efga-
ni sahla gérismelerinde ve 6zel sohbet-
lerinde (lilkede, degisiklik istedigi ve 6zel-
likle halkin y6netime Katilmasini telkin
ettigi icin saha ters dlsti. Kendisine bir
komplo hazirlanacadini hissetti ve (ilke-
den ayrilmak icin izin istedi. Efgani’'nin
bu defa hedefi Rusya idi.

1886- 1889 yillari arasinda Rusya’da
kalan Efgani’nin buradaki faaliyetleri ay-
rintili olarak bilinmemektedir. Genel cer-
cevede Ruslar't Osmanli Devleti, Afganis-
tan ve iran'in da yardimlaryla Hindis-
tan’a sefer ederek orada ingiliz idaresi-

ne son vermeye tesvik etmis, Ruslar'in
hakimiyeti altinda bulunan 30 milyon
muslimanin haklarini savunmus, basta
mushaf olmak Uzere bazi dini kitapla-
rin basilmasi icin ¢cardan izin almistir. Bu
faaliyetler car1 da rahatsiz ettiginden il-
gililere Efgani'nin Ulkeden ayrilmasini
telkin etmelerini istedi, o0 da Rusya'dan
ayrilarak Paris fuarini gérmek Uzere yo-
la cikt1. Miinin’e vardiginda iran Sahi Na-
sirtiddin ile karsilasti, sah onu basvezir
yapmak lizere iran’a davet etti. Sahin 1s-
rari (zerine bu daveti kabul ederek ikin-
ci defa iran'a gitti. Efgani yénetime kar-
s1 tenkitlerini ve 1slahat tekliflerini str-
dirince yine sahin géziinden dusti. Do-
kunulmaz bir yer olan Sah Abdilazim
Turbesi'ne sigindi, burada ders ve tel-
kinlerine devam etti. Sah mekanin do-
kunulmazhigini cigneyerek bir béllik as-
ker vasrtasiyla Efgani’yi cetin kis sartla-
rinda buradan aldirdi ve Basra yakinin-
da sinir disi etti. Efgani bu tarihten iti-
baren sah aleyhinde cok agir sozler soy-
lemis, tahriklerde bulunmus, bu yiizden
de daha sonra sahin éldurilmesinden
sorumlu tutulmustur.

Osmanl tlkesine dahil bulunan Bas-
ra'ya gelen Efgani burada bir yandan
tedavi gérmiis, 6te yandan iran ulema-
siyla temas kurarak sahin yabancilara
verdigi imtiyazlara karsi direnmelerini
istemis, bu gayretin titln imtiyazinin
kaldirilmasinda 6nemli tesiri olmustur.
1891'de Basra'dan tekrar Londra'ya gi-
den Efgani Londra'da yazilar yazdi, ce-
sitli Ingiliz gazetelerinde ve ¢ikmasinda
etkili oldugu Ziyd ii'l- hdfikayn adl haf-
talik dergide iran sahi aleyhine yazilar
kaleme aldl, ayrica ileri gelen Sia ulema-
sina mektuplar géndererek sahin hal'e-
dilmesini istedi. Sah c¢esitli yollardan
onun gonlind almaya calistiysa da bu-
na muvaffak olamadi. Bunun Uzerine Il.
Abdiilhamid'e basvurarak Efgani'yi is-
tanbul’a celbedip goz altinda tutmasini
talep etti. Ancak sultanin onu istanbul'a
davet etmesini bu istege baglamak isa-
betli bir yaklasim degildir. Efgani 1870'1li
yillardan itibaren Sultan Abdilhamid’e
yaklasmak icin vesileler aramis, onun di-
slince ve politikasina uygun bir tavir ici-
ne girmis, 1880'den 6nce kendisine mek-
tup yazarak islam birligi davasini ger-
ceklestirmek Uzere yardim vaadinde bu-
lunmustur (yazismanin tarihi konusunda
N. R. Keddie'nin yanilgis icin bk. Ozcan,
s. 86). Sultan Abdilhamid de Efgani'nin
so6hret, tesir ve kabiliyetlerini gdz 6nu-
ne alarak ondan istifade edebilecegini
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distinmiustir. Nihayet Efgani, Londra
Sefiri Ristem Pasa aracilig ile istanbul'a
davet edildi; birincisinde mazeret beyan
ettiyse de ikinci davete icabet ederek Is-
tanbul'a geldi. Istanbul'da iyi karsilan-
di; sultan tarafindan kendisine Tesviki-
ye'de bir ev, araba, at verildi ve yiksek
bir maas baglandi. Ayrica saraydan bir
kizla evlendirilmek istendi, fakat kendi-
si bunu kabul etmedi. Efgani kisa za-
manda yeni bir cevre edindi; alimler,
edipler, siyasilerin meclisine devam et-
ti; bilhassa ramazan gecelerinde sahu-
ra kadar siliren sohbetlere katildi.. Bu
arada Abdiilhamid'in istegi lzerine Is-
1am birligi ve Sii-Stinni yakinlasmasinin
yollart konusunda bir rapor hazirladi (da-
ha dnce de bu konularda ilgililere mektup-
lar yazmisti). Bu amacla kurulan bir ce-
miyetten faydalanarak Sii-Stnni yakin-
lasmasini ve ittihad-1 islam’i tesvik eden
mektuplar yazdi ve yazdirdi. 600’0 bu-
lan bu mektuplara 200 kadar cevap gel-
mistir. Ancak Hindistan ve Afganistan’'a
yonelik bu nevi faaliyetlerden ingilizler'in
rahatsiz olarak sultana baski yapmala-
r1, Efgani'nin Jén Tirkler’le temasi, jur-
naller, iran sahinin 6ldirilmesinde onun
da parmaginmn bulundugu ithami, Ab-
dilhamid’in Siilik’le itham edilme kor-
kusu gibi @miller bu calismalari olum-
suz etkiledi; giderek sultan onunla ilis-
Kisini azaltti; siki bir géz hapsi uygulan-
di ve Ulkeden ayrilma istedi geri cevril-
di. Bununla birlikte sahin katlinden son-
ra iran'in, kendi tebaasindan oldugunu
ileri stirerek onu israrla istemesine olum-
lu cevap verilmemis, iran tebaasindan
olmasi iddiasi yerinde goérilmemis ve
kendisine misafir muamelesi yapilmis-
tir (a.g.e, s. 82-90). Hatiralara gére Sul-
tan Abdllhamid Efgani ile is birligine
devam edememis olsa da hayatinin so-
nuna kadar onu korumus, takdir etmis
ve kendisini “ictihad sahibi blylk alim”
olarak degerlendirmistir (Okyar, s. 103).
Efgani yakalandigi kanserden kurtula-
mayarak 9 Mart 1897'de istanbul'da ve-
fat etti ve Macka'da Seyhler Mezarhigi'-
na defnedildi. Simdiki ici bos kabri, 1926
yilinda Charles Cron adli bir Amerikal
tarafindan yaptiriimistir. 1944 yilinda
Afganistan hiikimetinin istegi Uzerine
kemikleri nisbet edildigi yere (Afganis-
tan) nakledilmistir.

inanci ve Gériisleri. Osmanli Devleti'-
nin zayifladigl, islam diinyasinin birlik ve
bltinliglnl kaybettidi, bilim ve tekno-
lojide geriledidi, iktisaden zayif disti-
g, Batililar'in islam {lkelerinin biytik

459



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

EFGANI, Cemaleddin

bir kismini sémiirge-haline getirdikleri,
siyasi ve kultlirel hakimiyetleri altina al-
diklari, cehalet, bid‘at ve hurafelerin mus-
limanlart dinin 6ziinden uzaklastirdidi
bir dénemde dogup biylyen, degisik ho-
calardan bircok ilim ve irfan merkezin-
de ders alarak zamanina gére iyi bir 6g-
renim géren Efgani’nin inanc ve disiin-
ce dinyas! bu maddi ve manevi iklim
ve sartlar icinde olusmus ve gelismistir.
Onun inanc ve diislince sistemini dog-
ruya en yakin sekilde tesbit edebilmek
icin iki kaynaga, yaptiklarina ve eserle-
rine basvurmak gerekir. Eserleri icinde
kendisine ait oldugu Kkesinlikle bilinen-
ler, er-Red ‘ale'd-dehriyyin adiyla Arap-
ca'ya cevrilen Hakikat-i Mezheb-i Ney-
ceri ile Tetimmetti'l-beydn adll Afga-
nistan tarihidir. el- “Urvetii'l-viiska -
daki makalelerin biylk bir kismi Mu-
hammed Abduh’un kaleminden ¢ikmak-
la birlikte fikir bakimindan Efgani’ye ait-
tir. Daha sonra ise mevsukiyeti bunlar
olctistinde olmayan Mahzdmi'nin Hati-
rdt’1 gelir. E. Renan’a cevabinin metin ve
terciimesi Uzerinde tartismalar vardir.
Kendisine ait oldugu bilinen diger ma-
kale ve belgelerde de onun inan¢ ve di-
slincesine 1sik tutan kisimlar mevcut-
tur. Efgani'nin din anlayisini ve mezhe-
bini bu kaynaklara ve hayati boyunca
ortaya koydugu tutum ve davranislari-
na goére tesbit etmek gerekirse Efgani
samimi bir muslimandir ve en azindan
olgunluk déneminde Sii degildir (olgun-
luk déneminde Efgani'nin Sii olduguna
dair bir isaretin bulunmadigini N. R. Ked-
die de kabul etmektedir, bk. Sayyid Jamal
ad-Din al-Afghani, s. 22 vd.). SiT oldugu-
nu ileri stirenler, onun bu yéndeki her-
hangi bir fiil veya sbziine degil iran'da
dogmus olmasina, felsefe bilmesine ve
cedelciligi gibi ihtimalli karinelere da-
yanmislardir. Stiinni ve Hanefi oldugu-
nu sdyleyenler ise yakin arkadasi ve 6g-
rencisi Abduh’un acik ifadesini (er-Red
‘ale’'d-dehriyyin, s. 14), Mahzami'nin Hé-
tirdt'inda yer alan aciklamalari (s. 6, 134,
177, 184, 200) ve hayatini anlatan kaynak-
lardan elde edilen bilgileri delil gbster-
mektedirler. Hatirdt'ta nakledilen bazi
konusmalar onun Siilik hakkindaki du-
stincesine de 151k tutmaktadir. Buna gé-
re Sfa'nin cesitli kollar1 arasinda asiri gi-
denleri, mutedil olanlari vardir. imam
Ca'fer es-Sadik’1 taklit etmek, Ehl-i beyt'i
sevmede asirl gitmek ve hilafet konu-
sunda Hz. Ali'ye éncelik tanimak islam'-
dan ¢ikmay! gerektirmez. Esasen bu tir
konularda ihtilaflari blylitmek sadece
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dismanlarin ve mustebitlerin isine ya-
rar. “Yasadiklart dénemde ortaya cikan
anlasmazlik hususunda Hz. Ali'nin tara-
fini tutup Muaviye'ye karsi savasmanin
yararll oldugunu farzetsek bile bugin
bize ne fayda saglar?... Bugtin Siinniler
Ali b. EbG Talib'in hilafetine éncelik ta-
nisalar bu Acemler’i kalkindirir ve Sia’-
nin durumunu iyilestirir mi? Yahut ak-
sine Sia Sinniler'in kanaatini benimse-
mis olsa bu yolla Stinniler kalkinir ve giic-
lenir mi?" (a.g.e., s. 168-170).

Efgani, nesredilen evraki icinde ¢ikan
bir notunda Gazzall'ninkine benzer bir
fikrT bunalimin icine distigind, butlin
mezhepleri, mesrepleri, zahir ve batin
ulemasini tanidiktan sonra seldmeti dog-
rudan Allah’a siginip baglanmakta bul-
dugunu, bundan sonra O’'na kulluk ve
itaatle birlikte son peygambere ve onun
muttaki sahabilerine uymay: siar edin-
digini kaydetmektedir (Hakikatii Cema-
liddin el-Efgani, 11, 52). istanbul'a ikinci
gelisinde Efgani'nin meclisine devam
edenlerden Hiseyin Danis onun felsefl
mesrepli, tasavvufa meyilli, farzlari eda-
da titizlik g6steren, Hanefl mezhebini
benimsemis bir kisi oldugunu kaydeder.
Ancak Efgani'nin mezhep anlayisi her
seyden énce hosgériye dayanir. Nitekim,
“Ben mezhep imamlarini kendimden bu-
yuk gérmiyorum ki birinin yoluna gire-
yim... Bir meselede onlardan birinin gé-
ristini benimsiyorsam bircok mesele-
de muhalif kalabiliyorum” demektedir
(a.g.e, 1, 106, 128; krs. Abdullah Kudsiza-
de, XIll/5-7, s. 364).

Efgani heniiz hayatta iken, hatta geng-
lik déneminde dinsizlik ve sapiklikla it-
ham edildigi gibi vefatindan sonra da
benzer ithamlar Nebhani, Mustafa Sab-
ri, Elie Kedourie, Nikki R. Keddie gibi Do-
gulu ve Batili muellifler tarafindan de-
vam ettirilmistir. Ancak bu yazarlardan
hi¢biri, uzak yorumlar ve zayif ihtimal-
ler disinda iddialarini belgeleyecek bir
delile sahip olamamustir (Tansel, XXXII/
125, s. 85, 88; Bilgegil, VI/ 3, s. 62).

el-“Urvetii'l-viiska, Hatirdt ve ozel-
likle er-Red ‘ale’d-dehriyyin adli eser-
lerinde Efgani’nin inancini, dinf ve siyast
diislince sistemini acik¢a bulmak muim-
klndir. Sonuncu kitabi 6zellikle tabiat-
cthigl, genellikle de Allah ve ahiret inan-
cini reddeden maddeci goris ve disin-
celeri clritmek Uzere yazmistir. Efga-
ni'ye gére Demokritos'tan Darvin'e, Epi-
kuros ve Mazdek'ten nihilist, sosyalist
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ve kominist dislniirlere kadar ortaya
¢ilkan akimlarin hareket noktasi aynidir
ve bu materyalizmdir. Aralarindaki fark
sadece yorum ve terminolojiden kaynak-
lanmaktadir. Dolayisiyla materyalistler
her ¢agda insanliga ve toplumlara zarar
vermis, dini ve bu sayede kurulmus bu-
lunan medeniyet ve diizeni tahrip etmis,
insanin ruh ve maneviyatini fakirlestir-
mislerdir (er-Red “ale’d-dehriyyin, s. 16).
Bir dinin esasi ne kadar zayif ve dinler
arasinda derecesi ne kadar diisiik olur-
sa olsun yine de insanlik icin maddeci-
likten daha faydali ve hayirlidir (a.g.e., s.
59). Genel olarak semavi dinler insan
aklina {i¢ inang, ruhuna da (¢ fazilet sun-
mustur. Uc inanc, “insanin yeryliziintin
sultani ve yaratiimislarin en degerlisi ol-
dugdu, bir dine inanan toplumlarin inan-
mayan ve dolayistyla dogru yoldan ayri-
lanlardan daima daha Ustiin bulundu-
du, insanlarin bu diinyaya ebedi saadet
dlemine layik olacak kémil vasiflar edin-
mek Uzere geldigi” seklinde 6zetlenebi-
lir. Bu U¢ inancin fert ve toplum haya-
tinda ne kadar olumlu katkilarda bulu-
nacagdi aciktir. Dinlerin insan ruhuna is-
ledigi Uc¢ fazilet ise haya, emanet ve dog-
ruluktur. insan ancak bu inanc ve ahlak
ilkelerine sahip oldugu slrece hayvan-
lardan Ustlindir. Milletlerin &viinebile-
cekleri medeniyetler ancak bu ilkeler
Uzerine Kurulabilir. Materyalistlerin ama-
¢l bu alti késeli kdskiin direklerini yik-
maktir. Onlar bunu yaparken cesitli ki-
liklara girmis, insanlara ilk bakista hos
gelen kelime, kavram ve amagclarin ar-
kasina siginmiuslardir. Tevhid dinine sim-
siki yapismalari sayesinde géz acip ka-
payincaya kadar Islam'i Alp daglarindan
Cin Seddi'ne kadar gétiiren ilk misli-
manlarin Kurduklari medeniyet ve dev-
letin zayiflamaya baslamasi, IV. (X.) yiiz-
yilda Misir'da tabiatcilarin (batiniler) or-
taya cikmasi ile olmustur. Batinilerin tah-
ribe yoneldikleri esaslar da yine bu alti
esastir (a.g.e, s. 40).

insan haklarinin korunmasi ve adaletin
gerceklestirilmesi teorik olarak su dort
esastan biriyle mimkiindlr: 1. Herke-
sin kendi hakkini koruyacak tedbirlere
yine kendisinin basvurmasi. Bunun so-
nu anarsi, zulim, yeryiziiniin kana bu-
lanmasi ve insanligin yeryiziinden silin-
mesidir. 2. Insana mahsus izzet-i nefis
ve seref duygusu. insan egoist ve men-
faatine diiskiin bir varlik oldugundan
bu duygular toplumda dizen ve adale-
tin gerceklesmesi icin yeterli degildir. 3.
Hiikiimet. Devlet gucl ile agik haksizlik-



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

lar ve tecaviizler &énlenebilirse de gizli
kapali, kitabina uydurulmus haksizlikla-
r1 gidermek mimkin olmamaktadir. Ay-
rica devlet gliciini ellerinde bulundu-
ran yoneticilerin de haksizlik, usulsiiz-
ltk ve yolsuzluklara sapmalari mimkiin
ve vakidir. Bu takdirde onlar hangi gic-
le durdurulabilecektir? 4. Allah'a ve &hi-
rete iman. Haklari koruyacak, adalet ve
dizeni saglayacak tek gl¢ bu imandir;
bundan 6nceki iki glic ancak imanla tak-
viye edildigi takdirde amaca uygun isler
yapabilecektir (a.g.e, s. 51-59). Efgani’ye
gore insanlarin ilim, ahldk ve medeni-
yette ylice seviyelere ulasabilmesi, dlin-
ya ve ahirette mutlulugu yakalayabilme-
sinin de dért sartt vardir. 1. Aklin, dog-
ru diistinme ve gercegi bulmay! engel-
leyen vehim ve hurafelerden arinmis ol-
mas. Islam’in tevhid ve tenzih ilkeleriy-
le, hurafe ve vehim karsisinda en dnemli
engelleyicilere sahip olmasina karsilik
Uzakdogu ve Bati dinleriyle digerleri hu-
rafeleri ve vehimleri besleyen dinler ol-
mustur. 2. Fertlerin ve toplumlarin bas-
kalarindan daha az kabiliyetli olmadik-
larina, her iyi ve glizel seyi yapabilecek-
lerine, peygamberlikten baska her ke-
mali elde edebileceklerine inanmalarl.
[slam insanlarin temelde esit oldugunu
ilan etmis, irk ve sinif farkini, bunlara
bagli imtiyazlart kaldirmis, Usttnliga akil
ve ruh kemaline, bilgi ve fazilete bagla-
mistir. Buna karsilik Brahmanizm'de de-
gismez sinif farklari vardir; israil milleti
kendilerinin Ustiin yaratildiklarina ina-
nirlar; Hiristiyanlik'ta din adamlarinin
farkll ve mukaddes mevkileri vardir. Din
adamlarinin kutsal ve yanilmaz oldugu
inanci caglar boyu bu dine inananlari ca-
hil birakmis, daha sonra reformcular Is-
1am'1 taklit ederek islahat yapmius, iler-
lemenin yollarini agmislardir. 3. Bilgi ve
inancin saglam ve kesin delillere dayan-
masl, taklitle yetinilmemesi. islam bu
konuda belki de tek dindir. Zira mensup-
larini disiinmeye, akletmeye, inanglari-
ni saglam delillere dayandirmaya, zan
ve vehim pesinden gitmemeye cagirir;
kéru kérine baskalarinin dedigini diyen
ve yaptigini yapanlari kinar. Diger din-
ler ise dinf konularin akil disi oldugunu,
akilla dini sorgulama ve anlamaya calis-
manin caiz olmadigini kabul etmis gibi-
dirler. Halbuki aklin, mahiyetini kavra-
yamadidi bir seyi eserleriyle taniyip bil-
mesi baska, imkansiz gérdigi bir seyi
tasdike zorlanmasi baskadir. islam ak-
lin mimkiin gérmedigdi bir seyin kabul
ve tasdik edilmesini istemez, halbuki me-

sela Brahmanizm'in getirdigi inanclarin
cogu akil ilkelerine aykiridir. 4. Her top-
lum icinde isleri egitim ve 6gretimden
ibaret olan kisi ve kurumlarin bulunma-
si. insan kendi kemali icin tek basina
yeterli degildir. Bu sebeple toplumda
muallim ve mirsidlerin bulunmasi ve
bunlarin dogruyu égrenme ve fazileti
yasama konusunda hemcinslerine reh-
berlik etmeleri bir zorunluluktur. islam
dini bu iki zaruri ihtiyacin karsilanmasi-
ni mensuplarina farz kilmistir (Al-i im-
ran 3/104; et-Tevbe 9/ 122). Medeniyeti
kurmak, yiiceltmek ve insani mutlu kil-
mak icin gerekli olan bu dért unsur is-
lam’da kamil manada mevcuttur (a.g.e.,
s. 61-69).

Efgani'ye gore insan ruhu, akli asan
konular hakkinda da bilgi edinme kabi-
liyetine sahiptir; tasavvuf buna ulasa-
bilmek icin bazi usuller gelistirmistir. An-
cak tasavvuf erbabinin siradan insanla-
rin bilemedigi seyleri anlatmak amaciy-
la kullandiklari dil naslarin z&hiriyle bag-
dasacak sekilde yorumianmadigr takdir-
de inkdra yahut yanlis anlamalara yol
acabilir (Hatirat, s. 205-208). Islam inan-
cinin temellerinden biri olan kaza ve ka-
der yanlis anlasildigi zamanlarda [slam
medeniyetini olumsuz etkilemistir. In-
sanin iradesini, kesbini ve sorumlulugu-
nu dislayan inang ve anlayislar dogru ol-
madig! gibi bitin etkileri ve yonlendiri-
cileri yok sayan anlayislar da dogru de-
gildir. insanmn sonucundan sorumlu ol-
dugu davranislari az sayidadir ve bun-
larin olusmasinda onun suur, distince
ve tercih olarak devreye giren etkisi var-
dir; insanin ciiz'T iradesi ve kesbi iste bu
tercihidir. Butiin i¢ ve dis etkenlere, yon-
lendiricilere ragmen cliz'T iradenin so-
nucu belirleyen etkisi vardir (a.g.e., s. 331-
340). Efgani'ye gore Kur'an-1 Kerim'de
deviet yonetimi, ybneticilerin gérev ve
sorumluluklart gibi insani meselelerden
diinyanin olusumu, biiylk patlama, gék
cisimleri arasindaki iliski gibi kozmolo-
Jjik meselelere kadar pek cok konu hak-
kinda acik veya kapali, genis veya 6zet
halinde, genel yahut 6zel bilgiler, isaret-
ler vardir; bunlari dogru anlamak, aklin
ve ilmin kesin verilerine uygun olarak
yorumlamak gerekmektedir (a.g.e., s. 149,
151 vd.). Efgani ictihad kapisinin acik ol-
dugunu soyler. Arapca bilen, siret, hadis,
icma ve kiyas konularinda yeterli bilgi-
ye sahip bulunan akl basinda herkes
ictihad edebilir. Bliylik mictehidler ken-
di zamanlarinda yapilmas! gerekenleri
yapmislar ve basarili olmuslardir; ancak
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Kitap ve Sitinnet'ten cikarilabilecek bil-
gi ve hiikimler yaninda onlarinki deniz-
den damla kadardir. Bilen ictihad etmeli,
ictihad edemeyen de suurlu olarak sec-
melidir (a.g.e, s. 165-167). Efgani’'nin ka-
dinlarin értlinme sekli, riba-faiz iliskisi,
cihadin cesitli anlamlari ve uygulamalari,
baris gibi konularda da kendine has yo-
rumlari ve tercihleri vardir (a.g.e., s. 102,
105, 143, 145, 183).

Cemaleddin-i Efgani’'nin siyasi, sos-
yal, kilttirel konular ve meselelerle ilgili
dikkat cekici gorisleri ve tekKlifleri ol-
mustur. Buna gére sémirgeci Batililar
Sark milletlerinden daha zeki ve kabili-
yetli degildir; ancak onlar gticlin ve ha-
Kimiyetin sirlarini kesfetmis ve bunlari
yerli yerinde kullanmislardir. Bunlarin
basinda diizen, sabir ve sebat gelir. S6-
miurgeciler Dogulular Uzerinde, sefaha-
tinden dolayr hukukca kisitli hale getiril-
mis véris stattisiini uygulamaktadirlar;
ancak onlarin maksadi sefthin malini ko-
rumak ve resid olmasini beklemek de-
gildir; tam aksine ellerinden geldigi ka-
dar sefahat muddetini uzatmak ve fir-
sat elverdiginde mulki ele gecirmektir.
Sémirgeciler, islam ve Dogu Ulkelerinin
kapilarini calarken veya zorlarken alda-
tict gerekceeler ileri stirerler; haklari ko-
rumaktan, kargasayi ve fitneyi bastir-
maktan, azinliklarin himayesini, hurri-
yet ve adaletin gerceklesmesini, medeni-
yetin yayilmasini sagiamaktan séz eder-
ler; fakat bunlarin hepsi aldatmacadir,
amac sémirmek, parcalamak ve yut-
maktir (a.g.e., s. 122-125; el-“Urvetii’l-viis-
ka, s. 5, 154, 368). Sémirgeciler bu hu-
susta Dogulu milletlerin Bati'da tahsil
gbérmus, ancak ileri ve gliclii olmanin sir-
larint kavrayamamis, dejenere edilmis
genclerinden de faydalanirlar. Bunlar
ileri sayilan milletlerin bitln rezil yon-
lerini almis, kendi toplum ve Kiilttirleri-
ne yabancilasmis yar! aydinlardir. Bu ay-
dinlarin taklit yoluyla giristikleri butiin
1slahat tesebbisleri milletlerinin aleyhi-
ne olmus, zaman kaybettirmis ve somur-
gecilerin isine yaramistir. Bati’dan isti-
fade ederek kendi 6ziinden uzaklasma-
dan gelismenin ve kalkinmanin yolunu
bulmus olan érnek toplum Japonlar’dir
(Hatirat, s. 299-315).

Efgani musliman milletler icin kur-
tulus yolunu ararken énce dinin etkisini
arastirmis, ilk asirlardaki biyik hamle-
yi, gelismeyi, fetihleri, ilim, kilttr ve me-
deniyet alanlarinda katedilmis mesafe-
leri érnek gostererek dogru anlasilan ve
yasanan dinin gerilemede etkili olmadi-
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Jini tesbit etmis, sonra da duraklama
ve gerilemenin sebeplerini bulmaya ca-
lismistir. Ona gore bu sebepleri sdyle si-
ralamak miimkiindlir: a) Hilafetin sal-
tanata doéniismesi, sézde halifelerin ilim
ve ictihaddan uzaklasarak isim ve me-
rasimle yetinmeleri, muslimanlarin bir-
den fazla halife tarafindan ydnetilmesi
suretiyle béliinmeleri. b) Din ve milliyet
bir toplumu ayakta tutan iki dnemli giic
oldugu halde her ikisinin de zayiflama-
s1, halifelerin yabancilari devlet hizme-
tinde istihdam etmeleri. c) III ve IV. (IX-
X.) yuzyillarda zindiklarin ve batinilerin
yaydigi batil inanclar ve safsatalar. d)
Cebir inancinin yayginlasarak musliman-
larin heyecan ve hamlelerini durdurma-
si. ) Hz. Peygamber’e nisbet edilen uy-
durma hadislerin ve israiliyat'in din kis-
vesine birinmiis hainler tarafindan ki-
taplara sokulmasi ve bdylece misliman-
larin temiz inanglarinin Kirletilmesi. f)
Egitim ve 6gretimin bu olumsuz, dur-
durucu ve geriletici etkileri ortadan kal-
diracak glicte ve yayginlikta olmamasi.
g) Dogu’'dan Mogol, Batr'dan Hacl istila-
larinin getirdigi zararlar, tahribat ve bez-
ginlikler. h) ilim ve amel bakimindan Is-
lam’'dan uzaklasan muslimanlarin béli-
nip dagilmast, alimlerin birbirinden kop-
masi, topluluklarin kardeslik duygusuna
bagli dayanisma ve yardimlasmayi ter-
ketmeleri (el-“Urvetii’l-viiska, s. 28, 30
vd.; Hatrat, s. 239, 296, 351). Efgani’ye
gére misliman milletlerin ilerlemesinin
careleri aranirken onlarin gerilemesine
sebep olan bu amillerin géz 6niine alin-
masi gerekir. flerleme faaliyetleri cerce-
vesinde cesitli zamanlarda denenmis
bulunan gazete ve dergi ¢cikarma, cesitli
okullar acarak ileri (lkelerin ilim ve me-
deniyetini yeni yetisenlere aktarma, se-
hircilik, mimari, kilik kiyafet, hayat tar-
z1 konularinda Batr'yl taklit etme gibi
arayls ve uygulamalar ya yanlis sonug-
lar dogurmus veya yetersiz kalmistir.
Hastallk miusliman toplumlarin zihni-
yet, inanc ve ahlékinda olduguna gére
care de zihniyette, inancta ve ahlakta,
muslimanlart diinyaya érnek ve hakim
kilan ¢aglara yani saf islam'a ve Kur'an'a
donmektedir. Bu dénis kadin ve aileden
baslamak {izere yaygin bir egitimle mim-
kin olacak ve bu egitim de hasbi, feda-
kar Kisiler ve kurumlarca ylritilecek-
tir. iyi yetismis anneler cocuklarinin ilk
Ogreticisi ve egiticisi olabileceklerdir. Ge-
nellikle resmi okullarin programlari gi-
dimli ve yetersiz oldugundan, bu okul-
lar ruh ve beden acisindan saglikli insan-
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lar yetistirecek sekilde yeniden sekil-
lendirilinceye kadar musliiman ¢ocukla-
r1 gerekli niteliklere sahip 6zel okullar-
da egitilmelidir.

Batililar islam {ilkelerinde milli egiti-
me Kkarsi olduklarindan menfi propagan-
da yapmakta, muslimanlarin dillerinin
fakir, edebiyatlarinin ilkel oldugunu ile-
ri sirmektedirler. Halbuki “dili olmayan
bir toplumun milli varligi, edebiyati ol-
mayan bir milletin dili yoktur; yine tari-
hi olmayan bir kavmin izzeti ve 6z gU-
veni olmadigi gibi tarihini koruyan, gec-
mislerinin eserlerini ihya eden ve bun-
lan érnek olarak sunan adamlari bulun-
mayan bir kavmin tarihi de yoktur” (el-
‘Urvetii’l-viiska, s. 21; Hatwrat, s. 125, 129,
133, 301-310, 328).

Taassup ile asabiyet kelimeleri insa-
nin kavmi ve kabilesi demek olan “asa-
be” ile baglantilidir. Taassup ile asabi-
yetin mutedil ve asirt dereceleri vardir.
Gerek kavmi gerekse dinf taassup ka-
rarinda oldugu zaman faydali ve gerek-
lidir. Milliyet duygusu yaratilistan degil
mensubiyet ve egitimden gelir. Kararin-
da oldugu ve din bagina tabi bulundu-
gu siirece onu korumak ve beslemek ge-
rekir. Asirlardan beri cesitli musliiman
gruplarini bir immet halinde yasatan,
yénetimde bir irkin diger irka ve bu irk-
tan olan yo6neticiye tébi olmasini sagla-
yan hep din bag! olmustur. S6mirgeci-
ler muslimanlari ayakta tutan faktorleri
kesfettikten sonra kavmi asabiyeti ko-
rukleyerek timmeti bélmeye calismislar,
ardindan is birlikcilerini de kullanarak
dinine ve milletine baglt olanlari taas-
supla suclayarak taassubun her c¢esidi-
ne saldirmislardir. Gerek tarihte gerek-
se gunimiizde taassubun asirisi ve za-
rarlisi Batililar'da olmustur. Bazi istis-
nalan disinda misliimanlarin taassubu
baska milletleri ve dinleri ortadan kal-
dirmaya, insanlara zulmetmeye sebep
teskil etmemistir. Su halde misliman-
lar taassup suclamasindan korkmama-
I, énce dinlerine, sonra da immet birli-
gine zarar vermeyecek bicimde kavmi
degerlerine simsiki sariimalidirlar. Kav-
mi asabiyet dini asabiyeti gectigi ve im-
metin birligine, dayanismasina zarar ver-
digi takdirde mesruiyetini kaybeder (el-
‘Urvetii’l-viiska, s. 5,9, 45, 49; Hatirat, s.
307, 354-361).

Cemaleddin-i Efgani’'nin islahat prog-
raminda Islam birligi (ittihad-1 islam, pa-
nislamizm) fikrinin ¢ok 6énemli bir yeri
vardir. Efgani islam birligi distincesinin
belki macidi degildir, fakat dizenleyici,

canlandirici ve yayicisidir. Yasadidi cag-
da Islam diinyasinin parcalanmisligi, bu-
nun zaaf ve maglibiyetlere sebep olusu,
nihayet sémiirgeci Bati'nin Islam diin-
yasinl taksime karar vermesi Karsisin-
da hem Osmanli topraklarini hem de di-
ger islam tlkelerini korumanin yegane
caresinin birlik ve dayanisma oldugu ger-
ceginin ortaya cikmasi II. Abdilhamid
gibi idarecileri, Namik Kemal, Ali Suavi,
Cemaleddin-i Efgani gibi mitefekkirle-
ri Islam birligi Uzerinde disinmeye ve
yazmaya sevketmistir. Efgani’'nin Islam
birligi konusunu ne zaman distinmeye
basladigi bilinmemekle beraber 1870'li
yillarda yazdigi mektuplar en azindan
onun bu tarihten itibaren konu tzerin-
de durdugunu géstermektedir. Sultan
Abdiilhamid'in bircok uleméadan, mesa-
yihten ve bu arada bilhassa Istanbul'a
ikinci gelisinden itibaren Efgani’den fay-
dalanarak siirdiirdiigii islam birligi po-
litikasi sinirli ve sathidir. Onun hiristiyan
hakimiyetine karsi bir siyasi-askeri is-
18m birligi cephesi olusturma planina ait
bir delil ve isaret yoktur. Halife- sultanin
bitin emeli, hilafet otoritesinden isti-
fade ederek islam Ulkelerinin manevi
desteklerini almak ve bu sayede Osman-
11 topraklarini, bu topraklar tizerinde ya-
sayan miislimanlarin birligini korumak-
tir (Ozcan, s. 75, 91; Karpat, “Pan-Isla-
mizm ve II. Abdiilhamid", TDA, sy. 48, s.
13, 28, 31). Efgani’nin islam birligi ideolo-
jisi daha kapsaml ve derindir; ancak ide-
olojinin bu iki vasfi onun hayat merhale-
leri icinde tedricen olustugu gibi sekli de
sartlara gore degisiklik géstermistir.
Efgani'ye gére islam birliginin din ba-
g1, hac ve hilafet olmak Uizere (¢ daya-
nagi vardir. Din bagt Islam milletleri icin
en 6nemli birlestirici faktér olup immet
birligi ancak bununla saglanabilir. Kav-
miyet faktoérll faydali, hatta gerekli ol-
makla birlikte din bagint gélgede birak-
1191 veya bertaraf ettigi takdirde kavmi
(mill7) birligi saglamak icin bile yetersiz
kalir. Efgani bu anlayls cercevesinde mil-
IT uyanisi ve duygulari tesvik etmis, an-
cak onun distincesini bitin olarak gé-
remeyenler kendisinin Arapcilik, Turk-
clluk gibi dar 1rki cereyanlari benimse-
digini sanmislardir. Mislimanlar din ba-
gina simsiki sarilmali, bu bagla kardes
olmali, ancak baska din ve inanc sahip-
lerine kars! adil davranmali, diinyay! bir
sulh, stikdn ve fazilette yaris meydani
haline getirmelidirler (el-“Urvetii’l-viiska,
s. 10, 44, 48). Islam birliginin manevi mer-
kezi Mekke ve Medine sehirleridir. is-
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1am Ulkelerinde bulunan hamiyetli alim-
ler birlik icin calisan merkezler kurmall,
bunlarin ana merkezi de Hicaz'da olma-
lidir. MUslimanlar her hac mevsimi bu-
rada toplanarak ortak meseleleri géris-
meli, fikir alisverisi ve is b6lumi yapma-
lidirlar (a.g.e, s. 35). Hilafet konusuna ge-
lince siyasi, askeri, ekonomik, kiiltiirel
bir birligin viicut bulabilmesi icin tek bir
otorite merkezine ihtiyac vardir, bu da
halifedir. Gercek hilafet érnegi ilk dért
halife déneminde gorilmuistir. Bu ma-
kama akil, fazilet ve yénetim ehliyeti ba-
kimindan en uygun olanin getirilmesi
gerekir. Yénetim Ummetin katiimi ve
mesveret usuli ile yiritilir. islam din-
yasinda birden fazla yénetimin bulun-
masi birligin gerceklesmesini engeller.
Efgani bu esaslar acisindan gecmise bak-
mis ve su kanaate varmistir: Osmanli-
lar Balkanlar ve Avrupa yerine islam diin-
yasina yonelseler, hiikiimet merkezini
Hicaz'da kursalar ve Arapca'yl resmi dil
haline getirselerdi onlarin hilafetinde is-
1am birligi gerceklesir ve bugiin bir Sark
meselesi olmazd! (Hatrat, s. 209-224).
Onun icin sekli nasil olursa olsun mus-
limanlari gu¢lendirecek, bagimsizlik ve
hlrriyetlerini saglayacak, medeniyette
diinya milletleriyle yaristiracak bir islam
birligi hedef oldugundan bazan, “Ben
bltln otorite birinin elinde olsun, bi-
tiin Ulkeler birine tabi olsun demiyorum;
fakat hepsinin sultani Kur’an, birlikleri-
nin yéneldigi nokta din olsun, her biri
kendi menfaatleriyle mesgul olup bun-
lart korurken digerlerini de kendinden
bilsin istiyorum” (el-“Urvetii’l-viiska, s.
72) diyerek gercekci ve uygulanabilir bir
islam birligi 6nermis, bazan da Osman-
11 hilafetine baglt olarak Yemen, Hicaz,
Ortadogu, Anadolu ve Balkanlar’i icine
alan, mahalll yénetime dayali ve her bi-
rinin basinda uygun ydneticiler bulunan
(mesela Osmanli sehzadeleri, vezirler, Ye-
men'de Zeydi imam1, Hicaz'da Hasimi so-
yundan biri, Misir hidivi gibi) on kadar eya-
letten olusmus bir Islam birligi teklif et-
mistir. Ona gére bir defa bu birlik kuru-
lunca cok gegmeden Afganistan, Iran,
Hint muslimanlari ve Gliney Asya'daki
diger muslimanlar da bu birlige katila-
caklar, béylece hedefe ulasilmis olacak-
tir (Hatirat, s. 222-225).

Tesirleri. Asirlar icinde Islam diinya-
sinda olusup kéklesmis bircok meseleyi
teori ve pratikte tek bir liderin ¢6ziime
kavusturmast tabii olarak mimkiin de-
gildir. Ancak bazi diistince ve projelerin
ortaya konulmasi, bunlara taraftar ka-

zanilmasi ve zamanla islahatin gercek-
lesmesine zemin hazirlanmasi énemli bir
basari olarak kabul edilirse Efgani’'nin
bu sonuca ulastig! rahatlikla séylenebi-
lir. Efgant henliz hayatta iken bircok si-
yaset ve fikir adamini etkilemis, y6éne-
timlerin el degistirmesinde muessir ol-
mus, dar kaliplar icinde sikisip kalan ge-
lenekei bircok alimin gézini daha ge-
nis bir tefekkir dinyasina acmis, Islam
birligi, milli-islami kisilik, yabanci istila-
s1 ve sémiiriisiine karsi direnme, istik-
181, hirriyet ve 6z gliven konularinda zi-
hinlerde silinmez izler birakmistir. Bu
tesirleri yasadigi cadin llke, topluluk ve
onemli Kisilerinde daha ayrintili olarak
gérmek mimkuindur.

Efgani’nin Sultan Abdiilhamid'i farkl
bir Islam birligi, Sii-Siinni yakinlasmasi
ve yonetim bicimi konularinda en azin-
dan fikir planinda etkiledigi séylenmeli-
dir. Batici, Tiirkcd, Isldmci olarak farkli
ideolgjilere mensup bircok Osmanlt mi-
nevveri de onun sohbet ve yazilarindan
dogrudan veya dolayli olarak faydalan-
mustir. Bazi Yeni Osmanlilar, J6n Turk-
ler, Mehmet Emin Yurdakul, Yusuf Akcu-
ra, Ahmet Agaoglu gibi Turkctler, Meh-
med Akif, Ahmet Hamdi Akseki, Said
Nursi gibi Islamcilar, Seyyid Bey, Sem-
seddin Glnaltay gibi kisiler bunlar ara-
sindadir. Musavirligini yaptigi gizli “Genc
franlilar” cemiyetinin cogu siirglindeki
Bébiler'den olan Uyeleri vasitasiyla Yeni
Osmanlilar'in ve Jon Tirkler'in Kitap ve
streli yaymlarini tlke icinde ve disinda
dagittirmistir. Bu cemiyetle iliskisi yU-
ziinden Efgani'nin Babi oldugunu ileri
slirenler olmussa da onun Babi olmadi-
g1, mason cemiyeti gibi bunlart da ken-
di amaci dogrultusunda kullanmak is-
tedigi kabul edilmektedir.

Efgani'nin Misir'daki ideolojik tesirle-
ri Tirkiye'de oldugu gibi farkll istika-
metlerde gelismistir. Onun en 6nemli
talebesi, dostu ve yardimcisi Muham-
med Abduh orta yol islahatcisi, Resid
Rizé koktenci egilimlere sahip olmuslar,
Kasim Emin, Ali Abdlrrazik, Lutfi es-
Seyyid gibiler ise daha laik ve liberal bir
yol takip etmislerdir. Vefd Partisi'nin ku-
rucusu ve milll bagimsizlik yolunda Mi-
sirlilar'in verdigi savasin lideri Sa‘'d Zag-
101 da onun talebeleri ve dostlari arasin-
da yer almistir. Efgani Misir'da Uyesi,
baskani veya kurucusu oldugu mason
localarini ve Kkurulusunun &nciliginu
yaptigt Tanzimi'l-hizbi'l-vatanl cemi-
yetini kullanarak Hidiv ismail Pasa'nin
devrilmesi, Misir halkinin istibdat ve s6-
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miurgecilik karsisinda uyandirilmasi gibi
amagclarini gerceklestirmeye calismistir.
Ingiliz ve Fransiz miidahalelerine karsi
glclenen hareketin sonunda Urabi Pa-
sa kiyamiyla doruk noktasina ulasma-
sinda Efgani'nin énemli katkisi vardir.
Bu dénemde Misir'da gazeteciligin gelis-
mesinde diger amiller yaninda Efgani’-
nin de etkisi olmustur. Bu tesvikler so-
nunda Selim en-Nakkas ile Edib ishak
Misr ve et-Ticdre, Selim Anclri Mir d-
tii's-Sark, yine Edib ishak Misrii’l-fe-
tat adli gazeteleri yayimlamislardir.
Efgani ve Abduh’un en etkili takipgi-
lerinden biri olan Resid Riza aslen Suri-
yeli'dir. Abdiilkadir el-Magribi istanbul'-
da Efgani ile beraber calismis, siyasi ha-
yattan cok ilme énem vermis, Arap kim-
ligi duygusunu tesvik eden fikri bir or-
tamin 6nemli Kisisi olmustur. Arap mil-
liyetciligi hareketinin miihim simalarin-
dan biri olan Muhammed Kird Ali, Mag-
rib’'nin arkadasidir ve bu yoldan etki-
lenmistir. Suriye'nin Diirzi bélgesinden
olup 1913-1918 yillart arasinda Osman-
I1 Meclisi Uyeliginde bulunan Emir Se-
kib Arslan, Resid Riza vasitasiyla Efga-
ni'nin tesiri altinda kalmistir. Ayni ¢ev-
rede yer alan bir baska milliyetci yazar,
gazeteci ve disinir de Abdurrahman
el-Kevakibi'dir. Suriyeli islami uyanis 6n-
cillerinden Huseyin el-Cisr, Cemaleddin
el-Kasimi, Abdiirrezzak el-Baytar ve Ab-
dulaziz Cavis de Efgani-Abduh okulunun
mensuplari arasinda sayllmislardir.
Efgani’'nin Hindistan'daki siyasi ve di-
ni fikirleri Seyyid Ahmed Han'in gérus-
lerinin antitezi olmustur. Ahmed Han'a
gbre reformun amaci sonunda Bati ile
bitlinlesmedir. Efgani icinse Bati emper-
yalizmiyle nihai ve kacinilmaz bir karsi-
lasma ve hesaplasmadir. Efgani Hindis-
tan'da bulundugu siire icinde meshur
reddiyesi disinda ayrica makaleler de
yazmustir. Ancak asil tesirleri el- “Urve-
ti'l-viiska'da nesrettigi yazilarin Kal-
kiita ve Leknev'de tercime edilerek ya-
yilmasi yoluyla olmustur. Efgani’'nin Hin-
distan'daki etkileri, kendi cagindan zi-
yade XX. ylzyilin ilk ceyreginde panisla-
mist harekette gérilmis ve Ebl'l-Kelam
Azad ile arkadaslar tarafindan temsil
edilmistir. Pakistan'in manevi kurucusu
ikbal de onu takdir edenler arasindadir.
Efgani’nin {ran’daki faaliyetleri ic ana
hedefe yonelmistir. a) Mutlakiyet y6ne-
timine karsi cephe alip anayasa diizeni-
ni gerceklestirmek; b) Yabanc mida-
halesine karsi direnmek ve milli suuru
uyandirmak; ¢) iran-Afganistan birligi-
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ni tesvik etmek (Istanbul yillarinda buna
Sii-Stnni yakinlagmasi faaliyetleri de ek-
lenmistir). Mutlakiyete karsi mucadele-
sini bir yandan halki ve ulemay: tahrik,
ote yandan bizzat Nasiriddin Sah’a bu
yonetim seklinden vazgecmesini telkin
ederek yuritmus, bu yiizden sah ile ara-
lart acilmis ve iran'dan siiriilmustiir. Bas-
ra'dan blyik miictehid Hasan es-Sira-
z'ye mektup yazarak ingilizler'e verilen
tutlin imtiyazinin ilgas icin harekete ge-
cilmesini istemis, ayrica Londra’'da ba-
sin yoluyla saha karsi agir elestiriler y6-
neltmistir (Ziya’i'l- hafikayn, Subat, Mart
ve Nisan sayilarl)). Onun anayasaya da-
yali yénetim telkinleri, 1896'da sah olan
Muzafferiiddin zamaninda Efgani eko-
linden yetisen Seyyid Abdullah, Seyyid
Muhammed Tabatabai ve Seyh Fazlullah
6nderliginde ayaklanma ile sonuclanmis,
1906 yilinda anayasa cikarilmis ve ilk
meclis kurulmustur. Efgani’nin bircok
konusma ve yazisinda tesvik ettigi iran-
Afganistan birliginin iki hedefinden biri,
iki devlet arasinda yillardir devam eden
ve her ikisine de zarar veren catismala-
ri sona erdirmek, digeri de hayalindeki
islam birligine dogru bir adim atmak-
tl. Onun bu gayretlerinin hatiralari zi-
hinlerden silinmemis, Afganistan yillar
sonra kemiklerini tilkeye géttirerek hiz-
metlerine karsi bir siikran borcu 6de-
mis, Iran ise kendisine sahip cikmaya
devam etmis, Islamlasma ve uyanis si-
recinde onun etkisini daima giindemde
tutmustur.

Cezayir'in maruz kaldigi Fransiz sémuir-
geciligi ve hiristiyanlastirma faaliyetleri
karsisinda halkin sigmadi, 1930’lu yil-
larda etkili olan Cem'iyyetd'l-ulemai'l-
mislimin el-Cezairiyyin olmustur. Bu ce-
miyetin liderleri ve 6zellikle Abdiilhamid
b. Badis Efgani ekoline dolayl olarak
mensuptur. Bu tesir daha sonraki yillar-
da da devam etmis ve mesela Malik b.
Nebi, “Islam diinyasindaki islahat hare-
ketlerinin baslamasint Efgani’ye borclu-
yuz" demistir (Islam Déavasy, s. 44; Efga-
ni'nin tesirleri konusunda bk. Bilgegil, VI/
4,s. 64 vd., Ozcan, s. 82 vd.; Hamid ina-
yet, s. 99, 168, 181, 188, 240; J. O. Voll, s.
169, 271, 278, 293; Aziz Ahmed, s. 155, 157;
Muhammed Harb, s. 172-185; Abdilbasit
Muhammed Hasan, s. 115-194; Hanefi b.
Isa, Vi1 /38, s. 113-117; Yalginkaya, s. 30,
42, 69; M. Muhit Tabatabai, s. 94, 111 vd.).

Yasadigi dénemden bugiine kadar Ef-
gani'nin dostlari ve dismanlari olmus,
onu &ven, olumlu degerlendirmeler ya-
panlar yaninda yerenler de bulunmus-
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tur. Hatta bu konuda ileri giderek, “Ba-
biler'den, fesatcl, hicbir tarafca mutemet
ve muteber olmayan” (Halil Rifat Pasa'nin
bu degerlendirmesi icin bk. ibniilemin, III,
1584); “hayatt ve fikirleri tutarsiz bir ma-
ceracl” (Tiirkdne, Siyast Ideoloji Olaralk Is-
lamciligin Dogusu, s. 35, 37; Turkdne'nin
tenkidi i¢in bk. Karpat, Bilgi ve Hikmet,
sy. 3, s. 174) diyenler vardir. Efgani'nin
hayati, gorusleri ve bugline kadar etki-
ledigi Kisiler g6z 6ntine alindid! takdirde
yukaridaki olumsuz degerlendirmelere
katiimak mimkin degildir. Onun ¢ag-
dasi olan talebe ve taraftarlarinin mus-
bet ifadelerinde hissi yonler bulunsa bi-
le kendisini gérmedigi halde eser ve te-
sirlerini inceleyerek sonuca varmis bu-
lunanlarin degerlendirmeleri daha isa-
betli kabul edilmelidir. Bu tiir degerlen-
dirme yapanlardan biri olan ikbal'e gé-
re Efgani, gecmisle iliskiyi koparmadan
islam'1 bir diislince sistemi olarak ele
alip dislince tarihinin derinligine inen
ve ayni zamanda insan faktérind iyi ta-
niyan hem bir lider hem de bir islam ali-
midir. “Eger yorulmak bilmeyen fakat
dagilmis enerjisi kendini, insanoglu icin
iman ve amel sistemi olarak Muslliiman-
liga bisbiitiin hasretmis olabilseydi is-
lam dinyasi bugiin zihnen ¢ok daha sag-
lam bir zemin Ustiinde olurdu” (/slam”
da Dint Diistincenin Yeniden Dogusu, s.
136). Fazlurrahman da, “Bati'nin istila
hareketini durdurmak gayesiyle fikri ve
ahlaki standartlarin yiikseltilmesi icin
islam toplumuna genel bir cagrida bu-
lunan ilk hakiki misliman modernist
Cemaleddin-i Efgani olmustur” diyerek
bu degerlendirmeyi teyit etmektedir (/s-
lam, s. 271). Ancak Efgani’yi bugiin anla-
silan méanada modernistler arasinda de-
@il mlceddidler ve 1slahatcilar arasinda
degerlendirmek daha isabetli olacaktir.

Eserleri. Efgani, dislncelerini biylk
6lclide konusmalariyla dile getirmis olup
az yazmis bir fikir ve aksiyon adamidir;
yazdiklarinin da bir kismi kaybolmus-
tur. Onun mizacinin yani sira hayatinda-
ki hareket, istikrarsizlik ve huzursuzluk-
larin bu duruma yol actigi kabul edile-
bilir. er-Red ‘ale'd-dehriyyin'de, tama-
min! “tabiatcl, maddeci, dehri” terimle-
riyle ifade ettigi on kadar felsefe ekoll-
nl daha genis ilmi delillerle reddetmek
Uzere bir kitap yazacagini (s. 15), yine
filozoflarin hasretiyle 6ldikleri fazilet
medeniyeti ve toplumunun ancak Islam
ile gerceklesebilecegine dair bir Kitap
kaleme alacagini (s. 68) séylemis, ancak
bu kitaplar yazilamamistir. Hilafetle il-
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gili bir eserinin Hindistan'da misadere
sebebiyle kayboldugu bilinmektedir. Rus-
ya mislimanlarindan Abdirresid ibra-
him’in Istanbul'da Efgani'den alip Sof-
ya'da bastirdig (1895 [?]) er-Red “ale’l-
mesihiyyin adl kitabinin da izine rast-
lanmamistir (Seles, s. 14). Butrus el-Bus-
tani'nin Dd’iretii’l- ma “drifinde yer alan
“Babilik” maddesi bazi kaynaklarda Ef-
gani'ye nisbet edilmisse de maddenin
yazarl Bustani'dir ve diger kaynaklar ya-
ninda Efgani’'nin de Babiler'le ilgili bil-
gilerinden istifade etmistir (Seles, s. 15).
Muhammed Amare, Efgani'nin tesbit
edebildigi butin eserlerini 1968 yilinda
Kahire'de yayimladigi el-A° mdlii'l- kd-
mile li-Cemdliddin el-Efgani baslkl
tek ciltlik bir kitap icinde toplamis, ek-
sik ve hatali olan bu kitabini kismen ta-
mamlayarak 1979'da Beyrut'ta ikinci
defa bastirmistir. Ancak Seles’in tesbi-
tine gdre bu baskida da eksiklikler var-
dir. Ali Seles, 1986 yilinda Londra'da ya-
yimladigi Silsiletii'l-a mdli'l-mechile
adl kitabinda daha énce Dogu'da ve Ba-
tr'da nesredilmis kitap ve mecmualari
gbzden gecirmis, bunlarin ihtiva etme-
digi yirmi iki makale, sekiz mektup, bir
kitap ve dért ayri yaziyl yayimlamistir.
Eldeki sekliyle Efgani’ye ait olup olma-
dig: tartisilan bir eser de onun E. Re-
nan'a cevabidir. Renan’'n Sorbonne’da
verdigi Islam ve ilim konulu konferan-
sin Journal des Débats’da yayimlanma-
s1 Uzerine Efgani'nin yazdi§i sdylenen
cevap ayni gazetenin 18 Mayis 1883 ta-
rihli niishasinda cikmistir (Fransizca me-
tin ve Tirkge tercime icin bk. Yalgcinkaya,
s. 144-159). Efgani tarafindan Arapca ya-
zilip bir baskasinca Fransizca'ya cevri-
len mektupta Efgani, Renan’'in “genel-
likle dinlerin ve 6zellikle isldm'in ilme ve
felsefeye karsi oldugu ve Araplar'in zih-
ni kapasite bakimindan ilim ve feisefeyi
6grenmekten uzak bulunduklari” tar-
zindaki iddiasini cevaplandirirken farkl
bir yaklasim ve Usldp ortaya koymus, fa-
kat bu mektup yanlis anlasildigindan
onun kiifiirle itham edilmesine sebep ol-
mustur. Efgani'nin cevabi ana fikir ola-
rak alindiginda Renan'in dustncesine ve
tesbitine karsi olup reddiye mahiyetin-
dedir. Cinkd Efgani, Bati'nin bugiin an-
ladigi ménada bilimin ve 6teden beri fel-
sefenin butlin dinlere ters distigind,
bu konuda yalnizca [slam’1 suclamanin
dogru olmayacagini, Yunan felsefesini
tercime yoluyla alip ona énemli katki-
lar yaptiktan sonra diinyaya sunanlarin
icinde bircok Arap filozofu ve disuni-
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rinin bulundugunu ifade etmistir. Bu
hususlari dile getirirken bazi Islam filo-
zoflarinin Kullandigi Usldbu benimsedi-
gi icin Efgani yanlis anlasiimistir. Ceva-
bt bdyle anlayip yorumlayanlar, terciime-
de bazi hata ve ilavelerin bulundugunu
kabul ettikleri halde yine de ona ait ol-
dugunu sdylemekte bir celiski gérmii-
yorlar. Muhammed Hamidullah ve Efga-
ni'nin bazi takipcileri ise mektubun bu
sekliyle ona ait olmadidini, cevirenin
“utanmazca tahrifler yaptigint” ileri str-
mektedirler (Hamid Inayet, s. 122-131).

Efgani’'nin belli bash eserleri sunlar-
dir: 1. et-Ta“likat “ald Serhi'd-Devvdni
1i'l-“Aka’idi'l- “Adudiyye (Kahire 1968;
Beyrut 1979). Adududdin el-Ici'ye ait el-
‘Aka’idii'l- ‘Adudiyye lizerine Devvani
tarafindan yapilan serhe distiriilen not-
lardan ibaret olup Efgani bu ta'likatini
ad! gecen kitabr Misir'da okuturken yap-
mustir. 2. Risdletii’l- vdariddt fi sirri't-te-
celliydt (Kahire 1968; Beyrut 1979). Mi-
sir'da iken talebesi Muhammed Abduh’a
dikte etmistir. 3. Tetimmetii'l- beydn
(Kahire 1879). Afganistan’in siyasi, sos-
yal ve Kdilttirel tarihini konu alan kitap
iki béltimle bir ekten olusmaktadir. Mut-
lulugun gercek faktérini konu edinen
birinci bélimde insanin kendini begen-
mesi ve bencil davranmasi sebebiyle bir-
cok feldkete ugradigi belirtilmekte, bun-
dan dolay! elden geldigince aklin kulla-
nilmasi ve kisinin kendisini baskalarmin
goziinde degerlendirmesi gerektigi vur-
gulanmaktadir. Ikinci béilimde Ingiliz
milletinin karakteri tahlil edilmekte, on-
larda “kendini dev aynasinda gérme”
hastaliginin bulundugu, islam diinyasin-
da yapip ettiklerinin bundan kaynak-
landidi ve sonunda pisman olacaklari bil-
dirilmektedir. Kitabin 1901 yilinda Mi-
sir'da basilan ve son zamanlara kadar
meshur olan niishasinda ingilizler aley-
hindeki bdlim bulunmamaktadir. Ali Se-
les bu iki béliml bularak Kitabi Silsi-
letii'l-a“mdlii'l-mechile icinde yeni-
den nesretmistir. 4. Hakikat-i Mezheb-i
Neyceri ve Beydn-i Hdl-i Neygeriy-
ydn. Efgani'nin Hindistan’daki ikame-
ti sirasinda materyalist tabiatcilari red
amactyla kaleme aldigi bu Farsca eserin-
de, faaliyet programinda siyasi islahata
ve aksiyona oncelik tanimasi sebebiyle
olacaktir ki din, toplum, dini diisiince-
nin felsefl temelleri, materyalist diisin-
cenin esaslari, yeterli tahlil ve delillerle
reddi konulari aceleye getirilmis ve ye-
tersiz kalmistir. Kendisinin de bunu far-
ketmesine ve daha mikemmelini yaz-

may! vaad etmesine ragmen her halde
buna vakit bulamamuistir (Hamid Inayet,
s. 105-116). Kitabin ilk baskisi Haydara-
béad - Dekken'de yapilmistir (1298 /1881).
Daha sonra Urduca, Tiirkce, Fransizca ve
Ingilizce'ye de cevrilen kitap Albert Kud-
sizade'nin bibliyografyasina gére bu dil-
lerde otuz iki baski yapmustir (bk. Sayyid
Jamal al-Din al-Afghant, an Annotated
Bibliography, s. 3-5). Muhammed Abduh
tarafindan yapilan ve bas tarafina on
dort sayfalik biyografi ildve edilen Arap-
¢a terciimenin (er-Red ‘ale’d-dehriyyin)
ilk baskis! 1886'da Beyrut'ta yapilmis ve
bunu bircok baski takip etmistir. Ab-
duh bu ceviriyi, Efgani’nin uzun yillar
hizmetinde bulunmus olan Arif Ebd Tu-
rab'in yardimiyla yapmistir. Kitabin, Ya-
kubefendizade Muhammed Minir'in ba-
silmamis terciimesinden sonra (iU Ktp.,
TY, nr. 4228) Aziz Akpinarli tarafindan Ta-
biat¢iligr Red aduyla yapilan cevirisi ya-
yimlanmustir (Ankara 1956). 5. el- “Urve-
tii'l- viiska. 1883-1884 yillarinda on se-
Kiz sayr olarak cikarilan ayni isimdeki
gazetenin kitap haline getirilmis sekli
olup Kahire ve Beyrut'ta birkac¢ defa ba-
silmis, bazi kisimlari Urduca, ingilizce ve
Fransizca'ya terciime edilmistir. Bitinu
ibrahim Aydin tarafindan Tiirkce'ye de
cevrilmis ve Seyyid Hadi Hiisrevsahi'nin
bir takdimiyle basilmistir (istanbul 1987).
6. Hatirgtli Cemdliddin el-Efgani el-
Hiiseyni. Beyrutlu gazeteci ve Meclis-i
Maarif Glyesi Muhammed Pasa el-Mah-
zUmi tarafindan yazilip diizenlenmigtir.
Efgani’'nin son yillarindaki ézel sohbet-
lerinde bulunan Mahzimi, sorular sor-
mak suretiyle aldigi cevaplari ve yapti-
g1 aciklamalari yaziya gecirmis ve Kitabi
adina varincaya kadar Efgani'nin izni-
ni alarak yayimlamistir. Mahzami, Hdt-
rat'in basinda yer alan altmis dort say-
falik giriste eserin hikayesini anlatmak-
ta ve Efgani’'nin hayatiyla ilgili dnemli bil-
giler vermektedir. Geri kalan 350 say-
fada ise Efgani’'nin gayesi, metodu, ce-
sitli konulardaki goérusleri kaydedilmis-
tir. Mahzimi, basta el- “Urvetii'l- viis-
ka olmak iizere bazi gazetelerde nesre-
dilmis olan makalelerden de faydalan-
mistir. Kitap siyasi baski sebebiyle uzun
zaman yayimlanmadan kalmis, nihayet
ilki 1931'de Beyrut'ta olmak lizere bir-
kac defa basiimistir.

Literatiir. Efgani'yi konu alan veya ko-
nulari arasinda ona da yer veren Kitap
ve makale sayisi oldukca fazladir. A. Al-
bert Kudsizade'nin nesrettigi bibliyograf-
yada (Leiden 1970; zeyli i¢cin bk. a.mif,
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MW, LXV /4, s. 279-291) 650 eser ad1 yer
almaktadir. Buna kirk civarinda Tirkce
nesriyati ve yizlerce makaleyi de ekle-
mek gerekir. Efgani lzerinde arastirma
yapanlarin bir kismi kaynaklari, 1963'-
ten 6ncekiler ve sonrakiler olmak Uzere
iki gruba ayirarak degerlendirmislerdir.
Clnki onun 1891'de Tahran'dan cika-
rilmasindan beri emanet ettigi ailede
saklanan bazi belgeler Asgar Mehdevi
ve Irec Efsar tarafindan baskiya hazir-
lanmis ve Tahran Universitesi'nce yayim-
lanmustir (Mecmui“a-i Esnad ve Medarik-i
Cap-nesade der Bare-i Seyyid Cemaliid-
din Meshar bi-Efgani, 1342 hs./ 1963). Ay-
rica aslen iranli olan Huma Pakdamen,
fran’da buldugu belgelere ek olarak Pa-
ris polis arsivi ve Fransa Disisleri Bakan-
igr arsivinden faydalanip Djamal-ed-
Din Assad Abadi Dit Afghani (Paris
1969) adli kitabini yayimlamistir. S6z ko-
nusu belgelerden istifade ederek Efga-
ni hakkinda bir kitap yazan Elie Kedourie
(Afghani and Abduh: An Essay on Reli-
gious Unbelief and Political Activism in
Modern Islam, London 1966), Orta Sark
tarihi arastirmacilarindan Sylvia G. Haim
ile Nikki R. Keddie'nin dikkatlerini Efga-
ni ve Abduh (zerine ¢ekmis, bilhassa N.
R. Keddie, yeni. kesfedilen belgeler ya-
ninda Paris, Londra, Tahran gibi merkez-
lerde bulunan arsiv belgelerinden fay-
dalanarak bir¢ok kitap ve makale yaz-
mustir. Efgani’'nin yegeni oldugunu id-
dia eden Mirza Lutfullah Han, Efgani’-
nin iranl ve Sif oldugunu ileri sirmusti
(yk. bk.). E. Kedourie buna Efgani’nin zin-
dikhigint ekledi, égrencileri de onun dini
siyasete alet ettigini ilave ettiler. Lut-
fullah Han'in Kitabi iki defa Arapca'ya
cevrildi (Sadik Nes'et-Abdulmin'im Hi-
seyin, Kahire 1957; Abdiinnaim Haseneyn,
Mansire 1406/ 1986). Asgar Mehdevi ve
Irec Efsar'in yayimladigi belgeler de ikin-
ci mitercim tarafindan degerlendirme-
lerde bulunmak suretiyle Arapca'ya cev-
rilerek nesredilmistir (Manstre 1408/
1988). 1963'ten 6nce kaynaklar, Efgant
ve dgrencilerinin ifadelerine dayanarak
onu “Afganistanli, Stinni, dindar, islami
uyanis ve birligin lideri...” olarak vasif-
landirirken bu tarihten itibaren &zellik-
le E. Kedourie, N. R. Keddie ve H. Pak-
damen'in kitap ve makalelerinden son-
ra bazilarinin tesbit ve kanaatlerinde de-
gisiklikler olmustur. Gerek Mirza Lutful-
lah'in kitabinda gerekse nesredilen bel-
gelerde Efgani'nin aleyhine degerlendi-
rilecek acik bir delil yoktur. Bunlar ni-
hayet onun iran asilli ve Sii kokenli ol-
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dugunu gésterebilir, fakat bu husus da
kesinlik kazanmamistir. Efgani'nin et-
rafinda gayri muslim ve dinsiz kimsele-
rin bulunmasi ve onun zindiklik ithamiy-
la istanbul’dan siirilmiis olmasindan
hareketle, Kedourie ve Keddie'nin yap-
tiklart gibi dinsizlik veya fasiklik hiik-
miine varmak mimkin degildir (Kedou-
rie'nin eseriyle ilgili bir tanitma ve tenkit
icin bk. Tansel, XXXII/ 125, s. 85, 88 vd.).
Mirza Lutfullah’in kitabinin dizmece ol-
dugu (Muhsin Abditlhamid, s. 65-79), di-
der yabanci ve gayri muslim yazarlarin
da duygusal ve maksatll davrandiklar
(Karpat, Bilgi ve Hikmet, sy. 3, s. 174), hat-
ta musliimanlarin ¢agdas somiirgecili-
Je ve baskilara kars! bas kaldirma azim-
lerini kirmak amacityla Amerika Birlesik
Devletleri gizli servisince yonlendirildik-
leri iddia edilmistir (el- “Urvetii’l-viiska -
nin Tirkce nesrinin girisi, s. 54 vd.). Bu
degerlendirmeler karsisinda Efgani ile
ilgili kaynaklar kullanilirken siyasi etki-
nin, diismanlik veya sevgiden kaynakla-
nan duygusallijin géz 6niine alinmasi,
acik ifade, taniklik ve sabit fiiller ve te-
sirlere uymayan belge ve yorumlar kar-
sisinda daha ihtiyath davranilmasi ge-
rekmektedir.
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10. CILT

a EFLAK E

Tuna ile Karpatlar arasinda bulunan
ve Osmanh hékimiyeti déneminde
ozel bir idari statii

taninan bolge.
L =

Bugtinkii Romanya'nin gliney Kismini
olusturan Eflak (Walachia) kuzeyde Kar-
pat dadlari, gliney ve gilineydoguda Tu-
na nehriyle cevrili 76.581 km?’lik bir ala-
ni kapsar; Blyik Eflak (Muntenia) ve K-
ciik Eflak (Oltenia) olmak Uzere ikiye ay-
rilir. Kuzeyi, arazi ve iklim olarak meyve
agaclarinin yetismesine uygun baglik bir
bolge oldugu gibi Ploesti civarinda pet-
rol kuyulari da bulunmaktadir. Bir za-
manlar Avrupa'nin en zengin petrol ya-
taklarini olusturan bu bélge diisik mik-
tarda da olsa hala petrol Uretimine de-
vam etmektedir. Blyik Eflak'in gliney
ve giineydogusundan Tuna kiyilarina ka-
dar uzanan Baragan ovasl ise Avrupa’-
nin en verimli arazilerinden biridir. Ayri-
ca Kucuk ve Biiyiik Eflak sinirini olustu-
ran Olt, Yalomitza (Yalomica), Arges, Jiu
gibi nehirler Eflak topraklarina bol mik-
tarda su temin ederler. Romanya’'nin
devlet ve millet olusunda birinci derece-
de dnem tasiyan Eflak Cimpulung, Cur-
tea de Arges, Targoviste gibi tarihi se-
hirlerinden baska Romanya’nin bassehri
Biikres'i de icine almaktadir. Eflak'in ay-
nt dil ve kiltlire sahip Moldavya (Bogdan)
ile birlesmesinden sonra (1858) Bikres
Romanya'nin bassehri olmustur. Eflak’in
Tuna nehri Gizerinde belli bash limanlari
olan Braila (ibrail) ve Giurgiu (Yergodg,
Yerkovil) bir stire dogrudan dogruya Os-
manli Devleti'ne bagh kalmuslardir.

Eflak’in Romenler arasindaki gelenek-
sel adi “tara Romaneasca” yani “Romen
ili” veya “Romenler yurdu”"dur. Eflak, Ef-
laklu veya Eflakistan kelimeleri Tirkler
tarafindan kullanilmistir. Eflak halki ken-
dini genellikle Romin olarak adlandirmis-
tir. Eflak adinin kéki Almanca “wlh"tir.
Bizans, Slavlar ve Kipcaklar bu kelimeyi
Ulak, Vlah, Vlas'a cevirmislerdir. Osmanli
tarihinde ayni kelime Eflak, Aflak, Afla-
kan sekKillerini almis ve nihayet Eflak
adr yayginlasmistir. Osmanlilar ayrica
Eflak ve Bogdan'a “iki memleket” anla-
mina gelen Memleketeyn adini da ver-
mislerdir. Valak ve Ulah isimleri Osman-
lilar tarafindan, Latince'ye benzer bir
dili konusan ve Balkan yarimadasinin
merkez, orta giiney ve bati bolgelerin-
de yasayan asiretler icin kullanilmistir.
XIX. yuzyilda Balkan Ulahlari kendilerini
ayrl bir millet olarak gérmeye baslamis-



