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sa niteligi tasiyan “regulamentul orga-
nik” sayesinde vali unvanint (hopodar) ta-
siyan Aleksandru Ghica ve Gheorghe Bi-
besku 1834-1848 yillarinda Eflak’i ida-
re ettiler. Eflak’ta sayilart ve gicleri hiz-
la artan toprak sahipleri buylk siyasi
niifuz elde ettikleri gibi kendileri ve ¢o-
cuklan gittikce Bati'ya, bilhassa Fran-
sa'ya acilarak yeni tipte bir orta sinifin
olusmasin! sagladilar. Yeni ortaya cikan
ekonomik ve Kiltirel imkanlar sayesin-
de orta tabakadan gelen kimseler halk
kiltlrtini edebiyat, yayin ve sanat alan-
larinda milli kiltlrlerinin sinesine sok-
maya muvaffak oldular. Boylece Eflak’-
ta tam millT bir Romen kiltiiri gelisti.
Sayilari gittikce artan aydinlar sosyal ve
siyasi haklar temin etmek icin giristik-
leri hamleleri nihayet 1848 yilinda cok
tarafli millf bir harekete dénUsttirduler.
1848 hareketinin fikir hocaligini ve si-
yasi liderligini Nicolae Balcesku yapti.
Hareketin ana amaclarindan biri, artik
yetersiz hale gelen ve Rusya'nin Eflak’-
ta etkisini arttirmak icin istismar ettigi
“regulamentul organik’i kaldirarak ye-
rine milll bir yasa koymakti. Bu hareket
karsisinda Rusya Eflak'a midahale edin-
ce Babiali Sileyman Pasa ve daha son-
ra Kececizade Fuad Pasa'yl Biikres'e gon-
dererek Ruslar'la bir anlasmaya vardi. Bu
anlasmaya gore iki devlet Eflak’a (Bog-
dan'da da ayni anlagsma gecerliydi) yerli
hanedan arasindan secerek yedi yilligi-
na birer hukimdar tayin edecekti. Fa-
kat Rusya'nin Memleketeyn'e gittikce ar-
tan mudahaleleri ve Fransa'nin burasini
kendi nifuz sahasi olarak gérmesi, ay-
rica Rus carinin Kudis'te yeni haklar ta-
lep etmesi Kirim Savasi'na (1853-1856)
sebep oldu. Savasta Rusya Eflak’i isgal
ettiyse de Paris Antlasmasi ile (1856) bu-
rayl bosaltmak zorunda kaldi ve Eflak’in
Bati devletlerinin teminati altinda yeni-
den Osmanli hakimiyetine girmesini ka-
bul etti. Tuna nehrinin milletlerarasi bir
nitelik kazanmasi Eflak’'in tam anlamiy-
la Bati'ya acilmasini sagladi. Fransa'nin
tesiriyle kendi Latin dili ve kiltiru Gze-
rine oturtulan milli gelisme ve diger Ro-
men Ulkeleriyle birlesme yollarini arama-
ya koyuldu.

Nihayet Fransa ve Babiali'nin destegi,
Romen diplomati Mihail Kogalniceanu'-
nun gayretiyle Eflak ve Bogdan 1858'de
birlesmeye karar verdiler. Her iki lilke
1859’da Albay Alexandru lon Cuza'yr (Ku-
za) baskan secti. Bir stire sonra her ikisi
de Blikres'i devlet merkezi olarak kabul
etti. Sultan Abdilmecid, Cuza'yt Mem-

leketeyn'in tek reisi olarak tantyip Eflak
ve Bogdan'in Romanya adi altinda tek
bir lilke seklinde birlesmesini onayladi.
Cuza'nin 1866'da siyasi ve sosyal sebep-
lerle iktidar1 birakmasindan sonra yeri-
ne yine istanbul'un onayi ile Hohenzol-
lern ailesine mensup I. Karol gecti. Ro-
manya bdylece monarsi rejimine dénis-
turdldikten sonra nihayet 1878'de tam
istiklalini kazandi. Bundan sonra Eflak
Romanya'nin bir eyaleti olarak Romen
tarihinin biitiinl icinde gelisti.
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(bk. AHMED EFLAKT).

EFLATUN
(m.5. 427-347)

islam felsefesi iizerinde
onemli etkileri olan

fIkcag Yunan filozofu.
L el

Atina'da dogdu. Kendisine dedesi Aris-
to'nun adi verildiyse de daha sonra omu-
zunun veya alninin genisliginden dolay!
Platon denmis ve tarih boyunca hep bu
adla anilmistir. Grekce'den yapilan ter-
cimeler déneminde, Arapca'da “p” ses-
sizinin bulunmamasi ve yan yana iki ses-
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siz harfin telaffuzundaki giglik sebe-
biyle adi islami literatiirde Felatun, Fe-
latin veya daha yaygin olarak Eflatin
seklini almistir.

Eflatun’un genclik yillan Peloponez
savaglarinin yapildigi déneme rastlar.
Bundan dolay: filozof siyasi ve ictimafl
kavgalar1 yakindan gérmis, hocast Sok-
rat'in demokrasi adina idam edilmesinin
i1stirabini yasamis ve bu sebeple sosyal
diizen ve insanin saadeti meseleleri onun
felsefesinin merkezini teskil etmistir.
Sokrat'in 6limiinden sonra basladigi se-
yahatlerinde Megara, Kirenea, Sicilya,
Misir, italya gibi sehir ve (lkeleri gezen
filozof buralardaki ilim ve fikir adamla-
riyla tanismus, dersler almus, fikir alisve-
risinde bulunmustur.

Eflatun’un en 6nemli hocasi Sokrat'tir;
ayrica Heraklitos mektebinin temsilcisi
Kratilos, Pisagor mektebinin temsilcile-
rinden Timaios ve Arkitas, Eleali Par-
menides, sair Homeros ve Hesiodos gi-
bi sahsiyetler onun fikir ve ilham kay-
naklarindan bazilaridir. Eserlerinde ol-
dukca genis bir ilim ve fikir kadrosunun
ismini zikreden Eflatun onlardan ikti-
baslarda bulunmus, ayrica bunlarin co-
guna yer yer oldukca keskin tenkitler
y6neltmistir.

Sicilya’ya yaptigi seyahatlerin birin-
den déndikten sonra yaklasik 387 yil-
larinda, Atina yakinlarinda bir kasaba-
da Akademos bahcesinde, diistince ta-
rihine “Akademi” olarak gececek olan
okulu kurmus ve dmrinin buyik kis-
mint burada ders vererek, kitap yazarak
gecirmistir. Eflatun’'un en Unli talebesi
Aristo’dur. Speusippos ve Ksenokrates
gibi pek cok fikir adami da onun tale-
beleri arasinda yer almistir.

Eflatun’un fiziki yapisiyla ilgili olarak
Bati kaynaklarinda “omuzu genisti” ifa-
desinden baska bilgi yoktur; ancak filo-
zofun ruh yapisi olduk¢a renkli gérin-
mektedir. Eserlerine bakarak onu goézi
ideal diinyada olan, ebedi saadete er-
menin ask ve heyecaniyla yasayan, bu
diinyanin gecici degerlerine fazla énem
vermeyen, tam anlamiyla “mistik” bir
insan olarak gérmek mimkindir. Bu
yoniyle Eflatun Sokrat'in bir devami sa-
yilir. Fakat diger yonuyle zihni sosyal me-
selelerle dolu bir cemiyet adami; din, ce-
miyet, siyaset ve idare alaninda plan ve
prajeler yapan biiyiik bir 1slahatci olarak
gorinmektedir. Gerek seckinler mecli-
sinin zorbaligi, gerekse Sokrat'i haksiz
yere idam eden soysuzlasmis demokra-

469



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

EFLATUN

sinin zulim ve yolsuzluklari Eflatun’u
derinden sarsmis ve bu sebeple siyasi re-
Jjimler Uzerine felsefT bir arastirmaya gi-
rismistir.

Filozof, olgunluk dénemine rastlayan
seyahatleri icinde Sirakusa'ya yaptidi se-
ferlerinden birinde (yaklasik mildttan 6n-
ce 369-366 yillarinda) tasarladigr “ideal
devlet” planini, buradaki kiiclik krallik-
ta dostu Dion ve gen¢ kral Dionisios ara-
cilifiyla ve bizzat kendisi de idareye ka-
tiimak suretiyle “6rnek devlet” olarak
gerceklestirmek istemisse de bunu ba-
saramamis ve bulylk gigliklerle Ulke-
sine ulasmistir. Bundan sonra yaptigi
Uclincy Sicilya seyahatinden de Uimitsiz-
liklerle déonmustir.

Bati kaynaklarina gore Eflatun milat-
tan once 347 yilinda seksen yaslarinda
iken, arkasinda ciddi bir ilim ve fikir kad-
rosu ile birlikte pek ¢ok kitap birakarak
6lmUs ve Akademi'nin bahcesine defne-
dilmigtir.

. Felsefesi. 1. Bilgi Problemi. Eflatun fel-
sefesinin merkezini insan teskil eder.
Onun hedefi “insanin saadetinin sirlari-
ni Kesfetmek"tir. Bunun hareket nokta-
sini ise bilgi problemi olusturmustur.
Eflatun duyularin aldatici oldugunu be-
lirtir. Duyularin egyaya ve gorinise yo-
nelik bulundugunu, halbuki Heraklitos'un
da belirttigi gibi esyanin devamli degis-
mekte oldugunu, bu yiizden esya ve ona
yonelik bulunan duyularla gercek ve sa-
bit bilgiye ulasilamayacagini cesitli di-
yaloglarinda belirtir. Ona gére asil me-
sele bilginin 6ziinl tesbit etmektir; bil-
ginin hedefi varliktir. Sabit ve gercek bir
dlem ve ona yonelik gercek bir bilgi mev-
cuttur. Nitekim matematik kavramlarla
bu alanda verilen hikimler bunun en
belirgin isaretidir. Su halde bitin me-
sele killi kavramlara ulasmak, tek tek
esyayl bu Killf kavramlarla ifade etmek-
tir. Eflatun’a goére bu kavramlar esya-
nin aslina, varligin kendisine isaret ve
delalet eder; bunlar tek tek esyadan ¢i-
karilamaz, aksine esya onlara irca edilir.
Mesela iki tas veya iki tahta parcasi hak-
kinda verece@imiz esitlik hikminde
“esitlik” kavrami bu nesnelerden cika-
rilmis degildir. Cinkd bunlar mutlak ma-
nada esitligin kendisine sahip degildir.
Aksine insanda mevcut esitlik fikri ben-
zetme yoluyla bu esyaya verilmis, daha
dogrusu bu esya bir benzerlikten dolay:
bizdeki esitlik fikrini harekete gecirmis
ve biz onu esitlik kavramina irca etmi-
sizdir. Qyleyse biz duyularimizin faaliye-
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tinden 6nce esitlik bilgisine sahip bulu-
nuyorduk. Gérdiigimiiz esya esitlik fik-
rini hatirlamamiza yardim etmistir. Tip-
ki “bizatihi esitlik"i bildigimiz gibi “biza-
tihi glzellik, bizatihi iyilik..."i de biliyor
ve bizatihi glzel, bizatihi iyi olani tani-
yorduk. Burada yaptigimiz sey, su veya
bu tarzdaki benzerlerini ve hatta bazi
hallerde zitlarint goérerek onlarin asilla-
rint, 6zlerini ve onlar hakkindaki gercek
bilgiyi hatirlamaktan ibarettir. Boylece
bilgi bir “hatirlama” (réminiscence) olayi-
dir. Duyulara konu olan esya da bu ha-
tirlamaya birer vasitadir.

Eflatun, bilginin bu sekilde bir hatir-
lama olay! oldugu, buna gére onun da-
ha 6nceden 6grenilmis olmasi gerektigi
fikrinden hareketle ruhun bu diinyadan
dnceki bir hayatindan ve bu hayatin ya-
sandidi bir dlemden bahseder. “Ruh ale-
mi” yahut “ruhlar dlemi” diyebilecegimiz
bu dleme Eflatun “akledilir alem, ideler
(6rnekler, mistl) alemi” demektedir. G-
rinen aleme gelmeden 6nce her seyin
aslinin ve gergeklerin bulundugu alem-
de onlarla birlikte yasamis, onlart gérip
tanimis olan ruh, bedene birinip bu
diinyaya gelirken eski bildiklerini unut-
mus bulunmaktadir. Su halde bilme fa-
aliyeti, ruhun derinliklerinde gizlenmis
olan bilgileri ortaya cikarmaktan baska
bir sey degildir. Nitekim Sokrat'm isi in-
sanda mevcut olan bu gizli hazineyi ac-
makti. Bilgi problemini asmak icin yapi-
lacak sey, ruhun bakislarini varligin ve
gercedin aydinlattii yéne c¢evirmesini
saglamaktir. Bu da onu bedenden ve be-
denin sebep oldugu engellerden koru-
makla olacaktir.

Acaba ruhun bakislarini varliga don-
dirmesi ne demektir ve ruh orada neyi
bulacak, neyi gorecektir? Bu sorunun ce-
vabi Eflatun'un varlik ve ideler nazari-
yesinde bulunmaktadir.

Varhk Mertebeleri ve ideler. Eflatun, ce-
sitli diyaloglarinda ve &zellikle Politeia
(Devlet) ve Timaios adlt eserlerinde var-
ik kademelerinden ve buna bagl ola-
rak da bilgi derecelerinden bahseder.
Filozof kalin bir ¢izgi ile alemi 6nce ikiye
ayirir; bunlardan birine “akledilir alem”,
Otekine ise “duyulur dlem” der. Duyulur
varliklar da iki kategoride incelenir. Bi-
rinci kategoride olus ve bozulmaya ug-
rayan organik ve inorganik varliklar, ikin-
ci kategoride bu varliklarin su, ayna vb.
seffaf ylzeylerdeki yansimalari, goélge-
leri vardir. Canlt cansiz biitiin varlikla-
r1 bir an icin gercek farzedersek onlarin

su, ayna vb. yizeylerdeki yansimalari asil
farzedilen esyanin hayali olur. Bu goru-
nen esya, bizim duyularimiz Gzerinde du-
yularimiz yoluyla zihnimizde birtakim
hayaller (imagination) meydana getirir ve
biz onlar hakkinda séyle ya da béyle bir
hikim veririz. Fakat hakkinda hikim
verdiklerimiz esyanin bizzat kendisi de-
gil hayalleridir; hikiim de Eflatun'a g6-
re bilgi degil kanaattir (opinion). Ancak
burada “hayal” olarak nitelendirilen sey
sadece zihinde olan, orada meydana ge-
len yansimalar degildir; bizzat esyanin
kendisi de birtakim yansimalardan ve
hayallerden ibarettir. Cinkl biz esyay
sabit olarak degil devaml olus halinde
diistinirsek -ki dogrusu da bdyledir- bu
takdirde esyanin kendisinin de bizatihi
hayal oldugu, birer yansimadan ibaret
bulundugu ortaya ¢ikar. Butiin bu gori-
nisleriyle alemin hangi varlik veya var-
liklarin yansimasi ve hayali oldugu so-
rusunun cevabi ise Eflatun’un ikinci alem
nazariyesindedir. Onceki eserlerinde (me-
seld Devlet diyalogunda) Eflatun, gérin-
tilerin aslh olan bu aleme “akledilir alem”
diyordu. Daha sonraki eserlerinde (me-
seld Parmenides'te) buna “ideler alemi”
diyecek ve bu orijinal bir terim olarak
sonraki asirlara intikal ederek yuzyillar
boyu tartismalara konu olacaktir.

Ister akledilir isterse ideler denmis
olsun, bu terimlerle anlatilmak istenen
alemin niteligi énemlidir. Kagit lzerine
cizilen bir {icgen veya doértgen seklin asil
kaynag! insandaki “licgen” ve “dortgen”
kavramlaridir. Kagit tzerindeki sekiller
blyultlliip kiclltilerek degistirilebilir
veya tamamen silinip ortadan kaldirila-
bilir. Fakat bu degisiklikler insan zihnin-
dekKi {icgen ve dértgen kavramlarini or-
tadan kaldiramadigi gibi onlar Uzerinde
herhangi bir degisiklik de meydana ge-
tirmez. Zira bunlar asil ve temeldir, de-
gismezler. Bunlar zihnin meydana ge-
tirdigi gerceklikten uzak tasavvurlar de-
gil tamamen zihinden bagimsiz, gercek
ve degismez varliklardir. Su halde bun-
lar asil ve temel, kagit Uzerindekiler ise
golgeler ve gorintiilerdir. Bu sonuncu-
lar her zaman birincilere bagldir ve her
an degismeye hazirdir. Bunun icin de
onlar “degismeler alani” olarak kabul
edilir. Bunlar her an var ve yok olarak
distinlilebilirler. Bu sebeple de onlar bi-
rer varlik seklinde degil varlija benzer,
varlik yansimalari olarak benimsenirler.
Bdylece nasil ¢izilmis ve cizilecek bitln
Ucgenlere asil olan degismez, gercek ve
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kavranabilen bir Ucgen varsa gériinen
ve gorinecek olan bitlin esyanin, me-
sela atin, koyunun, agacin ve insanin da
birer asillari vardir. Bu asillardan her bi-
rine Eflatun “ide”, bunlarin olusturdugu
aleme de “ideler alemi” demektedir. Bu-
tiintyle gérinur alem ideler aleminin bir
yansimasidir. deler sadece zihnin soyut-
lamalar! olmayip aksine ontolojik ger-
cekliklerdir; ideler manevi, akledilir, son-
suz (impérissable), sekil birligine sahip,
bozulmaz ve hep kendi kendisinin ayni
varliklardir. Bunlar varligin birinci kade-
mesidir ve tipki bir piramit gibi basa-
mak basamak ytikselirler. Dorukta ise
iyi idesi, iyinin kendisi vardir.

Bilgi Dereceleri. Varlik kademelerinin
en altinda yer alan duyulur dlem duyu-
larda birtakim izler birakir. Bu sayede
insan, zihninde olusan bu hayallere da-
yanarak esya hakkinda hiikkim verir. Zi-
hindeki esyanin kendisi degil hayali ol-
duguna gére bu hayallere ait bilgiler de
kanaatten ibarettir; yani bu bilgi nasil
kesin bir bilgi degilse gercek bir varlik
olmayan esya hakkinda verilen hikim
de hakiki olmayip itibaridir. Gélgeler ve
yansimalardan ibaret olan nesneler diin-
yasinin Uzerinde kavramlar bulunur. Var-
ligin ilk basamagi, nesnelerin asillari olan
kavramlar degismez gerceklige sahip-
tir. Burada sabit nisbetler ve sasmaz
kurallar vardir. Bu sayede diistince bir-
takim istidlaller, akil yUrltmeler yapar,
kavramdan kavrama gecer; bdylece is-
tidlali (discursif) bilgiye ulasir. Bu merte-
be nasil varligin ilk mertebesi ise bu bil-
gi de gercek bilginin ilk derecesidir. ideal
alem buradan basamak basamak bir
piramit gibi yiikselir. ilk basamakta ise
yarayan istidlall bilginin yerini, diyalek-
tik yardimi ile kuvvetlendirilmis bulunan
aklin dogrudan dogruya kavrayisi (intel-
lection) alir. Eflatun’un ideal dlem pira-
midinin dorudundaki “iyi idesi” yahut
“iyinin kendisi"nin bilinmesi glic olmak-
la birlikte imkansiz degildir. Giderek mis-
tik bir hale biriinen Eflatun’un bilgi na-
zariyesi vahiy ve ilhama da énemli 6lci-
de yer verir. Nitekim diyaloglardaki Sok-
rat Tanri'nin yardimi ile gaipten haber-
ler alir. Fakat Eflatun’a gore bu hal yal-
nizca ona has degildir. Clinkii insanlarin
akildan ve bilgiden yana zayif oldugunu
bilen Tanrt bu eksikligi gidermek icin
insana “génul goézu" (divination) vermis-
tir. Ancak Eflatun, bu glicliin kétlye kul-
laniimasini énlemek icin gonll gozi ile
saglanan bilginin tekrar aklin slizgecin-
den gecirilmesi gerektigini 6zellikle be-

lirtir. Hakikate ve saadete ulasmasini
istedigi insana gonil gézu veren Tanri
bununla yetinmemis, kendi kendilerine
tam saglikli hiikiim veremeyecek bir ni-
telige sahip bulunan insanlar arasinda,
macize ve vahiy ile donatilmis tstin ha-
Kimler zUmresi olan peygamberler sini-
fint kurmustur (Timaios, s. 103).

2. Din ve Tanr Anlayisi. Genclik (Sokratik)
dénemi Uriind oldugu bilinen Euthyphron
adl diyalogunda dinin ne oldugunu, ona
uygun hareket etmekten ne anlasiimasi
gerektigini gézden geciren Eflatun san-
Ki yerlesik dine kars! bir tavir takinmak-
ta ve en azindan, “Bu konuda kolaylik-
la hikim verilemez" demektedir. Kendi
din anlayislart adina Sokrat'i idam eden
Atinalilar’a karsi yazilmis olan bu kiiciik
diyaloguna ragmen Efladtun’'un din kar-
sisindaki tutumu musbettir. Her seyden
once kendi kalemiyle anlatilan Sokrat
ona gére oldukea dindardir. ideal devle-
tin bekcilerine verilecek egitimin basin-
da din gelmektedir. Cemiyette her ké-
tilik dine, tanrilara ve mukaddes sey-
lere inanmamaktan dogar. Su halde soz-
leri, isleri ve tavirlariyla tanrilara haka-
ret edenler kanunla cezalandiriimalidir.
Fakat kendi devrinin din ve tanri anla-
yisina karsi onun tavri oldukca serttir.
Cinkl Eflatun’a goére adak, kurban ve
ayinlerle yumusatilip koétiyl ve kotlli-
gl desteklemeye ikna edilen tanrilar tan-
rt degil insan olmaya bile layik degildir.
Hele tanrlarin birbirleriyle savastiklari
inanci tamamen sa¢madir. Bu tiir inang-
larin egitim ve 6gretimde kullanilmasi da
topluma sadece zarar verir. Eflatun’un
kendi din anlayisi oldukca rasyoneldir.
Cansiz heykeller yerine canlilari gegir-
mek, yakinlar! ve insanlari sevip saymak
gerektigine inanir. Devrinin tanri anlayi-
sini tenkit etmekle birlikte “tanrilar” ke-
limesini cok kullanir. Onun bahsettigi
tanrilar yerde, gokte, bu diinyada, 6blr
diinyada, eskide, yenide, goriiniirde, g6-
rinmezde... mevcut olup en gtizel, en
iyi, en dogru varliklardir. Degismezler,
kandirilmazlar, herkese ve her seye iyi-
lik ederler. Onun biitlin bu vasiflarla bah-
settigi tanrilar kadinata ve kdinat hadi-
selerine hakim, mutlak séz sahibi, ta-
pinmaya deger gercek ve miistakil var-
liklar olarak gértlebilir. Béylece Eflatun’u
cok tanrici (politeist) saymak veya en
azindan devrin ¢ok tanriciligina taviz ver-
mis olarak diisinmek mimkindiir. An-
cak onun bahsettigi bu tanrilar, yine
onun bakis! ile dogmus, meydana geti-
rilmis, yaratilmis varliklardir. Bunlar tan-
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rinin emrine uyar, onu taklit eder, onun
emriyle is yaparlar. Su halde Eflatun tan-
rilar kelimesine herkesin anladijindan
daha farkli ménalar vermektedir. Buna
gére, “icinde kétilik bulunmayan, iyi,
istiin ve idare edici ruha yani ilahi un-
sura sahip bulunan, daima bunu akset-
tiren her varlik tanridir veya tanrilik vas-
fi tasimaktadir” seklinde diisiinmek ve
bunlari idelerle aynilestirmek s6z konu-
sudur. Clnkl Eflatun bir tek Tanri'dan
da sik sik bahseder. Onun bu noktada
s6zUnu ettigi Tanr iyi, glizel, adaletli ve
dogrudur; akledilir dlemin dorugunda-
dir; iyiligin, giizelligin, dogrulugun kay-
nagdi ve killf sebebidir. O 1s1gin da isik
hakiminin de meydana getiricisidir; hem
gorinen hem de akledilir alemin haki-
mi, hikmetin sahibi, aklin ve gercegin
dagrticisidir. O artmaz, eksilmez, degis-
mez; dlemin merkezindedir. Hasili her
seyin basi, ortasi ve sonu O'dur. Efla-
tun'un, cesitli diyaloglarinda ve 6zellikle
Devlet, Timaios ve Kanunlar adll eser-
lerinde tanittigt Tanri'nin vasiflari bun-
lardir. Bu vasiflara sahip bulunan Tan-
ri'nin, tek tanrili (monoteist) dinlerin be-
nimsedigi Tanri'nin aynisi oldugu séyle-
nebilir. Fakat Eflatun’un farkli durum-
larda farkl ifadeler kullandidi ve bunla-
r daima sanatkarane bir Uslap icinde
verdigi de unutulmamalidir.

Tanri-Alem iliskisi. Gériintr alem sii-
rekli olus halindedir. Mutlaka bir sebe-
be bagl olan olus diizgiin seyrettigine
gore sebebi akilli olmalidir. Olus tekrar-
lanmaktadir, dyleyse onun sabit bir or-
nedi vardir. Olus &lemi giizel olduguna
gobre 6rnegi de glizel olmalidir. S6z ko-
nusu olus bir seye ve bir mesnede da-
yanmall ve onun Uzerinde gerceklesme-
lidir, su halde onun bir yeri ve bir meka-
ni vardir. Eflatun’a gére sebep olusa ta-
bi olan sey, érnek ve yer de alemin olu-
sunun unsurlarini teskil eder. Olusu mey-
dana getiren sebep kainatin sahibi olan
Tanrr'dir. 0'nu kesfetmek, bilmek ve ta-
nimak, sonra da bunu herkese anlatmak
ve tanitmak c¢ok zordur. Ancak O'nun
Kullt sebep, hayat sahibi, akilli, iyi, gu-
zel, her tirld olgunlugun Ustilinde, kav-
ranabilenlerin dorugunda, ezeli, ebedi,
6lmez, yok olmaz, degismez... oldugu,
dogru ve cdmert bulundugu kabul edil-
melidir. Alemin meydana gelisi 0'nun
iyilik ve comertliginin eseri olmalidir.
Alem meydana getirilmislerin, getirile-
ceklerin en gizelidir; bltln fert, nevi
ve cinsleri icine alan tek ve canli bir bi-
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tindiir. Oyleyse dlemin 6rnegi de giizel,
fertleri, nevileri, cinsleri... icine alan bir
tek ve canli blitiin olmalidir. Gergekten
de Tanrr'nin eserini meydana getirirken
g6zlinii hi¢ ayirmadigi 6rnek olgun, can-
I, akilli, ezell ve kusursuz bir drnektir.
Bu milkemmel érnege bakan Tanri top-
rak, su, ates gibi unsurlan alip karisti-
rarak dlemin bedenini meydana getirdi.
Bundan 6nce ve iki unsuru birlestirerek
meydana getirdigi ruhu da dlem bede-
ninin ortasina yerlestirdi. Ona bir de akil
ilave etti. Boylece Tanri her yoniiyle or-
nede benzeyen, ruhu ve akli bulunan,
tam ve milkemmel bir bitin olan ale-
mi meydana getirdi. Gék alemi bu sekil-
de meydana gelip harekete gecince de
zaman ortaya ¢iktl. Bundan sonra Tanri
oteki varliklari, 6limii canlilari meyda-
na getirme isini, bizzat kendisinin mey-
dana getirdigi yar1 6limstiz varliklara
(tanrilar) emanet etti. Bunlar Tanri'y1 tak-
lit ederek, temel unsurlarini O'ndan alip
bunlar iyice karistirarak varligin geri ka-
lan kismini, insanlari ve &teki canlilari
olusturdular. Eflatun, ozellikle Timaios
adli eserinde bu hadiseyi oldukca sanat-
Karane bir Uslipla anlatir. Alemi mey-
dana getiren Tanri'nin yaratici olarak
gosterilmesi yaninda O'nun “baba, yapi-
c1, usta, sanatkar” gibi vasiflarla tanitil-
masl, yine O'nun alemi meydana geti-
rirken toprak, ates, ruh, akil gibi unsur-
lart kullanir olmasi ve 6zellikle alemin
belli bir 6rnege gore yapilmis, bu érne-
gin de 8lmez-ezeli bulunmasi Eflatun’a
¢ogulcu (pliralist) bir gérinim vermek-
tedir. Bilhassa 6rnek i¢in sdylenen &zel-
liklerin ideler icin sdylenen ozelliklere
benzer olmasi bu gérinimi daha da
belirginlestirmektedir. Ancak ideler ¢ok,
ornekse tektir. Bununla birlikte érnek
biitiin akledilirleri icine almakta, bu ha-
liyle de iyi idesi ile ayni olmaktadir. Su
halde Eflatun cogulcu degil ikici (dua-
list) olmalidir. Fakat iyi idesi ile Tanri'-
nin iki ayri varlik olup olmadigi da yete-
rince acik degildir. Eflatun her ikisi icin
farkli ozellikler belirtmistir. Ancak bu
farkliliklar konunun ayriligindan dog-
maktadir; yani Tanri'nin vasiflarinin be-
lirlendigi yer ile iyinin belirlendigi yer
konu itibariyle ayridir. Fakat her ikisi
bir arada distinilirse Tanri, bltlin Us-
tlin ozellikleri kendinde tasiyan tek ve
mutlak varlik olarak ortaya cikmakta-
dir. Bu da Eflatun’un tekci (monist) ol-
dugunu gosterir. Hatta bu tekgiligin pan-
teizme kadar gotiirildiga gorilir. An-
cak butin bunlar, Eflatun’un sanatka-
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rane ifadelerinden cikarilan ve yuzyil-
larca tartisilmis olan sonuglardir.

3. Ahlak Felsefesi. Eflatun’a gore be-
denin hayat ve hareket ilkesi ruhtur. Ba-
z1 glgclerini beden araciligi ile gbsteren
ruh varlik ve fazilet itibariyle ondan cok
yiicedir. idelerin ozelliklerine ruh da sa-
hiptir. Bu diinyaya gelmeden once ide-
lerle birlikte yasamis, onlarla tanismis,
sonunda da kaderin hikmiine uyarak
bedenle birlesmistir. Eflatun’'un diisin-
ce sisteminde, bu diinyaya gelis sebebi
pek belli olmayan ruh arzu, istek, ince-
leme, beslenme, diisinme gibi meleke-
lerle bazi fiiller meydana getirir. Daha
dogrusu insandaki faaliyetlerin tamami-
nin sebebidir. Gyleyse ruh iyinin oldugu
gibi kétiinlin de sebebi olmalidir. Fakat
bir prensibin zit karakterli iki ayri fiili
yapmasinin, 6zellikle de iyilikler yurdu
olan ideler aleminde yasayip hakikati
misahede etmis bulunan ruhun iyi ve
giizel olandan baskasini ortaya koyma-
sinin akla uymayacagini distinen Efla-
tun, iyiligi ve kétuligu yapan insan ru-
hunun bir ve ayni olmadidini séyleyerek
bunun en az iki olmasi gerektigine ina-
nir. Ona gore bunlardan biri iyilik yapan,
oOteki ise aksini ortaya koyandir. Su hal-
de Eflatun’a gore insan ruhu murekkep-
tir. Onu terkip eden unsurlardan biri be-
dene baglidir ve bedenle birlikte yok ola-
caktir. Ruhun ilk ve asil unsuru ise 6lim-
suz olan kismidir. Phaidon diyalogunda
Eflatun, insan ruhunun bu asil unsuru-
nun basit ve 6limsiz oldugunu ispata
calisir. Bu ruhun faaliyetleri bedenden
mustakildir. Hatta beden onun faaliyet-
lerine engeldir ve onu kayit altina almak-
tadir. Ruhun, bedenin baglarindan kur-
tuldugu nisbette faaliyeti ve hakikate
nifuzu artar.

Eflatun'un ahlak felsefesi iki unsurlu
ruh anlayisina baghdir. Buna goére ru-
hun iki unsurundan biri asagiya, bu din-
yaya, Oteki yukariya, ideal aleme bak-
maktadir. Ruhun ideal dleme bakan ve
6lumsiz olan kismi kendi dlemine don-
mek ister. Fakat 6lumld olan ve bu din-
yaya donlk buiunan ruh onun bu iste-
gine engel olur. Bu sebeple élimsiz olan
ruhu dlumliinin bagindan ve onun en-
gellerinden kurtarmak gerekmektedir.
Olim ruhu bu baglardan kurtaran, onun
ait oldugu aleme ddénmesini saglayan
mutlu bir hadisedir. Ancak 6limle bu
gayenin saglanabilmesi icin onun beden-
le birlikte yasadidi stirede gerceklestir-
digi fiillerin iyi olmasi gerekir. Aksi hal-
de yaptigi kétuluklerin Kirlerinden Kur-
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tulabilmesi icin onun birinci bedenin 6li-
minden sonra bir baska bedenle orta-
ya cikmas! gerekir. Tam arinincaya ka-
dar bu yeniden doguslar (tendsiih - mé-
tempsycose) devam edip gider. Buna go-
re insanin 8limsuz ruhunu Kirletmeme-
si, bunun icin de gercek degerle uydur-
ma degeri birbirinden ayirt etmesi ge-
rekir. Esasen olimstizlige ulasmak her
insanin gayesidir. Ancak bedenin yahut
6lumli ruhun istek ve arzulari, 8limsiz
olan ilaht ruhun gercek iyilyi ve gercek
glzeli gébrmesine ve onun ilahi aleme
yukselmesine engel olmaktadir. Su hal-
de insana diisen sey, ilahi ruhun gézi-
nl acmasina ve onun hakimiyetinin ger-
ceklesmesine yardim etmektir. Bunun
icin de dlinyanin ve diinyaya ait seylerin
aldatici birer gélgeden ibaret oldugunu
bilmelidir. Bunu gerceklestiren ruh ila-
ht aleme, iyilerin, kahramanlarin ve ila-
ht varliklarin mutluluk dolu dlemine dé-
necek, “Hades” denilen cennette son-
suz hayatina kavusacaktir. Bir yandan
Sélen, Phaidon ve Phaidros gibi eser-
lerinde insana bu mutluluk kapilarini
acacak olan sirlar anahtarinin ask ve cez-
be oldugunu gdstermeye ve bu giicin
Ustinligini belirtmeye calisan Eflatun,
6te yandan ¢zellikle Devlet'te insan bu
diinyada, cemiyet icinde faziletli kilacak
olan bilgi, élctltluk gibi faziletlerin sart-
larini cizmekte, insana bu aliskanlikla-
r1 kazandiracak egitimin kurallarini tes-
bite calismaktadir. Bu iki tavir birbiri-
nin aynt degil birbirini tamamlar mahi-
yettedir.

4. Cemiyet ve Devlet Anlayisi. Eflatun’a
goére insanin cemiyet icinde yasamasi
tabii bir zarurettir. Bu da onun aczin-
den dogmaktadir. Kanun ve devletin or-
taya cikisi ise gizli bir ictimai anlasma-
dir. Devlet ferde tesir eder, onun karak-
terini olusturur. Belli karakterdeki fert-
lerin toplulugundan da belli bir devlet
sekli dogar. Zengin zimrenin idaresi (oli-
garsi), halkin idaresi (demokrasi), kahra-
manlarin idaresi (timarchie - militarizm),
zorballk (tiranlk) isimlerini verdigi dev-
let sekillerinin (rejimlerin) halkla ve ida-
recileriyle olan siki baglarini gézden ge-
ciren, bir idare sekli altinda olusan ka-
rakterlerin yeni bir idare seklini nasil
olusturdugunu anlatan Eflatun, en iyi
devlet sekKli olarak seckinler zimresinin
idaresiyle (aristokrasi) basinda bir filozo-
fun yer aldigi tek adam y6netimini (mo-
narsi) gésterir.

Zihninde cizdigdi ideal bir devlet tasvi-
ri yapan Eflatun burada Uc¢ sinif 6ngo-
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rir. ik sinifi isci, ciftci, esnaf ve sanat-
karlar olusturur. ikinci kademede dev-
let bekcileri olan askerler, en Ust kade-
mede de idareciler yer almaktadir. Bir
siniftan 6tekine geciste belli sartlar ara-
yan dustnlr ideal devletin bekgi ve ida-
reci siniflarint biiyuk itinalarla secer, cok
dikkatli egitimlere tabi tutar. Ozellikle
idareci zimreyi pek ¢cok denemeden ge-
cirdikten sonra is basina getirir. Bu iki
sinif yani askerlerle idareciler halkin sa-
adeti, devletin diizeni ve huzuru ugru-
na kendilerini adamis kimselerdir. Do-
layisiyla bunlarin sahsi cikar duygulart
olmamalidir. Bundan dolay1 askerlerle
idareciler mal milk edinemez, ferdi mul-
Kiyete sahip olamazlar. Onlar devlete hiz-
met eder, devlet de onlarin ihtiyaclarini
karsilar. Devlete hizmet edecek kisilerin
gelisigiizel evlenmeleri de mimkin de-
gildir. Seckin kadinlarla evlenir, segkin
cocuklar diinyaya getirirler. Bu cocuklar
devlet tarafindan alinip 6zel surette ye-
tistirilir. Burada kadinlar da ayni stati-
ye tébi tutularak erkekler gibi egitim
alir, onlarla birlikte ayni devlet hizmet-
lerini goriirler. ideal devlette siki bir nii-
fus kontroli vardir. Nifusun azalmasi
da gereg@inden fazla artmasi da 6nlenir.
Ayni zamanda Ulke genisligi birlik ve bi-
tinligu bozmayacak sekilde ayarlanir.
Asin fakirlik kadar asiri zenginlik de dev-
letin zararinadir. Dolayistyla her iki asir
ucu yok edip daima orta yolu muhafaza
etmelidir. ideal devlette insanlar arasin-
da daimi bir sevgi bulunacaktir. Bu dev-
lette kanun ve kurallar filozoflar koya-
caktir. Devletin ayirici vasfi hikmet, yi-
gitlik, itidal ve adaletin hakim kilinma-
sidir.

Her ortaya cikan sey sonunda curdr,
bozulur ve dagilir. Tasvir edilen bu ideal
nizam da sonsuz degildir. Cemiyet di-
zenindeki her tlrli degisiklik bastaki-
lerden kaynaklanir. Anlasmazlik bas gos-
terdi mi soylular bozulmaya baslar, mad-
di tatminler ragbet kazanir.

Eflatun, devlet diizeniyle ilgili diistin-
celerinin gercekci olmadiginin, bunlarin
kendi utopyasindan ibaret bulundugu-
nun farkindadir ve bunu bizzat kendisi
sdylemektedir. Ancak ona gére her nes-
ne icin oldugu gibi devlet icin de ideal
drnek séz konusudur. ideal devlet her
seyi ile miikemmel bir érnektir. Yarur-
likteki mevcut devletlerin iyiligi ya da
kotllugl bu érnege gére 6lcllip deger-
lendirilir. Yaslihk déneminin en son {riin-
lerinden sayllan Kanunlar adli eserinde
Eflatun devlet ve cemiyet meselelerini
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yeniden ele alir. Burada idealler yerleri-
ni olan ve olabilecek olan gerceklere bi-
rakmustir. Artik devlette devlet adamla-
rinin ve idarecilerinin mutlak niyet ve
iradeleri degil kanunlar hakim duruma
gecmistir. Ferdi mulkiyetin sinirlan kal-
dirllmis; egitim, din ve iktisat devlet ve
cemiyetin asil mesguliyet alani olarak
gosterilmistir.

5. Eflatunculuk. Eflatun’un dislnce
diinyasinin ¢ok zengin oldugu ve fikirle-
rini olduk¢a sanatkarane bir Usldp icin-
de ifade ettigi bilinmektedir. Bunun yiz-
yillar sirmis bulunan yankilarmmn da
cok cesitli olmasi tabii karsilanmaldir.
Mesela Cicéron devri (m.6. 106-43) Latin
dinyasinda Eflatun dogmatik (nasci) ola-
rak gorildi. Halbuki bazilart ona kesin
hikimden kacan bir slpheci goéziyle
bakiyorlardi. Hiristiyanlik, diistincelerini
kendi Tanr1 inancina aykirt buldugu icin
baslangicta ona cephe aldi. Sonraki yil-
larda, ruhu varligin ve distincenin us-
tlinde tutan, onu “bilinen"den ziyade “se-
vilen” olarak nitelenedirilen “iyi" ile bir-
lestiren Pisagorcu mistisizmin canlandi-
ricisi olarak kabul edildi. Plotinus’un én-
cliligiinde Iskenderiye’de yeniden sekil-
lenen ve Yeni Eflatunculuk adini alan
Eflatuncu egitimler suddrcu (emanatio-
nist) bir doktrinin temellerinin atilmasi-
na sebep oldu. Rénesans déneminin fi-
Kir temellerinden biri olan Eflatunculuk
bilylik ragbet gordi. 1459'da Floransa’-
da kurulan Platon Akademisi bu akimin
en ciddi merkezidir. Daha sonra Eflatun-
culugun XIX. ylUzyilda tekrar fikir sah-
nesine ¢iktigr gorullr. Eflatun, insanlik
tarihinde ilmi ve felsefi diistincenin ge-
lismesine en cok katkisi bulunanlardan
biri olarak taninmaktadir.

Eserleri. Eflatun’a nisbet edilen kirk-
tan fazla esere rastlanmaktadir. ilkcag
dusiince tarihi yazarlarindan Diogéne La-
erce, iki ayri kaynaga dayali olarak otuz
alti kitaplik bir liste ile birlikte yine Ef-
latun’a mal edilen ve on Kitap ihtiva eden
bir de slipheli eserler listesi verir (Vie,
doctrines et sentences des philosophes il-
lustres, 1, 181-182). Filozofa nisbet edilen
eserler ileriki ylzyillarda ciddi inceleme-
lere tabi tutulmus ve adi gecen fikir ta-
rihgisinin stipheli olarak gésterdiklerinin
tamaminin uydurma oldugu anlasiimis-
tir. Daha sonraki yillarda Eflatun’un adi-
ni tastyan eserler izerinde siipheler da-
ha da artmis ve asin tenkitler filozofa
ait Kitaplarin sayisini dokuza kadar in-
dirmisse de ardindan yapilan daha cid-
di ve 6lctlu tenkitlerde bu sayinin b-
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yik bir kismi elenmekten Kurtulmus-
tur. Tenkitcilerin olculerine gére Efla-
tun'a nisbeti dogru veya yanlis kabul edi-
len eserlerin sayisinda oldugu gibi isim-
lerinde de degisiklik vardir. Ancak uze-
rinde az cok uzlasmaya varimis yirmi
sekiz eserden olusan liste su sekilde or-
taya konmaktadir: Apologia (Sokrates'in
Savunmast), Kriton, Birinci Alkibiades,
Protagoras, fon, Lakhes, Lysis, Khar-
mides, Euthyphron, Gorgias, Menon,
Euthydemos, Kiiciik Hippias, Biylik
Hippias, Kratylos, Menexenos, Sympo-
sion (Sélen), Phaidon, Politeia (Deuvlet),
Phaidros, Theaitetos, Parmenides, Sop-
histes, Politikos (Devlet Adamt), Phile-
bos, Timaios, Kritias, Nomoi (Kanun-
lar). Sthhati tartismali olan Epinomis ile
Epistolai (Mektuplar) adl eserleri de lis-
teye katmak gerekir. Bunlarin disinda
Ikinci Alkibiades, Hipparkhos, Rakip-
ler, Theages, Klitophon ve Minos Efla-
tun'a ait oldugu genellikle stiphe ile kar-
silanan eserlerdir.

Bu eserler Eflatun’dan sonra sekil ba-
kimindan da hayli islenmis, degistirilmis
bulunmaktadir. Diogéne Laérce, daha ilk-
cag’'da eserlerin Ucerli, dérderli gruplar
halinde siniflandiriimis oldugunu haber
vermektedir. Bu faaliyetler XIX ve XX.
yuzyillarda da devam etti. Bu calisma-
larda Eflatun’un fikri tekdmdilindn sey-
ri eserlerinin muhtevalarina bakilarak
ortaya konmaya calisildi. Bu bakimdan
kitaplari genclik devri, gecis devri, olgun-
luk devri, yaslilik devri eserleri gibi ce-
sitli sekillerde siniflandirildi.

Eflatun’'un modern nesirleri, yaygin
olarak H. Stephanus’un 1578'de Paris’-
te (¢ cilt halinde yayimladigi kiilliyatin
sayfa ve pasaj numaralarini esas almak-
tadir. Artik standart oldugu kabul edilen
modern Grekce nesir ise J. Burnet tara-
findan Platonis Opera adiyla bes cilt ha-
linde yayimlanmistir (Oxford 1900-1906;
2. bs., 1952-1954).

Mektuplar ile Sokrates'in Savunma-
s1 disindaki eserlerinin tamami karsilik-
Ii konusmalar halinde kaleme alinmis-
tir. Dolayisiyla bu eserlerden her birine
“diyalog”, hepsine birden “diyaloglar”
denir. Kronolojik olarak bakildiginda ilk
eserlerde (meseléd Kriton, Protagoras, Gor-
gias) UslOp gercekten konusmay! akset-
tirir tarzdadir. Sonraki eserlerde (mese-
1a Timaios ve Kanunlar) konusma Usli-
bu hemen hemen buitlini ile ortadan
kalkar, eser adeta sistematik ve didak-
tik bir hlviyete burtndr.
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Batrda Eflatun Uzerine yapilan nesir-
ler tabii olarak kabarik bir liste olustur-
maktadir. Turkiye'de ise Millf Egitim Ba-
kanligi ozellikle 1942-1943 yillarinda Ef-
latun diyaloglarinin énemli bir kisminin
tercimelerini nesretmis, yine ozellikle
1970 ve 1980'li yillarda 6zel yayinevleri
cesitli diyaloglarin cevirilerini yayimla-
may! stiirdiirmustir. Bu arada bitin di-
yaloglarin 6zetini sunan bir ¢calisma (Fat-
ma Paksiit, Platon ve Platon Sonrasi, An-
kara 1982), toplu bir degerlendirmeye
pratik bir imkén saglamasi bakimindan
6nemli sayilir.

islam Diinyasinda Eflatun. Eflatun, He-
lenistik Kkiltiriin harmanlandigi Dogu
Akdeniz havzasinda gerek sahih gerek-
se uydurma eserleriyle yogun sekilde
incelenen bir filozoftur. islam fiituha-
tindan sonra bu kultiir havzasiyla giri-
silen etkilesme sonucu Eflatuncu lite-
ratlr bllyik 6lcide mislimanlarca da
taninmistir. Misliiman tabakat yazarla-
rt Eflatun’a ait eserlerin ayrintili liste-
lerini aktarmakla birlikte Arapca'ya ya-
pilan terciimeler hakkinda pek az bilgi
vermektedirler. Bu bilgilerden Politeia'-
Y1 (Devlet) Kitdbii's-Siydse adiyla Hu-
neyn b. ishak'in, Timaios'u ayrn ayri Yah-
ya b. Bitrik, Huneyn b. Ishak ve Yahya
b. Adi'nin, Nomoi'u (Kanunlar) Kitdbii'n-
Nevdmis adiyla Huneyn b. ishak ve Yah-
ya b. Adi'nin, Sophistes’i ishak b. Hu-
neyn'in, Kriton'u muhtemelen Yahya b.
AdT'nin, ayrica Phaidon’un Proclus ser-
hinden bir kismini da ibn Ziir'a’nin Arap-
ca'ya terciime ettigi anlasiimaktadir (EI?
[ing.], I, 234-235; Bedevi, La Transmission
de la philosophie grécque au monde ara-
be, s. 36; Bayrakdar, [slam Felsefesine Gi-
ris, s. 54). Bunlarin yani sira Eflatun’un
Sophistes, Parmenides, Kratylos, Euthy-
demos, Timaios, Politikos (Devlet Ada-
mt), Politeia ve Nomoi adll eserlerine
Galen'in yazdidi serh veya telhislerin Hu-
neyn b. Ishak ve égrencisi Isa b. Yahya
tarafindan terciime edildigi kaydedilmis-
tir (Huneyn b. ishak, Risale dirasat ve nu-
sus, s. 177-178). Nitekim Galen'in adi ge-
¢en Timaios telhisinin bir niishas! Suley-
maniye Kitliphanesi'nde kayitlidir (Aya-
sofya, nr. 2410).

Ebi’'l-Hasan el-Amiri'nin es-Sa ‘dde
ve'l-is “4d adl eserinde Eflatun'un Ki-
tabii’'s-Siydse (Politeia) ve Kitdbii'n-
Nevdmis (Nomoi) adli eserlerinden ya-
pilan iktibaslar, BirGni'nin Tahkiku md
1i'l-Hind adli eserinde Phaidon, Tima-
ios, Nomoi ve Kriton gibi diyaloglar-
dan aktarilan parcalar Eflatun’un islam
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diinyasina intikali hakkinda fikir vermek-

tedir (Abdurrahman Bedevi, Eflatan fi'l-

I[slam, s. 121-149, 151-168). Yine Sehrista-
ni'nin Eflatun’un kozmolgji ve psikolo-
Jjisi hakkindaki ayrintili incelemesi heniiz
asli tesbit edilememis Yeni Eflatuncu bir
kaynaga dayanmaktadir (el-Milel, 11, 88-
94). Yanhslikla Aristo'ya nisbet edilen
Egstliicyd ve el-Hayrii'l-mahz gibi Ye-
ni Eflatuncu metinlerin islam Yeni Efla-
tunculugu’'na tesiri ise yaygin olarak bi-
linen bir husustur. Yahya en-Nahvi'nin
Térih'i, Porphyrius'un Philosophos His-
toria'si, Huneyn b. ishak'in Nevadirii'l-
feldsife'si ve oglu ishak'in Tarihu'l-etib-
ba’ ve'l-feldsife'si gibi Grek filozoflari
hakkinda bilgi veren felsefe tarihleri de
Eflatun’un taninmasinda dogrudan kat-
kilarda bulunmus ve miisliman taba-
kat yazarlariin Eflatun’la ilgili olarak
aktardig! bilgilere az cok kaynaklik et-
mistir. Bunlarin 6tesinde Eflatun’a mal
edilen ve daha ziyade simya (el-kimya),
sihir, adab ve hikemiyata dair olan ¢ok
sayida apokrif metnin Arapca'ya terci-
me edildigi de bilinmektedir (Abdurrah-
man Bedevi, La Transmission, s. 37-45).

Felsefi doktrinler seviyesinde Efla-
tun'un islam disindrleri izerindeki et-
kisi daha ziyade onun Timaios, Phaidon
ve Politeia diyaloglarindan kaynaklan-
mistir. Timaios'ta Eflatun'un kozmoloji
doktrini ve tabiat felsefesi yer almak-
tadir. Bu konular islenirken Tanri, ideler,
zaman, mekan, madde gibi 6teki koz-
molojik ilkelerin birbiriyle miinasebeti
ortaya konmakta ve dlemin kaostan koz-
mosa “hudds’u aciklanmaktadir. Ote
yandan Tanri-alem munasebeti ele ali-
nirken ilahi indyet kavramindan hare-
ketle dlemdeki mikemmel diizen ve hi-
yerarsi incelenmekte, bu diizen ve hi-
yerarsinin insan varligi Uzerindeki teza-
hirleri vesilesiyle de tip konulari islen-
mektedir. Phaidon’'da ise ferdi ruhun
6limszlugl ve uhrevi hayatt ortaya kon-
makta, Eflatun’un ruh 6gretisi Politeia’-
daki sehvet, éfke ve akil gli¢leriyle tem-
sil edilen Ucli ruh anlayisiyla tamamlan-
maktadir. Ayrica Eflatun felsefesinin te-
melini teskil eden ideler alemi ve bu ale-
min goélgesi mesabesindeki fizik alem
ayirimi, insandaki U¢li ruh mertebeleri-
nin ideal bir sosyal hiyerarsi ve faziletli
bir siyasi rejim anlayisina model teskil
edisi ve nihayet bu hiyerarsiye uygun
diismeyen sosyal ve siyasi orgltlenme-
lerin ne tlr erdemsiz toplumlar ortaya
cikardig anlatilmaktadir.

mnﬁ@ﬂﬂ.MANSiKLOPEDiSi 10. CILT

Ana hatlariyla belirtilen bu felsefi te-
malar islam diinyasinda gelisen fikri
akimlara cok cazip gelmistir. Ancak Ef-
latun’a ait olup Arapca'ya tercliime edi-
len eserlerin dogrudan tesiri yaninda do-
layh tesirlerinin tam bir tasviri oldukca
karmasgik kiltlrel olgularin da tasvirini
gerektirmektedir. Bu sebeple Eflatun’a
ait diyaloglarin tercimelerini Aristo’nun
Eflatun’'u degerlendirdigi ve elestirdigi
eserleriyle birlikte diisinmek; Sabiiler,
Berahime, Deysaniyye, hiristiyanlar, Her-
mesci ekoller gibi Islam diinyasindaki
gayri muslim gnostik akimlarin Eflatun-
cu fikirlerini g6z 6niinde bulundurmak;
Eflatun’la Aristo'nun fikirlerini uzlastir-
maya calisan Yeni Eflatuncu felsefenin
islam diinyasi {izerindeki gliclil etkisini
degerlendirmek; yahut Empedokles is-
mi etrafinda gelistirilen Eflatuncu sah-
te literatiiriin ve Eflatuncu yazar izmirli
Theon'un yazilarint géz ardi etmemek
gerekir (Naci et-Tikriti, s. 126-150, 182-
183).

Abdurrahman Bedevi, Aristo’yu mis-
limanlar etkilemede énde gelen bir fi-
lozof olarak anmakla birlikte Eflatun'un
tesirinin icten ve orijinallige acik dénem-
lerde kendini gosterdigini, ustelik bir
taklit, tahsil ve tafsil dénemine yol a¢-
maktan cok entellektiiel hayatta yeni
yeni fikirlerin ortaya atilmasina ilham
verdigini belirtmektedir. Muellif, felsefi
telif calismalarinin baslangic dénemle-
rinde EbQ Bekir er-Razi'nin eserlerini
Eflatuncu bir orijinal atiimin cliretkar
Ornegi olarak takdim etmektedir. On-
dan hemen sonra gelen Farabi'yi Efla-
tun tesirinin hala yogun oldugu, ancak
Aristo etkisinin ciddi olarak kendini his-
settirdigi bir dénemin isareti olarak gor-
mekte ve nihayet ibn Sina'yi da Eflatun
etkisinin azaldigr ve Aristo'yu izleme tav-
rinin éne ciktigi bir merhalenin mikem-
mel bir temsilcisi saymaktadir. Bedevi'-
ye gbre Sehdbeddin es-Sihreverdi'nin
baslattigi Eflatuncu israki felsefe cigiri,
islam diinyasinda yeni bir dogurganlik
ve orijjinallik déneminin tarih sahnesine
cikisinl temsil etmektedir (el-Miisiilii’l-
‘akliyyetii'l-Eflataniyye, s. 7-9). Dolayi-
siyla Aristo felsefesine karsi aleyhte ta-
vir alan EbQ Bekir er-Razi ve Sehabed-
din es-Sthreverdi'nin Eflatunculugu ile,
Aristo’'nun felsefesini Eflatuncu pers-
pektifi de hesaba katarak yorumlayan
ve uzlastiran islam filozoflarinin Yeni Ef-
latuncu tavirlarini birbirinden ayirmak
ve Kindi, Farabi, ibn Sina gibi filozoflar-
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daki derin Eflatun tesirini baska bir cer-
cevede degerlendirmek gerekir.

Her ne kadar Tanri, nefs, heydla, mut-
lak zaman (dehr) ve mutlak mekan (hald)
seklinde siralanan bes ezeli prensip go-
ristinii Harran Sabifleri'nden aldigi yo-
lunda temellendirilmemis bir géris var-
sa da EbU Bekir er-Razi'nin metafizik
kozmologjisinin kaynadi Eflatun’'dur. Razi
Eflatun’'un Timaios'unu iyi incelemis, bu
esere bir serh yazmis ve Plutarkhos'un
Timaios incelemesini de degerlendir-
mistir (Mustafa Hasan en-Nessar, s. 272-
273). Islam diinyasinda Transehri ve onun
yakin arkadasi Ebd Bekir er-Razi'nin
temsil ettigi ekole Ashabu'l-heydla den-
mesi, onlarin “ilk madde” anlamina ge-
len heydlanin mutlak ve ezeli olduguna
inanmalarindan 6turdddr. Ali Sami en-
Nessar ve onu takip eden dislince ta-
rihcileri, Ashabii’'l-heydla'y islam din-
yasindaki ilk devir Eflatunculugunun bir
uzantisi saymaktadirlar (Nes’eti’l- fikri'l-
felsefi fi'l-Islam, 1, 165 ; ayrica bk. Naci et-
Tikriti, s. 245-248).

Timaios dikkatle okundugunda Efla-
tun'un alemin hadis oldugu, ancak kaos-
tan kozmosa gecisinin, yani alemin bir
nizam olarak var olusunun dayandigt il-
kelerin kadim oldugu fikrini aciklamaya
calistigr gorulir. Esasen Eflatun’un ale-
min kidemine mi yoksa hudlsuna mi
inandidi konusu kendisinden sonraki yo-
rumcular tarafindan tartisiimistir. Nite-
kim islam diinyasinda da Eflatun’un koz-
molojisi hakkinda net bir fikir yoktur
(Gazzali, s. 48). Oyle anlasiliyor ki Razi
Timaios'tan alemin kozmolgjik ilkeleri-
nin ezeli ve mutlak, bizatihi aleminse ha-
dis oldugu sonucunu ¢ikarmistir.

Tanr! disindaki 6teki ezell ilkelerin de
karsiligini Timaios'ta bulmak mimkin-
dir. Meseld mutlak zaman Eflatun’daki
“aeon”a tekabil eder (Macit Fahri, s. 84).
Mutlak mekan hakkinda da Eflatun’'u
takip ettigini bizzat EbG Bekir er-Razi
beyan etmektedir (Resa’il felsefiyye, s.
307). Bunlarmn yani sira onun ef-Tibbii'r-
ruhdni adll eseri ruh gérisiinde tama-
men Eflatun’a dayanir; eser adini bile
“filozoflarin seyhi ve ulusu” dedigi Efla-
tun'un ruhani tip anlayisina bor¢ludur
(a.g.e., s. 27, 29). Ayrica Kraus, onun haz-
elem doktrinini ortaya koyarken Efla-
tun'un Timaios'una dayandigini belirt-
mektedir (a.g.e., s. 138).

Aristoculuga Eflatuncu cizgideki bir
baska dnemli reaksiyon da Sehdbeddin
es-Siihreverdi'den gelmistir. Esasen Siih-
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reverdi’'nin el-Elvdhu'l- “imddiyye, et-
Telvihdtii'l-levhiyye ve'l-‘arsiyye ve
Lemehdt fi'l-haka’ik adli eserleri Aris-
toculuga duydugu genclik dénemi ilgi-
sini, el-Mukavemdt ve el-Mesdri® ve'l-
mutdrahdt adli eserleri bu ilginin Efla-
tunculuga intikalini, Hikmetti'l - isrdk da
Eflatunculuk’ta karar kilisini temsil et-
mektedir. Sthreverdi ve ekollniin di-
stince tarihi sahnesine cikisiyla litera-
tlirde el-Hiikemau'l-israkiyyin ve el-
Hikemau'l- Messaln ayirimi baslamis
ve ilkinin reisi Eflatun, ikincisininki Aris-
to sayilmistir (et-Ta“rifat, "el- Hukemaii'l-
Israkiyytn", “el-Hukema’ii'l-Megsa tin"
md.leri). Nitekim Sithreverdi Eflatun icin
acikca “filozoflarin imami ve reisi, ma-
nevi destek ve aydinlanmaya mazhar
olmus Kkisi” tabirlerini kullanmaktadir
(Hikmeti'l-israk, s. 10). Sihreverdi'nin
ortaya koydugu Eflatuncu cizginin en be-
lirgin vasiflart idelerin ontolojik gercek-
ligini kabul edisi ve fizik nesnelerin ger-
cekliginden hareket eden felsefT incele-
meyi (bahs) asan bir kesif-ilham manti-
gina inanmis olmasidir. Stihreverdi, Aris-
tocular'in karsi ¢iktigi aklii sdretlerin on-
tolojik gercekliginden kesinlikle emindir
(a.g.e,s. 92-93).

Ancak filozof ideleri (misiil) iki sinifta
ele almaktadir. ilki “el-miisiilii' n-nariy-
ye, ashabi'l-enva, erbabii'l-esnam, el-
envarl'l- kahire” gibi adlarla andi§i so-
yut akli nurlardir. Cisim ve duyularla hic-
bir baglantisi olmayan bu nurlar cisim-
lere ait nevilerin idesidir. iste Eflatuncu
manada ideler bunlardir. Otekisi de hem
bu idelerin resim ve gdlgeleri, hem de
sahislar ve fertlerin hayali saretleri ola-
bilen bir ara aleme atifta bulunur. Da-
ha ziyade “el-musuli’'l-muallaka” diye
anilan bu varlik mertebesi genel adiyla
berzah yahut hayal alemidir. Eflatuncu
idelerin icerdigi anlamlar burada cisim-
lesirken cismani fertler bu ara alemde
ruhanilesir. Burasi akil dlemiyle duyu éale-
mi arasinda onlar kKadar gerceklije sa-
hip ve élimden sonra dirilisin vuku bu-
lacag! berzahtir. Ancak tamamiyla so-
yut aKIi ideler Eflatun’un ide anlayisiyla
tam cakismamaktadir; zira Siihreverdl
bu nurani varliklari melekler olarak tav-
sif etmektedir (el-Mistlii'l-“akliyyetii'l-
Eflataniyye, s. 32-38).

Sehabeddin es-SihreverdT'nin eserle-
ri daha sonraki tasavvufi eserler icin el-
verisli bir felsefl dil olusturmustur. Bu
baglamda Muhyiddin ibnii'l-Arabf’ deki
“a'yan-1 sabite” kavraminin Eflatuncu
idelerle benzerligi hemen hatirlanmak-
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tadir. ibnii'l-Arabi, gérilen alemdeki
nesnelerin somut varliklarini kazanma-
dan once Allah'in ilahi zatinda bir an-
lamda ide olarak bulundugunu ileri str-
mektedir. Bu ideler, O'nun zati hakkin-
daki bilgisiyle ayni olan ezeli ilminin sa-
bit muhtevasini olusturmaktadir. Onlar
bir yandan “ilm-i ilahideki akledilir ide-
ler veya kavramlar” anlamina gelirken
6te yandan “zat-1 ilahinin taayyln etmis
halleri” manasina gelir ki bu mertebe
zat-1 ilahinin taayyln mertebelerinin il-
Kidir ve ilaht isimlerin birbirine nisbetin-
de ifadesini bulur. A'yén-1 sabite, ilahi
zata ilave miustakil bir var olusa sahip
olmadigdi gibi gérinlr alemdeki bir nes-
neye ait a'yan-1 sabitenin harici varligi
da yoktur. Dolayisiyla a'yan-1 sabite Ef-
latun'un idelerine benzemekle beraber
onlarla tamamiyla ayni degildir (Ebi'l-
Ala Afifi, s. 56-58; Mustafa Hasan en-Nes-
sar, s. 305-306). Ancak Eflatun’un idele-
rinin ilahT diisiincelerden ibaret oldugu,
yahut yaratici Demiurgos ile yaratilanin
modelinin tek bir ideal zatta birlestigi-
ne dair cagdas yorumlara rastlanmak-
ta olmasi (Weber, s. 54, 57), s6z konusu
benzerligin bir defa daha vurgulanma-
sini gerektirmektedir. Ote yandan go-
riinen alemin bir hayal yahut bir gélge-
den ibaret oldugu fikri de (Ebi'l-Ala Afi-
fi, s. 59) ibnii’l-Arabi ile Eflatun arasin-
daki bir diger benzerliktir.

Her ne kadar Eba Bekir er-Razi'nin
Eflatuncu kozmolgjisi, sahte Empedok-
lesci ekole mensup ibn Meserre'nin “el-
kudemat'l-hamse” gorusi disinda bir
takipci bulamamissa da (Néaci et-Tikriti,
s. 183) Israki ekol ile ibnii'l-Arabi vah-
det-i viicidculugunun tasavvufi doktrin-
leri derinden etkiledijine bakarak on-
lardaki Eflatuncu izlerin daha sonra da
devam ettigi sdylenebilir.

ilk islam filozofu Ya'kdb b. ishak el-
Kindi, Eflatun'daki gibi duyulur-akledi-
lir varlik ayirimina gitmis ve yine Grek
filozofu gibi duyulur aleme ait bilgiyi de-
gisken, akledilir aleme ait bilgiyi ise es-
yanin degismez tabiatinin bilgisi olarak
gérmustir. Duyu bilgisi cizi ve muhay-
yilede tasavvur edilen degisken bir bilgi
iken akli bilgi killf ve soyut kavramlarin
bilgisidir (Kindi, I, 107). Ayrica Kindi'nin
tabiiyyata dair eserleri de Timaios'tan
izler tasir. Ozellikle “ustukus” denilen
tabii ve basit unsurlarin bes sekilde ola-
bilecegine dair fikirlerinde bu acik¢a go-
ralur (a.g.e, 11, 54). Ancak onun Eflatun’-
dan aldigr en bariz tesir nefis konusun-
dadir. Ona goére nefis manevi, 6limsiiz,

475



TORKIYE

DIYANET

EFLATUN

basit, ilahi bir cevherdir. Ayrica insan
nefsinin guglerini sehvani, gadabi ve
akli olarak ayirmasi ve bunlari domuz,
kopek ve melike benzetmesi de Eflatun-
cu fikirlerdir (a.g.e, I, 223, 274). Bunun
yani sira el-Hile li-def i’l-ahzdn adli
eserinin Eflatuncu muhtevasi cok belir-
gindir ve esasen Risdletii Efldtin ild
Furfiriyis fi hakikati nefyi’l- gam (Ab-
durrahman Bedevi, Eflatan fi'l-Islam, s.
235-243) adli Eflatun’a aidiyeti mim-
kiin olmamakla birlikte Eflatuncu ahla-
kin muhtevasina sahip bir eserle tam bir
benzerlik géstermektedir.

Farabi ise aslinda Aristo’'nun Eflatun’u
takip ettigini ve felsefelerindeki farklili-
gin lafizda oldugunu, esasta iki filozo-
fun da ayni gorusleri paylastigini diisii-
niiyordu. el-Cem® beyne re’yeyi'l- ha-
kimeyn adll eseri onun Eflatun’u Aris-
tocu acidan nasil yorumladiginin da bir
gbstergesidir. Esasen Felsefetii Efldiiin
ve Kitabti Telhisi'n-Nevdmis adll eser-
lerinde gérilebilecegi gibi Eflatun’a bi-
yUK ilgi duyan Farabi, bu filozoftan en
derin tesiri erdemli ve erdemsiz toplum-
lar hakkindaki siyasi gérislerini gelisti-
rirken almistir. Eflatun’un, filozoflarin
devlet baskani olmasini éngéren Utop-
yas! Farabi'nin erdemli toplumunda (el-
medinetli’l -fazila) imam, er-reisi'l-evvel,
hakim tiplemelerinde yansimasini bul-
musg, fakat Farébi'nin devleti ydneten
bilge Kisisi vahiy veya ilhama mazhar
olan, varlifin ilkelerine dair bilgiye bu
sekilde ulasmis peygamber imajtyla bir-
likte diisinilmustir. Erdemsiz toplum-
lar1 “el-cahiliyye, el-fasika, el-mibeddi-
le, ed-dalle” olarak tamamen Kur'ani
terimlerle adlandiran Farabi cahili re-
Jjimlerin alt bdlumlerini degerlendirirken
Eflatun’'un kusurlu rejimlerini esas al-
mustir. Ayrica fert ve toplum icin en yuk-
sek gaye olarak ortaya koydugu “saa-
det-i kusva" ideali de Eflatun'da Grek
anlayisina paralel olarak merkezi bir ye-
re sahip olan “eudaimonia"nin tipik bir
yansimasidir. Sonu¢ olarak Farabi'nin
ideal toplum projesi Eflatun’un Politeia’-
sinin islami terimler 1s1§inda yorumlan-
mis seklinden ibarettir (Pines, CHIs., 11/
B, s. 795-798). Ayni eserden cesitli ikti-
baslarin Amiri’ye ait es-Sa‘dde ve'l-
is“ad adli eserin bircok sayfasini isgal
ettigi bu arada zikredilmelidir.

ibn Sin&'nin Yeni Eflatuncu cizgisinde
denge Aristo lehine bozulmaktadir. ibn
Sind, Eflatuncu idelerin gercekligi fikri-
ni kiyasitya elestirirken Aristo'nun Me-
tafizika'sindaki elestirilere dayanmis-
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tir (es-Sifa’, flahiyyat, 11, 555-566). Ancak
onun bedenden ayrilan nefsin ferdiyeti-
ni sirdiirdiiga ve ferdi nefsin élimstiz-
lagl fikrini savunurken Aristo’'dan ay-
rildid! ve Eflatun’a yaklastig! gérilmek-
tedir. Ozellikle sembolik hikdye ve siir-
lerinde nefsin duisiisl, beden kafesinde
tutsak olusu, anayurdunu unutusu, ka-
festen kurtulma cabasi ve hatirlama gi-
bi Eflatuncu temalara belirgin olarak
basvurmustur. Ayrica es-Sifd’da yer alan
ilaht inayet fikri de (II, 414-422) tamamiy-
la Eflatun’un Timaios'undan milhem-
dir. Ozellikle kainattaki estetik, diizen
ve hiyerarsinin ilahi indyetin bir delili olu-
su ve mevcut kdinatin mimkin kainat-
larin en iyisi oldugu fikri Eflatun’'dan ali-
nan ilhamin tesiriyledir. Bu fikirlerin da-
ha sonra Gazzéli'yi de etkiledigi bilin-
mektedir.

Biitlin iddias! gercek Aristoculugu ye-
niden tesis etmek olan ibn Riisd bile ila-
hi indyete dair bu fikirleri analitik bir
indyet delili seklinde ortaya koymakta-
dir (el-Kesf “an menahici’l-edille, s. 65-
66). Daha da ilgi cekici olan, ibn Riisd'tin
Eflatun’'un Politeia’sina serh yazmis ol-
masidir. Eflatun’'un bu temel eserini yer
yer Farabi'yi takip ederek serheden ibn
Riisd ayni zamanda islam toplumuna 6z-
gl sosyal, siyasi ve Kiiltlirel meseleler
1siginda yorumladigt bu metne farkl bir
ozellik kazandirmistir. Arapca asli kayip
olan eserin ibranice metni Ingilizce'ye
yapilmis bir terciimesiyle yayimlanmis-
tir (Averroes’ Commentary on Plato’s Re-
public [nsr. E. 1. J. Rosenthal], Cambridge
1956).
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