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EHL-i BAGY
- EHL-i BAGY L
L (bk. BAGY; DARULBAGY). N
T EHL-i BEDIR i
(o Jal)
Bedir Gazvesi’ne katilan
L sahabileri ifade eden bir tabir. N

Hicretin 2. yilinda muslimanlarla Mek-
keli musrikler arasinda Bedir mevkiin-
de meydana gelen Bedir Gazvesi'ne ka-
tilan ashap Ehl-i Bedir veya Bedri adiyla
anilir. Sayilari 313 kadar olan Ehl-i Be-
dir'den Kur'an-1 Kerim'de (Al-i imran 3/
123) ve Hz. Peygamber’'in hadislerinde
ovgl ile sdz edilmis, hepsinin cennetlik
olduguna dair kudsi ve merfd hadisler
muteber hadis kitaplarinda yer almistir
(mesela bk. Buhari, "Megazi", 9; Miisned,
[, 105). Sahih-i Buhdri'de Kirk dérdd-
niin adi verilen Ehl-i Bedir'in musliman-
larin en faziletlileri oldugu da hadisler-
de zikredilmistir. Nitekim Hz. Omer di-
van teskilatini kurunca divan defterine
ilk 6énce Ehl-i Bedir'in yazilmasini em-
retmistir. Bu anlayis ibn Sa‘d'in sahabe
tasnifinde de gérilmekte olup ona gére
fazilet bakimindan bes gruba ayrilan sa-
habilerin ilk tabakasini Ehl-i Bedir olus-
turur. Hakim en-Nisabari'nin yaptigi tas-
nife goére Ehl-i Bedir yedinci, Abdiilka-
hir el-Bagdadi'nin tasnifine gére ise se-
Kizinci tabakada yer almaktadir. Ehl-i
Bedir'den bazilari cesitli vesilelerle Me-
dine disina ¢ikip muhtelif memleketlere
gbc etmis olup bunlardan yirmi dort ve-
ya yetmisinin Kife'ye yerlestigi nakledi-
lir. En son vefat eden Bedri olarak en-
sardan Eba Useyd Malik b. Rebia es-Sa-
idi (6. 60/ 680) veya Ebi'l-Yeser Ka'b b.
Amr’'in (6. 55/675), muhacirlerden ise
Sa‘d b. Ebl Vakkas'in (6. 56/ 676) isim-
leri zikredilir. Sonradan cesitli sebepler-
le “Bedri” nisbesini alan Kisilerin Ehl-i
Bedir’le bir ilgisi yoktur.

Ehl-i Bedir hakkinda mustakil kitap-
lar yazilmistir. Zehebi'nin (6. 748/ 1348)
Haletii'l-bedr fi “adedi ehli Bedr, Ab-
dulkadir b. Seyh el-Ayderts'un el-Enmi-
zecti'l- latif {1 ehli Bedri's-gerif, Seha-
beddin Ahmed b. Amir es-Sa‘di el-Had-
rami'nin Serhu's-sadr fi esmd’i ehli
Bedr, Abdiisselam b. Tayyib el-Kadir'nin
Recd’ii’l-icdbe bi'l-Bedriyyin mine’s-
sahdbe, Sehabeddin Ahmed el-Meninf'-
nin Serhu's-sadr bi-gerhi urctizeti is-
tinzdli'n-nasr bi't-tevessiil li-ehli Bedr,
Miustakimzade Sileyman Sadeddin Efen-
di'nin (6. 1202/ 1787) Ricdlii'l-Bedr, Mur-
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MUstakimzade'nin Ricalii’l-Bedr adli risalesinin ilk iki say-
fasl (Resail-i Mistakimzade icinde, TSMK, Yeniler, nr. 4404/17,
vr. 136°-137°)

taza ez-Zebidi'nin (6. 1205/ 1790) Ser-
hu's-sadr fi serhi esmd’i ehli Bedr adli
eserleri bunlar arasinda sayilabilir (bu
konudaki eserler hakkinda daha fazla bilgi
icin bk. Okic, s. 43-44; Bikai, Ehlii Bedr
[nsr. A. Fahtri], nasirin girisi, s. 20-21).
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EHL-i BEYT
(< ol
Hz. Peygamber’in aile fertleri icin
L kullanilan bir tabir. N

“Ev halki” anlamina gelen Ehl-i beyt
(ehll'l-beyt) terkibi ev sahibiyle onun esi-
ni, cocuklarini, torunlari ve yakin akra-
balarini kapsamina alir. Cahiliye devri
Arap toplumunda kabilenin hakim aile-
sini ifade eden Ehl-i beyt tabiri, islami
dénemden itibaren giiniimize kadar sa-
dece Hz. Peygamber'in ailesi ve soyu ma-
nasina gelen bir terim olmustur. Daha
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¢ok SiT kaynaklarinda bunun yerine 1tre
(251 Kelimesi de kullanilir.

Kur'an-1 Kerim'de ehl ve beyt kelime-
leri bircok ayette gecer. Bu ayetlerden
anlasildigina goére ehl “sahip, taraftar”
gibi sozlik anlamlarindan baska “ay-
ni mekani paylasanlar; bir dine yahut
peygambere inananlar; zevce”; beyt de
“ev, Allah evi (cami)” ve “aile” manalarin-
da kullanilmistir (M. F. Abdulbaki, “ehl”,
"beyt" md.leri). “Ehli’'l-beyt” terkibi ise
Uc¢ ayette gecmektedir. Bunlarin birinde
Hz. ibrahim'in (Had 11/73), birinde Hz.
Masa'nin (el-Kasas 28/12), birinde Hz.
Peygamber’in (el-Ahzab 33/33) Ehl-i beyt'i
zikredilerek Hz. Masé'nin ev halki, diger-
lerinin de hanimlari kastedilmistir. Hz.
Peygamber’in hanimlarina hitap eden
ayette Allah'in onlart buyruklarina itaat
etmeye cadirdigl ve boylece kendilerini
glinahlardan temizlemeyi diledigi anla-
tilmistir.

Hadis olarak nakledilen cesitli rivayet-
lerde de Ehl-i beyt tabiri yer almakta-
dir. Bunlarin bazisinda ashébin (Buhari,
"Savm", 30), bircogunda ise Hz. Peygam-
ber’in ev halkindan bahsedilmistir. Re-
shl-i Ekrem’in ev halkindan séz eden
rivayetlerin bir kisminda belirtildigine
gore Resilullah ashaba, Kur'an ile Ehl-i
beyt'inden ibaret olan iki degerli kaynak
biraktigini séylemis (“sekaleyn” hadisi)
ve onlar hakkinda dikkatli olmalarini is-
temistir (Miisned, V, 181 ; Mislim, “Feza’i-
li's-sahabe", 36). Ancak daha yaygin olan
rivayetlerin bir kisminda -mesela Veda
hutbesinde- sadece Kur'an zikredilmek-
te, bazilarinda ise onunla birlikte siin-
nete sarilma hususuna énem verilmek-
tedir (mesela bk. EbG Davad, “Menésik”,
56; Ibn Mace, "Menasik", 84; el-Muvat-
ta’, "Kader", 3).

Hz. Peygamber’in Ehl-i beyt'ine kim-
lerin dahil oldugu meselesinde farkl go-
rusler mevcuttur. Bazi rivayetlere gére
Resil-i Ekrem, Zeyneb ile evlendigi gtin
basta Aise olmak lizere biitiin hanimla-
rinin odalarini dolasmis, her birine, “Al-
lah’in selami Uzerinize olsun ey Ehl-i
beyt!” diye hitap etmis ve onlarin Eh}-i
beyt'in asil mensuplar oldugunu vur-
gulamustir (Buhari, “Tefsir", 33/8). Diger
bazi rivayetlere gore ise Ehl-i beyt'e ilis-
kin ayet (el-Ahzab 33/33), Hz. Peygam-
ber hanimlarindan Ummi Seleme’nin
odasinda iken nazil olmus, Restlullah
da orada bulunan veya sonradan gelen
Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin'i abasinin
altina alarak, “Allahim, bunlar benim
Ehl-i beytimdir, onlar1 giinahlarindan te-
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mizle!” diye dua etmis, bunun Uzerine
Ummii Seleme kendisinin Ehl-i beyt’ten
olup olmadigini sormus, Peygamber ona,
“Sen zaten kendi yerindesin, sen hayir
Uzeresin” seklinde cevap vermistir (Tir-
mizi, "Menakib”, 31). Diger bir telakkiye
gbre sadaka almalart haram kilinan Eb{
Talib, Akil, Ca‘fer ve Abbas’'in ailesine
mensup olanlar yaninda Abdullah b.
Mes'id ile Selman-1 Farisi gibi sahabi-
ler de Ehl-i beyt'e dahildir (Buhari, “Fe-
74°ili'] - ashab", 27; Mslim, "Feza’ilii's -
sahabe", 37; Tirmizi, "Zekat", 25; ibn Hi-
sam, Ill, 224 ; ayrica bk. AL-i ABA).

Islam alimleri, Hz. Peygamber'in ha-
nimlarina iliskin ilahi emirlerin aciklan-
dig1 dyette gecen ehl-i beyt tabirinin yo-
rumu konusunda farkli gérusler benim-
semiglerdir. Ozellikle Ehl-i beyt'in kap-
samina Kimlerin girdigi ve bunlarin han-
gi niteliklere sahip oldugu hususunda Sia
ile Ehl-i slinnet alimleri arasinda erken
devirlerden itibaren glinimiize kadar su-
ren ihtilaflar meydana gelmistir.

SiT ve bilhassa Isnaaseri alimlerine gb-
re Ehl-i beyt kapsamina ilk olarak Hz.
Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hise-
yin girer; ayrica imam Kkabul edilen di-
ger dokuz Kkisi de Ehl-i beyt'e dahildir.
Resil-i Ekrem'in hamimlariyla Fatima di-
sindaki cocuklari, Hasan ve Hiseyin di-
sinda kalan torunlari ise Ehl-i beyt'e da-
hil degildir. “Ehl-i Kisa, pence-i al-i aba"
veya “hamse-i al-i ab@"” diye de anilan
ilk bes Kisinin Ehl-i beyt'ten olduklari
tevatilr derecesine ulasan hadislerle sa-
bittir. Her ne kadar ilgili ayetin dncesin-
de ve sonrasinda Peygamber hanimlari-
na hitap edilmesinden -umumi ve zahi-
ri ménada- onlarin da Ehl-i beyt'e dahil
olduklar anlasilabilirse de Ehl-i beyt'in
gectigi ayetin Hz. Peygamber'in hanim-
lar1 hakkinda dedil Ali, Fatima, Hasan ve
Hiseyin hakkinda nazil oldugu cesitli ha-
dislerde belirtilmistir. Bu hadisler, Ehl-i
beyt dyetinin dncesi ve sonrasiyla irti-
batli olmadigini gosterdigi gibi Ehl-i bey-
tin s6z konusu bes Kkisiye tahsis edildi-
gini de ispat etmekte ve umumi méana-
sint hususi hale getirmektedir. Ayrica
s6z konusu ayette miizekker cogul za-
mirinin Kullanilmasi da bu goriisti des-
teklemektedir. Hz. Peygamber’in Nec-
ranl hiristiyanlari miibahele*ye davet
etmesi sirasinda yanina sadece Ali, Fa-
tima, Hasan ve Hiseyin'i almasi, yine
ona, niiblvvet gérevine karsilik yakinia-
rin sevilmesi (akrabalik sevgisi: el-meved-
de fi'l-kurba) disinda bir licret isteme-
digini ifade etmesinin emredilmesi (es-
Sard 42/ 23), hadislerde de burada s6-
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z{ edilen yakinlarinin Ali, Fatima, Hasan
ve Hiseyin olarak gdésterilmesi, Ehl-i
beyt'in yalniz bunlardan ibaret oldugu
gbrisini teyit etmektedir (Tabersi, VII,
560; IX, 43-44; Mustafavi, el-Haka’ik, s.
27-28; Tabatabal, XVI, 311-312; XVIII, 46-
47). Dokuz imamin Ehl-i beyt'e dahil ol-
masina gelince, on ikinci imam olan ve
zuhuru beklenen Mehdi'nin Ehl-i beyt'-
ten oldugu hadislerle sabittir. Onunla
Hz. Huseyin arasinda yer alan sekiz ima-
min Ehl-i beyt kapsamina girdigi husu-
suna “sekaleyn” hadisiyle birlikte baska
rivayetler isaret etmektedir. Hiseyin'-
den sonra gelen imamlarin bizzat yap-
tiklari agiklamalar da birer delil olustu-
rur (Azizullah Utaridi, I, 3-5; Mustafavi,
el-Haka’il, s. 33, 457, 478; Muhammedi
er-Risehri, I, 279).

Ehl-i slinnet alimlerinin Ehl-i beyt kap-
samina dahil olanlara iliskin gorusleri-
ni iki noktada toplamak mumkindur. 1.
Ehl-i beyt kapsamina sadece Hz. Pey-
gamber’in hanimlari dahildir. Zira ibn
Abbas'tan nakledildigine gére Ehl-i beyt
ayeti onlar hakkinda nazil olmustur. Ni-
tekim ayetin 6ncesiyle sonrasinda Pey-
gamber hanimlarina hitap edilmekte ve
sadece onlarla ilgili bazi ilahi emirler-
den bahsedilmektedir. Ayette miizek-
ker cogul zamirinin kullanilmasi Ali, Ha-
san ve Huseyin'le ilgili degil ev reisi ola-
rak Hz. Peygamber’in Ehl-i beyt'in ba-
sinda yer almasindan dolayidir. Hz. ib-
rahim’in hanimma yapilan bir hitapta
da miizekker ¢ogul zamiri kullaniimistir
(Had 11/73). Ayrica zamirin mercii “ehl”
kelimesi oldugundan buna gidecek za-
mirin miizekker olmasi gerekir. ikrime
el-Berbert, Ata, Kelbi, Mukatil b. Stley-
man, Buhari, ibn Ebd Hatim, ibn Asa-
kir gibi alimler bu gériisii benimsemis-
lerdir (ibnii'l-Cevzi, VI, 381; Sevkani, IV,
278-279; DMT, 11, 605-610). Hz. Peygam-
ber’in niiblivvet gorevi karsiiginda mu-
kéfat olarak sadece “yakKinlik icinde sev-
gi"yi talep etmesini emreden ayetteki
“kurba” kelimesi zannedildigi gibi Alj,
Fatima, Hasan ve Hiseyin'i icine alan bir
nesep yakinligi manasinda degil, “glzel
amellerle Aliah’'a yakin olma” anlamin-
dadir. Buna goére ayete, “Gérevime kar-
silik sizden, kulluk yaparak Allah’a ya-
kinlikta dost olmaktan baska bir sey is-
temiyorum” anlaminin verilmesi gerekir.
Ayetin devaminda giizel amellerle iyilik
sahibi olanlarin iyiliginin arttirilacagin
belirten vaadin yer almasi da bunu gés-
termektedir (Elmalili, VI, 4241). Uzak bir
ihtimal olmakla birlikte “kurba” kelimesi
nesep yakinligi anlamina gelse bile bu-
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nunla kastedilen bitin Kureys halkidir.
Buna gére Hz. Peygamber, Kureys'ten
oldugunu kavmine yani Kureys mensup-
larina hatirlatarak kendisine eziyet et-
memelerini ve akrabalik hukukunu gé-
zetmelerini istemis olmaktadir. Nitekim
dyete bu manay! veren miufessirler var-
dir (Taberi, XIII, 23, 26; ibni'l-Cevzi, VII,
384-385). 2. Séz konusu ayet Hz. Peygam-
ber'in hanimlarina hitap ettigine gére
Ehl-i beyt'ten 6ncelikle onlar anlasilmak-
la birlikte, muizekker zamiri kullaniimak
suretiyle Ehl-i beyt'in Hz. Peygamber’in
butin cocuklarini, kadin erkek biitilin to-
runlarini, amcalarini ve onlarin cocukla-
riyla torunlarini, hatta biitlin akrabala-
rint yani Beni Hasim'i kapsamina alacak
sekilde genis bir muhtevaya sahip bu-
lundugu ileri strtlmustir. Ehl-i beyt'in
bu derece genis kapsamli oldugunu bil-
diren rivayetlerin varligi da bunu ispat
etmekte, érfen de Ehl-i beyt bu méana-
da anlasiimaktadir. Ehl-i siinnet alimle-
rinin cogunlugu bu gérustedir (Mattridy,
II, vr. 584%; Fahreddin er-Ré&zi, XXV, 209;
{lahi Zahir, s. 19).

Ehl-i beyt'e mensup olanlarin vasifla-
1 konusu da ihtilafiidir. Sif alimleri bu
hususta oldukca asir sayilacak bir tu-
tum takip etmislerdir. Onlara gére soz
konusu dyette gecen “tathir” kelimesi,
Ehl-i beyt mensuplarinin giinah islemek-
ten korunmus (masum) olduklarini gés-
terir. Zira ayetteki “innema” edati tah-
sis ifade eder. Bu da diger miiminlerden
farkli olarak Ehl-i beyt'ten her tirli ko-
tilugu ve giinahi gidermek suretiyle Al-
lah'in kendilerini siirekli temiz kilmasi,
inan¢ ve amel konusunda her tirld ha-
tay! onlardan giderip yerine dogruyu ve
hakikati ikame etmesi demektir (Taber-
si, VII, 560; Tabatabai, XVI, 312-313; Mus-
tafavi, el-Haka’ik, s. 37). Ehl-i beyt men-
suplarinin diger miminlerde bulunma-
yan baska vasiflari da vardir. Hz. Ali ve
onun soyundan gelen on bir imam Hz.
Adem’den itibaren biitiin peygamberle-
re verilen ilme sahiptirler; onlar insan-
larin 6grendigi butin gercek bilgilerin
kaynagidir. Onlara itaat eden Hz. Pey-
gamber'e itaat etmis olur, onlar1 seven
Allah’a ibadet etmis sayilir. Zira diinya
ve ahiret onlar icin yaratilmistir (Mecli-
si, XXIlI, 104-253; Mustafavi, el-Haka’ik,
s. 123, 127; Risehri, 1, 194, 217; VI, 534).

Sunni dlimlerine gore ise Ehl-i beyt
mensuplari Hz. Peygamber’in neslinden
gelme serefini tasimakla birlikte hicbir
zaman hata ve giinah islemekten korun-
mus degildirler. Zira ismet” sifati sadece
peygamberlere mahsustur. Ehl-i beyt'in
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tathirinden bahseden ayet onlarin ma-
sum olduklarini degil ilahi emirlere uy-
duklari takdirde guinahlardan temizle-
neceklerini belirtmektedir. Nitekim tat-
hir Kur’an-1 Kerim'de diger miminler
hakkinda da kullanilmaktadir (el-Maide
5/6,41; et-Tevbe 9/103). Eger Ehl-i beyt
mensuplari giinahsiz olsalard! temizlen-
melerinden bahsetmenin de bir anlami
olmazdi. Buna goére onlar da diger in-
sanlar gibi ilaht emirlere uyduklari tak-
dirde Allah nezdinde deger kazanirlar;
aksi halde Hz. NOh'un oglu, Hz. Ldt'un
hanimi ve Hz. Muhammed'in amcas 6r-
neklerinde oldugu gibi peygamber so-
yundan olmalar! kKendilerine bir Ustiin-
lik saglamaz (Buhari, “Edeb", 14; ibni'l-
Cevzi, VI, 382).

Ehl-i beyt'in kapsami ve vasiflari ko-
nusunda Sii dlimlerince benimsenen te-
lakkiler tutarli gérinmemektedir. Her
seyden 6nce onlarin Ehl-i beyt'in kap-
samini belirlerken dayandiklar rivayet-
lerin bir kismi isnad acisindan zayif gé-
rilmds, bir kismi da tamamen uydurma
(mevzid) kabul edilmistir (ibn Kesir, VII,
189; Sevkani, 1V, 279). Sra sdresinin 23.
ayetiyle ilgili bir rivayete dayanarak Sii-
ler'in, Hz. Peygamber'in islam'a davet
ettigi insanlardan bu hizmeti karsiigin-
da sadece Ali, Fatima ve cocuklarini sev-
melerini istedigini iddia etmeleri bu ko-
nudaki carpict érneklerden birini teskil
eder. Zira s6z konusu ayet Mekke do-
neminde nazil olmustur ve o tarihte Ali
ile Fatima heniiz evlenmemislerdir. [s-
nad acisindan sahih goérilebilecek bazi
rivayetlerin ise ayetlerin acik ifadeleri-
ne aykirt sekilde yorumlanmasi da dik-
kat cekici érneklerdendir. Soyle Ki: Tir-
mizi'de yer alan (“Menakib", 32) Ummii
Seleme hadisinde Hz. Peygamber’in bu
esine verdidi cevabi (yk. bk.) SiT alimleri
Ummii Seleme'nin Ehl-i beyt'e dahil ol-
madigl seklinde yorumlamis ve Ahzab
stresindeki Ehl-i beyt ayetinde (33/33)
gecen miizekker zamirlerinin de bu go-
risu destekledigini séylemislerdir. Aslin-
da tam aksine séz konusu hadis Ummii
Seleme'nin Ehl-i beyt'e dahil oldugunu
ifade etmektedir. Clinkl Hz. Peygam-
ber ona, “Sen zaten kendi yerindesin”
demekle bunu kastetmistir. Burada dik-
kat edilmesi gereken énemli bir husus
da Ehl-i beyt ayetinden 6nce ve sonra
gelen ayetler arasindaki konu butinld-
gudur. Ahzab sdresinin 28. dyetinden
itibaren Hz. Peygamber'in hanimlarina
hitap edilmekte, Ehl-i beyt ayetinden
sonraki ayette yine onlara emir verilmek-
te, hatta ardindan devam eden birkac
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ayet de Hz. Peygamber’in aile hayatini
konu edinmektedir. Ehl-i beyt ayetinin
ilk bes ciimlesi de apacik bir Usldpla Pey-
gamber hanimlarina hitap etmektedir.
Kur'én-1 Kerim'in bu dhenkli cimle ve
yodun ifadelerinin icinden birinin hitap
yonunu degistirip farkli sonuglar cikar-
manin objektif dlclilerle bagdastiriimasi
mumkin degildir. Hz. Peygamber'in ha-
nimlari ile biitlin ¢ocuklarinin, hatta zir-
riyetinin Ehl-i beyt'e dahil oldugunu bil-
diren daha kuvvetli hadisler de mevcut-
tur (meseld bk. Buhari, "Enbiya’, 10).
Gerg¢i cagdas Sii alimlerinden Hasan el-
Mustafavi, bu tiir hadislerin Ehl-i beyt'e
sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiseyin'in
dahil oldugunu aciklayan hadislere kar-
si uyduruldugunu iddia etmektedir (el-
Haka’ik, s. 195, 197); ancak ayni seyi Sia'-
nin sahih kabul ettigi rivayetler icin de
sdylemek mumkiindur. Bu durumda, EbQ
Hanife'nin de belirttigi gibi (el- ‘Alim ve'l-
miite allim, s. 26), Kur'an'i esas almak ve
ister Sif ister Sunni kaynaklarinda nak-
ledilmis olsun, Kur'an'in acik ifadeleri-
ne aykiri hiikiimler tastyan rivayetlerin
Hz. Peygamber'e ait olmadigini kabul
etmek gerekir. Butlin bunlarin yani sira,
Sia'nin Selmén-1 Farisi'yi Ehl-i beyt'ten
kabul ederken (Mustafavi, el-Haka’ik, s.
199) Hz. Peygamber'in hanimlari ile Fati-
ma disinda kalan cocuklarini, ayrica Ali'-
nin Fatima'dan dogan Hasan ile Hiseyin
disindaki evladini, nihayet Hasan'in bu-
tln ¢ocuklarini, Hiseyin'in ise biri disin-
dakileri Ehl-i beyt'in kapsamina dahil
etmemesinin dini ve mantiki bir izahi
yoktur.

Sit alimlerinin, Ehl-i beyt kapsamina
dahil ettikleri kimselerin her turli gu-
nahtan korunmus olduklarin! iddia etme-
leri de ilmT dayanaktan yoksundur. Delil
olarak goésterdikleri “tathir” &yetinden
(el-Ahzab 33/33) ilmi dlcller cercevesin-
de bdyle bir hikkiim ¢tkarmak mimkin
gérinmemektedir. Peygamberlerin bile
ilahT uyarilara muhatap olacak sekilde
bazi hatalar isledikleri (bk. ISMET; ZELLE)
ve gaybi bilmedikleri (el-En'am 6/50) dik-
kate alininca Ehl-i beyt mensuplarinin
masum olmadiklarina ve gaybi bilmedik-
lerine Kkesinlikle hiilkmetmek gerekKir.

Ehl-i beyt ayetinin kapsamina Hz. Pey-
gamber'den baska sadece on iki imami
alarak onlarin masum oldugunu ispat
etmeye gayret eden Sii alimlerinin bu
tutumlarn stiphe yok Ki hilafet gérusle-
rinden kaynaklanmaktadir. islamiyet gi-
bi evrensel bir dinin mensuplarini yéne-
tecek kadrolari bu tir bir sinirlamaya
tabi tutan anlayisi bu dinin naslari, ay-

rica tarinl realite ve sosyal gerceklerle
bagdastirmak mimkiin degildir.

islam tarihinde Hz. Hasan neslinden
gelenlere serif, Hz. Hiseyin soyundan ge-
lenlere seyyid adi verilmis, kendilerine
hiirmet ve muhabbet géstermek Hz. Pey-
gamber’i sevmenin bir tezahtri kabul
edilmis, halk arasinda taninmalari icin
farkll kiyafetlerle dolasmalari saglanmis-
tir. isimleri, secereleri ve ahlaki durum-
larini tesbit eden teskilatlar kurulmus,
sadaka almalari haram kilindigi icin ken-
dilerine beytiilmélden tahsisat baglan-
mis, menfaat elde etmek amaciyla Pey-
gamber soyundan geldiklerini iddia eden
yalancilar cezalandiriimistir (bk. AL).

Ehl-i beyt'in dzellikleri, faziletleri, men-
kibeleri ve maruz kaldiklar! Gzucl olay-
lari konu edinen miustakil eserler yazil-
mistir. STa’nin imam kabul ettigi Kisile-
re ait monografiler disinda Stnni ve Sif
alimlerince yazilan bircok eser mevcut-
tur. Serif el-Murtaza'nin el-Aydtii'l- bd-
hire fi'l-itreti’t-tdhire (lzahu'l-meknan,
I, 5), Makrizi'nin Fazlii dli'l- beyt (Kahi-
re 1984), Ismail b. Ali es-Semman'in el-
Muvdfaka beyne ehli'l-beyt ve's-sa-
habe (Kesfti'z-zunan, 11, 1890), ihsan ila-
hi Zahir'in es-Si‘a ve Ehlii'l-beyt (La-
hor 1984), M. Cevad Mugniyye'nin EhIii’l -
beyt menziletiihiim ve mebddi’iihiim
‘inde’l-miislimin ile (Beyrut 1984) el-
Isnd‘ageriyye ve Ehlii'l-beyt (Beyrut
1989) ve Seyyid Abdurrahman el-Mes-
hdr'un Semsti'z-zahire fi nesebi Eh-
1i'l-beyt (Cidde 1405/ 1985) adl eserle-
ri bunlardan bazilaridir.

Lafza-i Celdl ile Sia'ya gore Ehl-I beyt'e dahil olanlarin ad-
larini intiva eden celi-sulls levha (iU Ktp., ibnilemin, nr. 282)
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Ehl-i beyt tabiri, Alevilik ve Bektasili-
gin yani sira Mevleviyye, Rifaiyye ve Ka-
diriyye gibi Stnni tarikat cevrelerinde
umumiyetle Sfa'nin tasvir ettigi mana-
da anlasiimistir.
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ﬂ@ﬂﬂﬂANSiKLOPEDisi 10. CILT

a EHL-i BID‘AT

(deadl Jal )

Asr-1 saaddet’ten sonra ortaya ¢ikmis,
ser‘i bir delile dayanmayan
bazi inang ve davranislari
benimseyen gruplar anlaminda
bir tabir.
(I |

Sozliikte “dinle ilgili olarak yeni gériis
ve davranislari benimseyenler” anlami-
na gelen ehl-i bid‘at (ehli'l-bid'a, cogu-
lu ehli'l-bida'), terim olarak farkli sekil-
lerde yorumlanmakla birlikte Ahmed b.
Hanbel, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, ibn Hazm,
Sehristani ve Siiyati gibi alimlerce yapi-
lan tariflerde genellikle ortak nokta “siin-
netin terkedilmesi’dir. Buradaki “siin-
net”, Resdlullah ile ashap toplulugunun
islam’in inanc ilkeleri demek olan akaid
alaninda takip ettikleri yol anlamina ge-
lir. Buna goére ehl-i bid‘at, “akli esas alip
naslarl te'vil etmek suretiyle Hz. Pey-
gamber'den sonra slinnete aykiri bazi
inanc ve davranislari benimseyenler” sek-
linde tarif edilebilir (ayrica bk. BiD‘AT).

Kur'an-1 Kerim'de ehl-i bid‘at tabiri
gecmemekle birlikte “b-d-‘a” kékiinden
tiireyen bedi’, bid‘ ve ibtida‘ kelimeleri
dort ayette yer almistir. Bu dyetlerin bi-
rinde (el-Hadid 57/27), Allah tarafindan
farz kiinmadigi halde Hz. Isd’dan sonra
hiristiyanlarca ruhbanligin icat edildigi
belirtilerek bir anlamda bunu yapanlar
bid‘at ehli olarak kabul edilmistir. Diger
iki ayette bedi’ kelimesi, Allah'mn gokleri
ve yeri 6rneksiz bir guzellikte yarattigi-
ni (el-Bakara 2/117; el-En'am 6,/ 101), bid’
ise Hz. Peygamber’in risalet ve nibiiv-
veti ilk defa icat eden Kisi olmadigini (el-
Ahkaf 46/9) belirtmek icin kullaniimis-
tir. Bir rivayete gére ibn Abbas, kiya-
met giinl bazi kimselerin yiizlerinin ka-
raracadini haber veren adyette (Al-i im-
ran 3/106) kastedilenlerin ehl-i bid‘at
oldugunu séylemistir (ibn Teymiyye, Min-
héacii’s-stinne, V, 134). Satibi, miitesabih
ayetleri te'vil edenlerin kalplerinde sa-
piklik bulundugunu ifade eden &yetin
(Al-i imran 3/7), Sevkani de Allah’in ayet-
lerini alay konusu yapan misriklerden
bahseden ayetin (el-En'am 6/68) ehl-i
bid‘ata isaret ettigini kaydetmislerdir
(el-“tisam, s. 143 ; Fethu'l-kadir, 11, 128).
Ancak bu ayetlerin muslimanlart degil
kafirleri konu aldigi distnulirse yuka-
ridaki gorislerin indi telakkiler niteli-
ginde oldugu ortaya cikar.

Hadis literatiirinde bid‘at kavrami-
nin genis bir sekilde yer aldig: dikkati

EHL-i BID’' AT

cekmektedir. Konuyla ilgili rivayetlerde
sonradan ortaya cikan her seyin bid‘at,
her bid‘atin ise sapiklik oldugu belirtil-
mis (EbG David, “Siinnet”, 6), ayrica ce-
sitli gruplara ayrilmak suretiyle dinleri-
ni parcalayanlarin (bk. el-En‘am 6/ 159)
bid‘at sahibi olduklari ve bdylelerinin tév-
be ve ibadetlerinin kabul edilmeyecegi
ifade edilmistir (Ibn Ebd Asim, I, 8, 21-
22). Ancak bu rivayetlerin bir kismi is-
nad, bir kismi da metin bakimindan za-
yif gérulmustlr (a.g.e. [nsr. M. Nasirid-
din el-Elbani], nasirin dipnotlari). Bu ko-
nuya dair literatlirden anlasildigina go-
re ehl-i bid‘at tabiri lafiz olarak hadis-
lerde gecmemekte, fakat muteahhir ba-
71 kaynaklarda Hz. Peygamber’e nisbet
edilen rivayetlerde bu tabire rastlanmak-
tadir (meseld bk. Ebi Muti' en-Nesefi, s.
55; Malati, s. 176). Hatta bunlarin bir kis-
minda ehl-i bid'ata iliskin hadislerin mui-
tevatir oldugu iddialarina bile yer veril-
mistir (EbG Muti' en-Nesefi, s. 56, 58-59).
Ayrica kaynaklarda ashabin ileri gelen-
lerinden Muaz b. Cebel, ibn Mes'ad, ibn
Omer ve ibn Abbas’a, her tiirlii bid‘atla
bunlari benimseyenlerin tenkidine dair
cesitli rivayetler nisbet edilmistir. Bu ri-
vayetlere gore ashap yeni zuhur eden
olaylar karsisinda itikadi problemlere
dalip goris beyan etmekten sakinmis ve
muslimanlari bu tir gérislere itibar et-
memeleri icin uyarmistir (Darimi, “Mu-
kaddime", 7, 17, 19, 20). Hadisleri derle-
yen alimler Kaderiyye, Cehmiyye, Mir-
cie, Rafiza (Sia) gibi firkalarin kinanma-
sini konu alan ve Hz. Peygamber’e atfe-
dilen rivayetlerle ehl-i bid'atin kastedil-
digini dustinerek bunlari “bid‘attan sa-
kinmanin lizumu ve stinnete baglan-
manin gerekliligi” gibi bablarda topla-
muslardir (Mislim, “Zekat", bab 47, 48;
Tirmizi, ““ilim" 16, “Kader" 13; Eb@ David,
“Stinnet", 7, 14, 18, 20, 26). Kaynaklarda
ehl-i bid'at karsiliginda bazan “ashabu’l-
bida’, ehl-i ehva, mibtedia, ehl-i dala-
let, ehl-i zeyg" gibi tabirler de kullanilir.

Ehl-i bid‘at teriminin ne zaman orta-
ya ciktigl ve ilk defa kimin tarafindan
kullanildigi kesin olarak bilinmemekle
birlikte rivayete gére Hasan-1 Basri Ehl-i
stnnet’in yani sira ehl-i bid‘at tabirini
de kullanmistir (Darimi, “Mukaddime”,
23). Buna gére sz konusu tabir hicrf I.
yuzyilin ikinci yarisindan sonra ortaya
cikmistir. Stinnete baglanip bid‘attan ka-
cinmanin geregine isaret eden rivayet-
lerin hadis mecmualarinda bir araya ge-
tirilmesinden, ayrica bazi dyet ve hadis-
lerin bid'at ehline isaret ettigine dair
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