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diger Uyelerince yapilirdi. Fetva mecmu-
alarinda bu hakkin verilmesi ve uygulan-
masiyla ilgili cesitli 6rnekler vardir. Bu
imtiyazlarina karsilik ehl-i 6rfiin yargi-
lanmadan, hatta fetva alinmadan padi-
sah emriyle idam edilme ve malinin mu-
saderesi gibi riskleri de bulunmaktay-
di. Bu zUmreye ozellikle sefer sirasin-
daki kusurlarindan dolayr verilen ceza
cok agir olup genellikle idamdi; baris
zamaninda ise daha cok azil, siirgiin,
kalebendlik gibi cezalara carptirliyor-
lardi. Mallarina el konulmasmin huku-
ki dayanagi, hemen tamaminin varliksiz
birer kul olarak girdikleri devlet kapi-
sinda zengin olmalari ve dldikleri za-
man bu servetin hazineye kalmastydi.

Ehl-i 6rf-redyad miinasebetleri Osmanli
idare sisteminde hassas bir denge Ulze-
rine kurulmus ve devlet bu dengenin ko-
runmast i¢in blyik gayret sarfetmistir.
Merkezi idarenin gicli oldugu, kurum-
larin iyi isledigi donemlerde bu denge
saglanmis, sonralari ise bir daha dizel-
tilemeyecek sekilde bozulmustur. Ehl-i
orf daima redya Uzerindeki nifuzunu
genisletmek ve onlardan daha ¢ok ver-
gi toplamak istemis, devlet ise bunu diz-
ginlemek icin cesitli tedbirlere bas vur-
mus, Ozellikle ehl-i ser’ ziimresinden
olan ve hukuku temsil eden kadilara ge-
nis yetkiler vermistir. XVI. ylzyilin son-
larindan itibaren Celéli hareketlerinin
sosyal diizeni bozmasi ve ehl-i 6rfiin ce-
sitli isimler altinda yeni vergiler topla-
mak istemesi Kkarsisinda halk Kkitleler
halinde sikayetlerini Divén-1 Himayun'a
bildirmis, bunun Uzerine devlet o bdlge-
lerin kadilarina sik sik fermanlar gon-
dererek ehl-i ser'in, ehl-i 6rfe tabi olma-
dan ve tesiri altinda kalmadan yapilan
haksizliklari dénlemesini ve redyayr on-
larin zulmiinden Korumasini istemistir.
Bu fermanlarin uygulanmasinda kadila-
rin dirayeti buyik 6nem tasiyordu. Fer-
manlarda, Ozellikle ehl-i &érfin cesitli
bahanelerle halktan toplamaya calistigi
yeni vergilerin tahsiline engel olunma-
si ve halktan bazi kimseleri ehl-i orfe
gammazlayanlarin veya ehl-i orf ile bir-

leserek onlara zulmedenlerin cezalandi-

rilmasi istenmistir. Bu tir hikimlerin
XVII. yiizyildan itibaren daha sik génde-
rildigi dikkati cekmektedir. Mesela Ma-
nisa kadisina yollanan 1657 yilina ait bir
fermanda beylerbeyi, sancak beyi, mu-
tesellim ve diger ehl-i 6rf taifesinin rea-
yanin aile halkiyla birlikte barindigi ev-
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lere konup karsiliksiz yem, yemek, ar-
pa, saman, bal, yag, koyun, tavuk, odun,
otluk, zahire istedikleri ve verilmedigin-
de zorla aldiklari konusunda sehir hal-
kindan Divan-1 Himayun'a arzuhaller
geldigi belirtilerek bu kanunsuzluklarin
dnlenmesi icin hukuki mudahalenin ya-
pilmasi emredilmektedir (Ulugay, s. 351-
352). Ehl-i 6rfin redyaya eziyeti, eli al-
tinda hapiste bulunanlara iskence et-
mesi kesinlikle yasaklanmis, bunun di-
ne ve orfe aykiriligi fetvalarda da ifade
edilmistir (Dtzdag, s. 138-140).

Diger taraftan ehl-i orf ile kad! ara-

sinda siki bir is bélimi ve yardimlasma“

da s6z konusudur. Cesitli kanunname-
lerde hi¢ kimsenin yargilanmadan ceza-
landirilmamasi, yargi yetkisinin kadiya,
verilen hikmin infazi yetkisinin de ehl-i
orfe ait oldugu 6nemle belirtilmistir. An-
cak kadinin karari olmadan ceza veril-
mesi defalarca yasaklandigi halde bazi
istisnai durumlarda bu genel Kurala uy-
mayarak re'sen ceza veren ehl-i 6rf men-
suplart da gérilmustir (Barkan, s. 282,
nr. 41). Kanunnamede, bir kimsenin hir-
sizhig1 sabit oldugu zaman kadinin ehl-i
orfe bir hiiccetle durumu bildirecegi,
buna dayanilarak sucluya ceza uygula-
nacag! bildirilmektedir (Heyd, s. 80). Ce-
zalar beylerbeyi ve sancak beyi adina yi-
ne ehl-i érften olan subasi, voyvoda ya-
hut zaim tarafindan icra edilirdi. Kadi-
lar zaman zaman Divan-1 Himayun'a
génderdikleri i'lamlarinda sancak beyi
veya subasinin kendilerine miidahale-
sinden bahsederek bunun ©6nlenmesi-
ni istemislerdir (BA, Cevdet-Adliye, nr.
4733). Enl-i orfiin en d6nemli yetkilileri
olan sadrazam ile beylerbeyi ise dava
dinleme konusunda kadiya bazi gérev-
ler verebilirlerdi. Nitekim eyalet kadisi
6ldugitinde yeni kadi gelinceye kadar bey-
lerbeyi kadi tayin edebildigi gibi (MTM,
I, 528-529), bazi davalarin dinlenmesi hu-
susunda da padisahin disinda sadrazam
sadaret buyruldusu ile veya beylerbe-
yi bir yazi ile kadiyt gorevlendirebilirdi
(Heyd, s. 219). Kadilarin her tirli mua-
melatini ser'iyye sicillerinden takip et-
mek mimkiin oldugu halde ehl-i 6rfin
muamelat ve icraatinin sistemli bir se-
kilde topluca takip edilecek defter veya
kaynak serileri buglin mevcut degildir.
Tanzimat'tan sonra ehl-i 6rf-ehl-i ser'
ayinimi ortadan kalkmis, bu iki zimre-
nin mensuplari genelliklée devlet memu-
ru statlistinde birlestirilmistir.
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IM MenMeT IpsirLi
3 EHL-i RE'Y L
(bh Jot)
II. (VIIL.) yiizyilda ortaya ¢ikan

Kife merkezli
L fikih ekoliine verilen ad. B

Sozliukte “sahsi gorus, disunce ve ka-
naat” manasina gelen re'y kelimesi fi-
kih literatirinde “muctehidin, hakkin-
da acik bir nas bulunmayan fikhi bir ko-
nuda belli metotlar uygulayarak ulasti-
g1 sahsi goris” anlaminda kullanilir (bk.
RE’Y). Ehl-i re'y (ehli'r-re'y) tabiri de “re'y
taraftari kimse veya Kimseler” demek-
tir. Ancak bu tabir, sahdbe déneminden
itibaren Irak bélgesinde Kafe merkezli
olarak tesekkile baslayan ve Irak veya
Kafe ekoll olarak anilan fikhi faaliyetin
1. (VII1.) yUzyildan itibaren &6zel adi olmus,
fikri ihtilaflarin ve ekollesmenin arttigi
daha sonraki dénemlerde ise yeni yeni
muhataplar ve anlamlar kazanarak de-
vam etmistir.

Doért halife déneminde islam tilkesi-
nin genislemesiyle birlikte sahabiler de
islam’1 teblig, egitim 6gretim, cihad gi-
bi amaclarla cesitli bolgelere dagiimis,
gittikleri yerlerde cevrelerinde ilim hal-
kalar1 olusturmus ve islam dinini ogren-
me ve O6gretme yoniinde ciddi bir ilmi
faaliyet baslatmislardir. Hz. Omer, Irak'in
fethedilmesinin ardindan kurulan Kife
sehrine fasih Arapca'yl konusan kabile-
leri yerlestirmis, bélge halkina Kur'an'i
ve dinf bilgileri 6gretmek Uzere de Ab-
dullah b. Mes'0d'u gondermistir. Hz.
Omer'in konuyla ilgili olarak Kafeliler'e,
“Kendisine ihtiyacim oldugu halde Ab-
dullah't size géndermeyi tercih ettim”
dedigi nakledilir (ibn Sa'd, VI, 7). Gercek-
ten de Abdullah b. Mes'id sahébe ara-
sinda ilmT otorite olarak bilinen, Kur’an
bilgisi ve dgreticiliginin yani sira isabet-
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li géris sahibi olusuyla da Hz. Peygam-
ber'in évgiisiine mazhar olmus bir kim-
se idi. ibn Mes'0d'un Kafe'deki 6grenci-
lerinin 4000 civarinda oldugu rivayet edi-
lir. Kife'de Abdullah b. Mes'td'dan bas-
ka Sa‘'d b. Eba Vakkas, Huzeyfe b. Ye-
man, Ammar b. Yasir, Selman-1 Farisi,
Ebl Muasa el-Es'ar gibi seckin sahabi-
ler de bulunmus ve bélgedeki ilmi ge-
lismeye onlarin da 6nemli katkisi olmus-
tur. Hz. Ali'nin, Kife'ye gelip de bura-
daki bilgi seviyesini ve ilmi faaliyeti g6-
rince, “Allah ibn Mes'dd’'a rahmet et-
sin, bu sehri ilimle doldurmus, onun 6g-
rencileri bu sehrin kandilleridir” sézle-
riyle sevincini belirttigi nakledilir. Ka-
fe'ye yerlesen sahébilerin 1500 civarinda
oldugdu, bunlarin icinden yetmisinin Bedir
Gazvesi'ne, 300 kadarinin da Bey‘atiir-
ridvan®a katildigi belirtilir. Hz. Ali dé-
neminde Kife'nin hiléfet merkezi olmasi
ve kendisinin de bir siire burada kalma-
. st Ktfe'nin 6nemini daha da arttirmistir.
Téabiin alimlerinden Mesrdk b. Ecda’, “Hz.
Peygamber'in ilminin genel olarak saha-
bilerden alti Kiside toplandigini miisahe-
de ettim; bunlar Ali b. Eba Talib, Ab-
dullah b. Mes‘ad, Omer b. Hattab, Zeyd
b. Sabit, Ebii'd-Derda ve Ubey b. Ka'b'-
dir; bu alti Kisinin ilminin de Ali b. Eba
Talib ile Abdullah b. Mes'id'da toplan-
digini gérdim” diyerek (M. Zahid Kevseri,
s. 43) son iki sahabinin Kife ilim ekoll-
nlin olusmasindaki énemli payina dikkat
cekmektedir. Ancak Abdullah b. Mes'id,
“Herkes bir yéne giderken Omer baska
bir yéne dogru gitse ben Omer’in gitti-
§i tarafa giderim” sézleriyle Hz. Omer'e
olan fikri bagliigini ve yakinhgini dile
getirmis, tabiin fakihlerinden ibrahim
en-Nehai de Hz. Omer'le ibn Mes'td ara-
sindaki metot ve géris birligine dikkat
cekerek bu iki sahabinin ¢cok az konuda
farkll disindiklerini ve o noktalarda
da Ibn Mes'0d’un gériisiiniin tercihe sa-
yan oldugunu ifade etmistir (ibn Kayyim
el-Cevziyye, I, 23). Bu sebeple Emeviler
déneminde Medine disinda ikinci ilim
merkezi olarak ortaya cikan Kiafe eko-
lintn kurulusunda, Kur'an ve Stinnet bil-
gilerinin yant sira re'y ve ictihadlariy-
la da tanman Hz. Omer, Hz. Ali ve ibn
Mes'dd'un etkin bir role sahip oldugu
gorulur. Ancak ekoliin sahabe neslinde-
ki gercek hocasi, burada uzun sire kala-
rak hoca-talebe iligkisiyle genis bir ilim
halkasi olusturan ibn Mes'td’dur.

Bu ilmi faaliyet sonucu, tabiin ddne-
minde de hoca-talebe miinasebetine da-
yanan ve giderek genisleyen ilim halka-
larn kurulmus, bélgede tabiinden seckin

alimler yetismistir. Bunlar arasinda Al-
kame b. Kays, Mesrdk b. Ecda’, Amr b.
Siirahbil, Abide es-Selmani, Esved b. Ye-
zid, Slreyh b. Haris, Haris el-A'ver, Su-
leyman b. Rebia basta olmak Uzere kay-
naklarda kirka yakin alimin adi zikredi-
lir ve bunlardan cogunun Hz. Omer, Ali,
Aise ve ibn Mes'td ile gériistigi belir-
tilir. Hoca-talebe minasebeti bakimin-
dan sonraki nesli olusturan ibrahim en-
Nehai, Amir b. Serahil es-Sa'bi, Said b.
Clibeyr, Kasim b. Abdurrahman, Eb( Be-
kir b. Eb0 Masa, Abdurrahman b. EbG
Leyla, Hasan-1 Basri, Muhammed b. Si-
rin, Katédde, Hammad b. EbG Sileyman,
Stleyman b. Mu'temir, Sileyman el-
A'mes gibi alimler, aralarinda tavir ve
Usllp farki olsa da hocalarindan aldik-
lari Kur’'an ve hadis bilgisini kendi re'y
ve yorumlariyla daha da zenginlestirmis
ve Emeviler déneminde Irak bdlgesin-
deki ilmT gelismeye &ncllik etmislerdir.
0 dénemde Kiafe'nin Islam dinyasinda
Medine yaninda ikinci ilim merkezi ola-
rak anilmas! da bu ¢abalarin Grinddur.
Kafe'nin ilim diinyasinda kazandigt bu
agirlik sebebiyledir ki imam Malik'e Sam-
lilar'in kendisine muhalefet ettikleri s6y-
lendiginde, “Samlilar bu ilmi seviyeyi ne
zaman elde ettiler, bu Medineliler'e ve
Kafeliler'e aittir” cevabini vermistir (ibn
Abdilber, II, 158).

~ Kafe ekoliiniin tabiin neslindeki tem-
silcisi olarak ibrahim en-Nehai gérdldr.
Gercekten de Ibrahim en-Nehai ibn Ab-
bas, Ebl Said el-Hudri, Enes b. Malik
gibi sahabilerle gérismdus, ilk nesil ta-
biin alimlerinden aldidi ilmi re'y ve icti-
haddaki Ustiin kabiliyetiyle zenginles-
tirmis, boélgedeki ilmi birikimi temsil ve
bir sonraki nesle aktarma konusunda
etkin bir rol oynamistir. Sadece hadis
rivayetiyle mesgul olanlar da dahil ¢ag-
dasi alimler onun déneminin en alim ki-
sisi oldugunda birlesirler. ibrahim en-
Nehai'nin metot ve goérusleri, 6grencisi
Hammad b. Eba Sileyman vasitasiyla
Ebi Hanife nesline intikal etmis, EbG Ha-
nife’'nin ve ekollinin fikhinda derin bir
etkiye sahip olmustur.

Sahébe ve tabiin déneminde Irak'ta
baslatilan Kur'an ve Sinnet'e dayal di-
nf bilginin re'y ve ictihadla zenginlesti-
rilmesi gayretlerinin, II. (VIIL.) yuzyilin or-
talarinda Eb0 Hanife ve 6grencilerinin
cabalariyla sistemlesip ekollesmis oldu-
gu sdylenebilir. Ancak sahabe ddnemi-
nin sonlarina dogru belirginlesip tabiin
doéneminde netlesen ve daha cok Ustat,
muhit ve malzeme farklilijina dayanan
Irak veya diger adiyla Kafe ekollnin Ab-
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basiler dénemine girerken genelde “ehl-i
re'y” olarak adlandirildigr gorilir. Yine
de bu adlandirmanin hangi dénemlerde
basladigt, kKimler tarafindan yapildigi ko-
nusunda kesin bir sey sdylemek olduk-
ca glctir. Kaldi ki ehl-i re'yin fikih tari-
hi icinde ortaya cikisi bu seyir cerceve-
sinde olmussa da daha sonraki dénem-
lerde bazi felsefe, kelam ve hadis ekol-
lerinin ve hatta tasavvufi temayillerin
ortaya citkmasiyla ehl-i re'y tabiri olum-
lu ve olumsuz cesitli yeni anlamlar da
Kazanmistir.

Re'y kelimesi Arap dilinde aslinda
olumlu bir anlam tasir ve heva kelime-
sinin ziddi olarak Kisinin dogruya ulas-
ma amaclyla distinerek ve iyi niyetle el-
de ettigi goérisu ifade eder. Hz. Peygam-
ber déneminden itibaren dini hikkiimle-
ri anlama, yorumlama ve benzeri olay-
lara tasirma konusunda sahabenin ve
onlardan sonra tabiinin de re'ye sikca
basvurdugu bilinir. Ancak Ummetin bU-
yuk kesimince benimsenmis inanc ve ya-
sayisa aykirl géris ve yorumlarin orta-
ya citkmasina paralel olarak da re'yin iyi
(memddh) ve k&t (mezmim) seklinde iki-
ye ayrildidi, hatta re'yin ve ehl-i re'y ta-
birinin zaman zaman Kinama ve tenkit
anlami tasidigi gérulir. Bu sebeple ehl-i
re'y tabirinin, Hicaz bdlgesinde yogun-
lasan, bir kismi da Irak bélgesinde bu-
lunan ve sadece hadis rivayetiyle ve ha-
dislerin metinlerinde mevcut hiikiimlerle
yetinen alimlerin dilinde baska, Kur'an
ve hadisin hikimlerini yorumlayarak re'y
ile fetva veren ve yeni meselelere ¢éziim
bulmaya calisan fakihlerin dilinde de
baska anlam tasimasi tabiidir. Re'y ke-
limesine farkli muhitlerde farkli anlam-
lar yiiklenmesiyle birlikte ibn Mes'ad’-
dan itibaren Irakl fakihlerin, 6zellikle
de Ebu Hanife ve arkadaslarinin re'yi sik-
¢a kullandiginda, hatta re'y ile hiikiim
vermenin bu bélge fakihleri sayesinde
ekollesip sistemlestijinde hemen he-
men butliin miellifler géris birligi icin-
dedir. Bunun icin de ehl-i re’y denilince
ilk bakista, sonraki donemlerde Hanefi
fikhi olarak anilmaya baslanacak olan
Kufe ekolll akla gelir.

Kuife ekoltnin ehl-i re'y olarak adlan-
dirilmasi, bu ekolin Kitap ve Siinnet'i
terkedip yalnizca re'y ile hikiim verdigi
anlamina gelmez. Ehl-i hadisle ehl-i fi-
kih arasinda, hatta denilebilir ki islam
bilginleri arasinda Kitap ve Sinnet'in as-
1T deliller oldugu ve bunlarda acik bir hii-
kiim bulundugu siirece o hilkkmin ali-
nacag! hususunda goéris ayriligt yoktur.
Ayet ve hadislerin yorumunda veya ha-
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dislerin sihhatini kabul sartlarindaki gé-
ris farkliliklar ise re'y ve metot farkli-
lig1 olarak anlasiimalidir. Hatta ayet ve
hadisin dogrudan temas etmedigi bir
konuda re'y ile hikiim verme de hemen
hemen biitlin fakihlerin benimsedigi bir
metot oldugundan re'yi kullanma Krite-
ri ehl-i re'y adlandirmasini yeterli dere-
cede izah etmez. Clink{ akil ve re'y ol-
madan nassin anlasiimasi, yorumlanma-
s1 ve meselelere ¢6zim bulunmasi mim-
kin degildir. Dolayisiyla hangi boélgeye
mensup olursa olsun o dénemde fakih-
lerin aralarinda metot ve anlayis farkli-
i1 bulunsa da re'y ile hikim vermeye
prensip olarak karst olmadiklar: gori-
lir. Nitekim Ibn Abddlber, Kafeliler'in
yani sira hicrf 1. ve Il. asirda Medine, Bas-
ra, Mekke, Yemen, Dimask, Bagdat gibi
ilim merkezlerinin hemen hemen bitin
6nde gelen fakihlerini ve alimlerini, nas
bulamadig! zaman re'yi ile ictihad edip
fetva veren ve kiyas yapan kimseler ola-
rak zikreder. Bunlar arasinda Medineli
yedi fakih (fukahéa-i seb‘a™), Sa'bi, Mes-
rak, Streyh b. Haris, Abdullah b. Mliba-
rek, Said b. Clibeyr, Zihri, Imam Malik
de vardir (Camiu beyani’l-“ilm, 1, 61-
62). MalikK'in hocalarindan olan Rebia b.
Ebl Abdurrahman re'yi cok kullandigdi
icin “Rebiati’'r-re'y” diye adlandiriimis-
tl. EbU’l-Esved’e, “Medine’'de Rebia'dan
sonra re'y ehli kimdir?” diye sorulunca,
onun, “Asbahli guldm (yani Malik)" diye
cevap verdigi, Ibn Risd'iin de imam Ma-
lik'i re’y ve kiyasta “emirt'l-mi’'minin”
olarak adlandirdigi rivayet edilir (Emin el-
Hali, 11, 641). Re'y, has“lar anlama ve
yorumlamanin tabii hatta gerekli bir me-
todu olarak goériuldigi icindir ki Abdullah
b. Mubarek bir soru uzerine sadece hadis
bilen ve re'ye vukufu olan Kimselerin fet-
va verebilecegini sdylemistir (ibn Kayyim
el-Cevziyye, 1, 53). Bu durumda Hicazli-
lar'la Kafeliler arasinda gerek Kitap ve
Slnnet’le amel, gerekse re'y ile hikim
verme Kkonusunda ¢ok ciddi bir goérus
farkliliginin bulundugu sdylenemez.

EbQ Hanife ve ekolinlin ehl-i re'y ola-
rak adlandirilmasina gelince bunun bir
sebebi, bu ekoll olusturan fakihlerin hi-
kiim cikarmada re’yi maharetle ve di-
gerlerine gére daha sik¢a kullanmis ol-
malaridir (M. Zahid Kevseri, s. 18). An-
cak Irak bdlgesinde gerek ibrahim en-
Nehat ve Hammad gerekse Ebl Hanife
dénemlerinde re'ye sik¢a basvurulmus
olmasi tesadlfi degildir. Kife bircok
farkll kiilttr ve medeniyetle yakin temas
icinde olan, Arap, mevali, kdle, zimmi gi-
bi sosyal gruplarin bulundugu, ustelik
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farkli siyasi ve fikrl hareketlerin yogun-
lastig bir merkez durumundaydi. Hadis
rivayeti ve yasayan sinnet acisindan Hi-
caz blclislinde zengin olmamasina ilave
olarak karsilasilan ve cevaplandiriimasi
gereken meselelerin coklugu ve cesitli-
ligi de re'y ile hikiim vermeyi zorunlu
kiliyordu. Siyasi ve fikrT hareketlerin, is-
yan ve Kkarisikliklarin yogun oldugu bu
bdlgede taassup ve asirt diismanliklarin
da etkisiyle uydurma hadisler, yalan is-
nadlar ortaya ¢ikmaya veya bircok sa-
hih hadis bu sebeple tezyif edilmeye bas-
lanmisti. Butlin bu sebepler rivayet edi-
len hadisleri kabulde ihtiyatli olmayr ge-
rekli kilarken yeni meseleler karsisinda
re'yin kullaniimasint kacinilmaz hale ge-
tirmisti. Ahmed Emin, Kife ekolll men-
suplarinin ¢cogunlugunun Yemenli oldu-
dunu ve bir siire Yemen'de bulunan Mu-
az b. Cebel’den de etkilenmis olduklari
icin re'ye bu 6lclide deger verdiklerini
stylemektedir (Duha’l-Islam, 11, 180-181).
Bu gorisin de kismen haklilik pay! ol-
makla birlikte Kife ekoliinlin fikhi an-
layisinda asil, bu fakihlerin hocalari du-
rumundaki Hz. Omer, Ali ve Abdullah b.
Mes'id'un naslarin illetlerini arastirip yo-
rumlayan ve re'y ile hikim veren tavri
etkili olmustur.

Kofe'de hoca-talebe miinasebeti cer-
cevesinde geliserek buyiyen ilim halka-
larinda cesitli bolgelerdeki alimlerin re'ye
veya nassin yorumuna dayanarak verdi-
gi fetvalar da ilmi usullerle tartisiimaya
ve lizerinde doktriner gorusler lretilme-
ye baslaninca hem ameli hem de nazari
tarafi bulunan ¢ok yénli bir fikhi anla-
yis ortaya ciktl. Henlz meydana gelme-
mis yani farazi meselelerin hiikkiimleri-
nin tartisiimasi da yine bu ekole mah-
sus bir 6zellik olarak bu dénemde ken-
dini gbsterdi. Bu sebeple hicri 1. ylzyi-
Iin ortalarinda Kafe'de olusan ehl-i re'yin
Medine merkezli ehl-i hadisten belki de
en 6nemli farki hadisleri kabulde daha
ihtiyatlt davranmasi, hakkinda nas bu-
lunmayan konuda hemen re'ye basvu-
rarak meselenin ¢dzimine ydnelmesi,
re'y ile hiikiim vermeyi farazi meselele-
ri de kapsayacak sekilde gelistirip sis-
temlestirmesi olarak 6zetlenebilir. An-
cak hemen hemen her dénemde ehl-i
re'y hadise aykiri hiikim verdigi, sahih
hadisle ameli terkettigi, re'yi hadisten
Ustiin tuttugu gibi ithamlara méaruz kal-
mistir. Evzai'nin, “Biz EbQ Hanife'yi re'yi
kullandigi icin kinamiyoruz, hepimiz re'y-
den istifade etmekteyiz. Bizim onu Ki-
namamiz hadise muhalefeti yizlinden-
dir” (ibn Kuteybe, Te’vilit muhtelifi’l- ha-
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dis, s. 52) seklindeki sézii de boyle bir id-
diay1 icermektedir. Ancak Iraklilar bir
hadisi ya zayif gérdukleri ya te'vil et-
tikleri veya neshedildigine kail oldukla-
11 icin terkediyorlardi. Ayrica bu sadece
Irak ekoliine mahsus bir tutum olmayip
mesela Hz. Omer de Fatima bint Kays'in
Kur'an'm genel hilkmine aykiri disen
rivayetini zayif kabul etmisti. imam Ma-
lik de Medineliler'in ameline veya icmai-
na ters diisen hadisleri kabul etmiyordu.
Ote yandan her bélgede olusan ilmi hal-
Kalar ve rivayet zincirlerinin tabii sonucu
olarak bir bolge alimlerinin bildigi bir
hadisten dider bdlgedeki alimler habersiz
kalabiliyor veya hadisi kabulde farkl 6l-
cliler benimsedikleri icin biri bir hadisle
amel ederken digeri o hadisi zayif sa-
yabiliyor yahut onunla celisen bir diger
hadisi esas alabiliyordu. Bakis acisina
gore ayni hadisten iki farkli hiikim cika-
rilmasi da cok defa mimkin olmaktay-
di. Bu ve benzeri durumlar sadece Irak-
lilar icin dedil diger bélgelerdeki alimler
icin de stz konusudur. Nitekim Medine-
li fakih ve muhaddislerin Eba Hanife'ye
ve Kifeliler'e yonelttigi bu tir tenkitleri
ayni sekilde imam Muhammed, imam
Safii ve ibn Hazm gibi alimler de Imam
Malik ve ekoliine yéneltmislerdir (Seyba-
ni, I, 66-68; ibn Hazm, IV, 206).

Eb0 Hanife ve ekoliiniin ehl-i re'y ola-
rak adlandiriimasinda ve bu arada bazi
ithamlara maruz kalmasinda, Omer b.
Abdiilaziz devrinde Hicaz'da hadis top-
lama isinin tesvik gérip yayginlik kazan-
masi ve Medine'de sadece hadis topla-
makla ve rivayet etmekle mesgul mu-
haddisler grubunun ortaya cikmis ve
ekollesmis olmasinin da énemli pay! var-
dir. Bu Kimseler 6zellikle Irakli fakihle-
rin, ellerinde mevcut hadislere aykirt go-
rinen fetvalarini isittikce onlarin hadisi
terkedip re'y ile hiikim verdigi zannina
kapilmis, bu ydnde ithamlarda bulun-
mus ve bu kanaat fazla tahkik edilme-
den ilim meclislerinde dilden dile yayil-
mustir. Iraklilar'a ve ézellikle Ebd Hani-
fe'ye birtakim agir tenkitleri ydneltenle-
rin, meselenin aslini tahkik edip fetvanin
dayandidt delil ve gerekeeyi dgrenince bu
ithamlarindan vazgectiklerine ve aksini
diisinmeye basladiklarina dair bircok or-
nek vardir. Mesela Evzal'nin EbG Hanife'-
yi bid'atgilikla itham ederken sadece ken-
disine nakledilenle yetindigi, daha sonra
Mekke'de tanisip bizzat gériisme imkani
bulunca Ebd Hanife hakkinda, “Bu ada-
ma ilminin coklugundan ve aklinin Us-
tinligunden dolay! gipta ediyorum. Apa-
cik bir hata icindeyim, clinkll o bana an-



DIYANET

et [ISTMENAY ANSiKLOPEDiSI

latilanin tam tersi imis" (Bezzazi, s. 45-
46) demesinden anlasiimaktadir.

Ehl-i re'ye karsi ozellikle Hicazlilar ve
muhaddisler tarafindan takinilan tavrin
diger bir sebebi, alimler ve ekoller ara-
sinda cok defa gorilen ilmi rekabettir.
Bir baska sebep olarak da Arap-mevali
cekismesi gosterilebilir. Clinkl her bol-
ge ve ekol hocalarini ilim yéninden da-
ha Ustln, ellerindeki rivayetleri daha
saglam bulmaktaydi. Irakl fakihlerin bi-
yik ¢ogunlugunun mevaliden olmasi bu
ekollesmenin temel sebeplerinden biri-
ni teskil etmistir. Nitekim ibn Uyeyne'-
nin re'y bid‘atinin ortaya cikisini meva-
Itye baglayarak s6yle dedigi nakledilir:
“Ebl Hanife meydana cikana kadar Ka-
fe ehlinin durumu mutedildi. Mdsa de-
di ki, Ebd Hanife Gmmetin koélelerinin
cocuklarindan biridir... Re'yi ihdas eden-
ler Uctlr ve hepsi de kéle cocuklaridir.
Medine'de Rebia, Basra'da Osman el-
Betti, Kife'de EbQ Hanife". Zihri de bir
vesileyle mevalinin re'y ile hikiim vere-
rek halki ifsat ettigi gériistni dile geti-
rir (ibn Abdiilber, 11, 147-153).

Ebu Hanife ve 6grencilerinin ehl-i re'y
olarak adlandirilip re'ye yoneltilen ten-
kitlerin giderek Hanefiler'i hedef alma-
sinda, akilci bir ekol olarak bilinen Mu'-
tezile mezhebinin ortaya cikisi ve Mu'-
tezile ileri gelenlerinin daha cok Haneft
mezhebine mensup olmasi da etkili ol-
mustur. Meseld Bisr b. Giyas, ibn Ebd
Duad gibi Kur'an'in mahldk oldugu gé6-
ristnd savunan Mu'tezile alimleri ayni
zamanda Eb0 Hanife ashabindandir. Bu
yuzden Kevseri de Hanefiler'e ehl-i re'y
denmesinin, halku’l-Kur’an® meselesi
ve mihne” olayi ortaya ¢ikip cogunlugun
Ahmed b. Hanbel etrafinda toplanma-
sindan sonra cahil nakilciler tarafindan
bilingsizce baslatilan bir kampanya so-
nu netlestigini belirterek (Fikhu ehli’'l-
“Irak ve hadisithiim, s. 20-21) re'yi kullan-
mada fakihler arasinda bir farkin bu-
lunmadig! gérusini tekrar eder.

Tarihi gelisim itibariyle ifade edildi-
ginde, Emeviler déneminde Irak'ta or-
taya cikan Kife ekoliniin Abbasiler do-
nemine girerken ehl-i re'y olarak anil-
maya baslandigi ve ehl-i re'y tabirinin
ilk planda EbQ Hanife'yi ve égrencisi ko-
numundaki diger Kafeli fakihleri ifade
ettigi gorist dogrudur. Ancak re'y ta-
biri sahis, bélge ve dénemlere gore fark-
i manalarda kullanildidi icin genel an-
lamda ehl-i re'yin kKimligini tesbitte tip-
ki ehl-i hadiste oldugu gibi birtakim zor-
luklar vardir. Mesela ibn Kuteybe, ara-

larinda imam Malik ve Evzai'nin de bu-
lundugu bircok miictehidi “ashabi'r-re'y”
olarak nitelendirir; fikih alaninda séh-
reti bulunmayip sadece hadis rivayetiyle
mesgul olanlart da “ashabl’l-hadis” ola-
rak zikreder; Ahmed b. Hanbel'i ise bu
iki ziimrenin disinda tutar (el-Ma ‘arif, s.
494 vd.). Ibn Kuteybe, Te’vilii muhte-
lifi'l- hadis adli eserinde ehl-i re'y ola-
rak sadece Ebl Hanife ve ashabindan
séz eder (s. 51). imam Malik hadisci-
ler, mesela Ahmed b. Hanbel nazarin-
da re'y taraftanidir (Nevevi, I, 291). Tir-
mizi Safil'yi ashabl’l-hadisten gdster-
meye calisir (“Bity™", 12, 14). Makdisi bir
yerde Safiller’i ashdb-1 hadisten saymak-
ta, baska bir yerde ise Ebl Hanife ile
birlikte Safil'yi de ehl-i re'y olarak gds-
termektedir (Ahsenti’t-tekasim, s. 37, 179-
180). Hatib el-Bagdadr re'yi, genelde nas-
lara aldiris etmeden verilen sahsi goris
anlaminda Kkullandigindan ehl-i re'y ta-
biriyle Ehl-i siinnet disinda kalan asiri
gOris sahiplerini ve bid'at ehlini kaste-
der. Bu goris dénemindeki bircok hadis-
cinin ortak kanaatini yansitir. Sehrista-
ni'ye gore mictehidler ashabl’'l-hadis
ve ashabl'r-re'y olarak iki gruba ayrilir.
Ashabi'l-hadisi Hicaz ehli yani Malik, $a-
fif, Stfyan es-Sevri, Ahmed b. Hanbel,
Davad b. Ali ve bunlarin ashabi teskil
eder. Ashabu'r-re’y ise Irak ehli yani EbQ
Hanife ve ashabidir (el-Milel, 11, 45-46).
Tarihcilerin cogu Sehristani'nin bu ikili
ayirimint benimser. Fahreddin er-Razi,
Ebi Hanife ve taraftarlarinin halk naza-
rinda ehl-i re'y olarak bilindigini, acik ki-
yasi haber-i vahide tercih ettikleri icin
onlara ashabil'l-hadis denemeyecegini,
Malik, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Ra-
hlye ve taraftarlarnina da ashabu'l-ha-
dis denmekle birlikte bu adlandirmaya
en cok Séafiller'in layik oldugunu ifade
eder. ibn Kayyim el-Cevziyye de Hanefl
ekolll disindaki U¢ blyik fikih ekollni
ehl-i hadis olarak géstermeye 6zen gos-
terir. Ancak ehl-i hadisin, ehl-i bid'at ta-
birinin karsiti olarak Ehl-i stinnet anla-
minda kullanildig1 durumlarda Ebd Ha-
nife ve ashabinin da ehl-i hadisten sa-
yildigi gérulir (Ibn Kayyim el-Cevziyye, I,
101; 11, 294 ; 111, 362). Hanefiler'i ehl-i re'y
kabul edip diger t¢ blyik fikih mezhe-
bini ehl-i hadis sayma yéniindeki bu yay-
gin tavrin altinda, re'y ve ehl-i re'y ta-
birlerinin cesitli dénemlerde itham ve
tenkit amaciyla kullanilmis olmasinin zi-
hinlerde biraktigi olumsuz yargidan bu
(ic mezhebi uzak tutma maksadinin yat-
tig1, buna ilave olarak Hanefiler'e karsi
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bircok fikhi meselede adeta ortak cep-
he olusturan bu ekollerin hadisle amel
konusunda azami titizligi gdsterdiginin
de bu vesileyle vurgulanmak istendigi
soylenebilir. Hattabi, ehl-i hadisin sade-
ce hadisleri toplaylp Uzerinde sekli in-
celemeler yaptigmi, onlarin méanalarina
nifuz edemedidini, ehl-i re'yin ise (eh-
|U0'l-fikh ve'n-nazar) en saglam hadisi tes-
bit edip onunla amelden ¢ok mezhep go-
rustine uygun hadisleri delil alma tema-
yuliinde oldugunu ifade ettikten sonra
iki ekollin de birbirinden faydalanmasi-
nin gerekliligine dikkat ceker. Bu arada
Hanefi, Maliki ve Safii fakihlerini ehl-i
re'y olarak zikreder (Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi, el-insaf s. 64-76). ibn Haldan,
Sehristani’'nin yukaridaki ikili ayirimina
Zahiriler'i de katarak ¢l bir ayirim ya-
parken Sah Veliyyullah bunu ehl-i re'y,
ehl-i zahir ve bu ikisi arasinda kalan
Ehl-i siinnet’ten muhakkiklar seklinde
ifade eder. Bu arada re'y ve ehl-i re'y
tabirlerine de aciklik getirmeye calisir.
Sah Veliyyullah’a gére re’'yden maksat
bizatihi akil ve anlayis dedildir, ¢clnki
hicbir alim bundan uzak tutulamaz. S6z
konusu re'y stinnete dayanmayan re'y
de degildir, zira hicbir misliman bunu
benimseyemez. Ayrica bu istinbat ve ki-
yasa guc yetirmek de degildir. Clnkl
Ahmed, ishak ve hatta Safii ittifakla re'y
ehlinden olmadiklari halde kiyas ve is-
tinbat yapiyorlardi. Su halde ehl-i re'y
demek, misliimanlarin tamaminin veya
cogunlugunun Uzerinde icma ettigi me-
seleleri eski alimlerden birinin usuli-
ne gore tahric eden kimseler demektir.
Bunlanin isi, bir gorisii ona benzeyen
bir diger gériise hamletme ve asillarin-
dan bir asla dayandirmadan ibarettir,
hadis ve eserleri inceleme degildir.

Re'y kelimesine farkli anlamlar veril-
mesi sebebiyle fikih tarihcileri arasinda
ehl-i re'yin tanim ve kapsaminda goris
birligi bulunmamakla birlikte fikih ekol-
lerinin metodolgjisi ve gelisim seyri, mu-
haddislerin hadis ve re'y karsisindaki ta-
virlari birlikte degerlendirildiginde islam
alimlerinin ehl-i re’y ve ehl-i hadis (ehl-i
eser) seklinde iki ana gruba ayriimas,
her bir grubun da kendi arasinda asiri
ve mutedil olanlar seklinde iki bélimde
ele alinmasi mumkiin olur. Buna gore
naslarin lafzi anlatimina bagl kalip ki-
yasi ve sahabe fetvalarini delil almayan
Zahiriler ehl-i hadisin asirilarini, re’y ve
kiyasa nadiren basvurup hikim verir-
ken hadisle ve sahabe-tabiin fetvalariy-
la yetinmeye calisan muhaddisler, me-
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seld Ahmed b. Hanbel ve alti hadis ki-
tabr muellifi ehl-i hadisin mutedil olan-
larini temsil eder. Ehl-i re'yin icinde, sa-
dece kitaba ve re'ye dayanip siinneti de-
lil kabul etmeyen kimseler yok denecek
kadar azdir. Basta EbG Hanife, Malik,
Safii, ibn Eb0 Leyla, Evzai, Sifyan es-
Sevri olmak lizere fakihlerin blyilik ¢o-
gunlugu ise gerek Kur'an ve hadisi hi-
kiimde esas almas! ve bu konuda titiz
davranmasi, gerekse hakkinda nas bu-
lunmayan konuda kiyas, istihsan, istis-
1ah gibi re'ye dayanan yollarla hiikiim ve
fetva vermesi, yeni problemleri de yer-
lesik kural ve metotlara gore ¢ézmesi se-
bebiyle ehl-i re'yin mutedil bélimi ola-
rak kabul edilebilir.
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r - rict vasfi ve misliimanlarin asgari mus-
EHL-i SALAT teregi olarak gérmusler, bunu da ehl-i
(sl Jal ) salat tabiriyle ifade etmislerdir. Zira bir

Kabe’ye dogru yonelerek
namaz kilmanin farz olduguna inanan
degisik mezheplere bagh
biitiin miisliimanlar: ifade etmek icin

kullanilan bir tabir. |

Ehl-i salat (ehli’s-sald) tamlamasi soz-
likte “namaz kilanlar” anlamina gelir.
{slam literatiirtinde, inan¢ esaslarini de-
gisik sekillerde yorumlayan farkli mez-
heplere bagli bitiin mislimanlart ifade
etmek Uzere kullanilan tabirlerden biri-
dir. Kur'an ve hadis metinlerinin farkl
sekillerde yorumlanmasinin bir sonucu
olarak ortaya cikan degisik mezheplerin
her biri digerini az ¢cok hatali gérmus-
tir. Bundan dolay! inan¢ sahipleri, iman-
la kiflr arasinda bir sinir cizmek ve
misliman admni tasiyabilmek icin ara-
larindaki asgari mistereklerin nelerden
ibaret oldugunu belirleme faaliyetlerine
erken devirlerden itibaren baslamislar-
dir. Degisik mezheplere bagh mutedil
alimler, konuyla ilgili hadislerden hare-
ketle, muhtelif mezhep mensuplarinin
muisliman sayllabilmesi icin Allah'tan
baska ilah bulunmadigina ve Hz. Mu-
hammed’in O'nun elgisi olduguna inan-
manin yaninda “zardrat-1 diniyye” adi
verilen temel Islami hiikiimleri kabul et-
meyi de gerekli gérmislerdir. Kabe'ye
dogru yoénelerek kilinan namaz, cesitli
hadislerde de vurgulandidt gibi (bk. Wen-
sinck, el-Mu‘cem, "slt" md.) en faziletli
ibadet kabul edilmis ve bu temel hiik-
mi benimsedigini sézleriyle, bazilarina
gore ise fiilleriyle ortaya koyan kimse-
ler islam cercevesi icinde kabul edilmis-
tir. Nitekim Hz. Peygamber muhtelif ha-
dislerinde, kelime-i sehadeti tekrar edip
[slam dinine ait namaz ibadetini yerine
getiren ve islami usullere gobre Kesilmis
hayvanlarin etini yiyen kimseleri musli-
man telakki etmis, canlarinin ve malla-
rinin emniyet altinda bulundugunu bil-
dirmistir (Buhari, “Salat", 28). Bir taraf-
tan namaz kilmanin gerekli olduguna
inananlari cennetle mijdelerken diger
taraftan namazin Kisiyi sirkten ve inkar-
dan korudugunu, hatta namazi terke-
denlerin inkdra siriklenebilecegdini ha-
ber vermis (Miisned, I, 60; 11I, 370; Mis-
lim, “fman”, 134), béylece namazi musli-

mani kéfirden ayiran bir aldmet saymis-

tir. Keldm alimleri de muhtemelen Hz.
Peygamber'in hadislerini dikkate alarak
namaz Kilmayl muisliman olmanin ayi-

insanin Islamiyet'le olan iliskisini namaz
kilma disindaki davranislariyla belirle-
mek ve muslimanligina hikmetmek ol-
dukea glictir.

Tesbit edilebildigine goére ehl-i salat
terimine eserlerinde ilk defa Ebi’'l-Ha-
san el-Es'arf yer vermis ve islam cerce-
vesi icinde kabul ettigi biitiin itikadi mez-
heplerin géruslerini ihtiva eden eserine
Malkaldtii'l- islamiyyin ve htildfi'l- mu-
sallin adini vererek “musallin” (namaz ki-
lanlar) kelimesini “Islamiyyin” (misliman-
lar) kelimesinin es anlambhsi gibi kullan-
mustir. Eserin icinde de, “Ehl-i salatin ¢o-
gunluguna gore Allah seydir” (s. 518);
“Ehl-i salatin ekserisine goére Allah'in
arazlardan yoksun bulunan bir cevher ya-
ratmasl imkénsizdir” (a.g.e., s. 578) cim-
lelerinde oldugu gibi musliman ¢ogunlu-
gun degisik konulardaki gorislerini ak-
tarirken onlardan ehl-i salat diye bah-
setmistir. Daha sonra Es‘ari keldmcila-
rindan Ebd Abdullah el-Halimi de iba-
detler icinde namazdan baska “iman”
diye adlandirilan ve kifri ortadan kal-
diran bir ibadet bulunmadigina isaret
etmis ve onu imanin en belirgin alame-
ti olarak gérmustlr (el-Minhac, 11, 288).

Ehl-i salat terimi, kiifre girmedidi ka-
bul edilen misliiman zimreler icin yer
yer bazi alimler tarafindan kullanilmak-
la birlikte (ibn Teymiyye, VIII, 521) bunun
yerine daha cok ehl-i kible" tabiri ter-
cih edilmistir (mesela bk. Ciircani, Serhu'l-
Mevalkaf, 11, 460; Teftazani, 1I, 199; Beya-
zizade, s. 51). Her ne kadar Seyyid Serif
el-Ciircani et-Ta ‘rifat'ta (“ehliil-ehva™
md.) “ehl-i ehva"yi aciklarken bu tabirin
Cebriyye, Kaderiyye, Rafiza ve Havaric
gibi “inanclari Ehl-i siinnet inancina uy-
mayan ehl-i kible” anlamina geldigini
belirtmisse de bunun, musliman kabul
edilmesi gereken butln firkalan ifade
eden bir terim oldugunu distinmek da-
ha uygun gérinmektedir. Nitekim Ehl-i
siinnet'ce ehl-i ehva veya ehl-i bid'at sa-
yilan Mu'tezile alimleri de kendi mez-
hepleri disinda kalan miislimanlardan
ehl-i kible diye séz etmislerdir (Kadi Ab-
diilcebbar, s. 182). Sif alimleri de Islam’in
temeli ve kalpteki imanin fertteki teza-
hiir(l olarak kabul ettikleri namazi mimi-
ni kafirden ayiran bir alamet saymislardir
(Muhammedi er-Riysehri, V, 366, 402). Bu
sebeple ehl-i salatin, zardrat-1 diniyyeyi
tasdik etme yaninda namaz kilmanin farz
olduguna inanan ve bunu yerine getiren



