EHL-i RE"Y

seld Ahmed b. Hanbel ve alti hadis ki-
tabr muellifi ehl-i hadisin mutedil olan-
larini temsil eder. Ehl-i re'yin icinde, sa-
dece kitaba ve re'ye dayanip siinneti de-
lil kabul etmeyen kimseler yok denecek
kadar azdir. Basta EbG Hanife, Malik,
Safii, ibn Eb0 Leyla, Evzai, Sifyan es-
Sevri olmak lizere fakihlerin blyilik ¢o-
gunlugu ise gerek Kur'an ve hadisi hi-
kiimde esas almas! ve bu konuda titiz
davranmasi, gerekse hakkinda nas bu-
lunmayan konuda kiyas, istihsan, istis-
1ah gibi re'ye dayanan yollarla hiikiim ve
fetva vermesi, yeni problemleri de yer-
lesik kural ve metotlara gore ¢ézmesi se-
bebiyle ehl-i re'yin mutedil bélimi ola-
rak kabul edilebilir.
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r - rict vasfi ve misliimanlarin asgari mus-
EHL-i SALAT teregi olarak gérmusler, bunu da ehl-i
(sl Jal ) salat tabiriyle ifade etmislerdir. Zira bir

Kabe’ye dogru yonelerek
namaz kilmanin farz olduguna inanan
degisik mezheplere bagh
biitiin miisliimanlar: ifade etmek icin

kullanilan bir tabir. |

Ehl-i salat (ehli’s-sald) tamlamasi soz-
likte “namaz kilanlar” anlamina gelir.
{slam literatiirtinde, inan¢ esaslarini de-
gisik sekillerde yorumlayan farkli mez-
heplere bagli bitiin mislimanlart ifade
etmek Uzere kullanilan tabirlerden biri-
dir. Kur'an ve hadis metinlerinin farkl
sekillerde yorumlanmasinin bir sonucu
olarak ortaya cikan degisik mezheplerin
her biri digerini az ¢cok hatali gérmus-
tir. Bundan dolay! inan¢ sahipleri, iman-
la kiflr arasinda bir sinir cizmek ve
misliman admni tasiyabilmek icin ara-
larindaki asgari mistereklerin nelerden
ibaret oldugunu belirleme faaliyetlerine
erken devirlerden itibaren baslamislar-
dir. Degisik mezheplere bagh mutedil
alimler, konuyla ilgili hadislerden hare-
ketle, muhtelif mezhep mensuplarinin
muisliman sayllabilmesi icin Allah'tan
baska ilah bulunmadigina ve Hz. Mu-
hammed’in O'nun elgisi olduguna inan-
manin yaninda “zardrat-1 diniyye” adi
verilen temel Islami hiikiimleri kabul et-
meyi de gerekli gérmislerdir. Kabe'ye
dogru yoénelerek kilinan namaz, cesitli
hadislerde de vurgulandidt gibi (bk. Wen-
sinck, el-Mu‘cem, "slt" md.) en faziletli
ibadet kabul edilmis ve bu temel hiik-
mi benimsedigini sézleriyle, bazilarina
gore ise fiilleriyle ortaya koyan kimse-
ler islam cercevesi icinde kabul edilmis-
tir. Nitekim Hz. Peygamber muhtelif ha-
dislerinde, kelime-i sehadeti tekrar edip
[slam dinine ait namaz ibadetini yerine
getiren ve islami usullere gobre Kesilmis
hayvanlarin etini yiyen kimseleri musli-
man telakki etmis, canlarinin ve malla-
rinin emniyet altinda bulundugunu bil-
dirmistir (Buhari, “Salat", 28). Bir taraf-
tan namaz kilmanin gerekli olduguna
inananlari cennetle mijdelerken diger
taraftan namazin Kisiyi sirkten ve inkar-
dan korudugunu, hatta namazi terke-
denlerin inkdra siriklenebilecegdini ha-
ber vermis (Miisned, I, 60; 11I, 370; Mis-
lim, “fman”, 134), béylece namazi musli-

mani kéfirden ayiran bir aldmet saymis-

tir. Keldm alimleri de muhtemelen Hz.
Peygamber'in hadislerini dikkate alarak
namaz Kilmayl muisliman olmanin ayi-

insanin Islamiyet'le olan iliskisini namaz
kilma disindaki davranislariyla belirle-
mek ve muslimanligina hikmetmek ol-
dukea glictir.

Tesbit edilebildigine goére ehl-i salat
terimine eserlerinde ilk defa Ebi’'l-Ha-
san el-Es'arf yer vermis ve islam cerce-
vesi icinde kabul ettigi biitiin itikadi mez-
heplerin géruslerini ihtiva eden eserine
Malkaldtii'l- islamiyyin ve htildfi'l- mu-
sallin adini vererek “musallin” (namaz ki-
lanlar) kelimesini “Islamiyyin” (misliman-
lar) kelimesinin es anlambhsi gibi kullan-
mustir. Eserin icinde de, “Ehl-i salatin ¢o-
gunluguna gore Allah seydir” (s. 518);
“Ehl-i salatin ekserisine goére Allah'in
arazlardan yoksun bulunan bir cevher ya-
ratmasl imkénsizdir” (a.g.e., s. 578) cim-
lelerinde oldugu gibi musliman ¢ogunlu-
gun degisik konulardaki gorislerini ak-
tarirken onlardan ehl-i salat diye bah-
setmistir. Daha sonra Es‘ari keldmcila-
rindan Ebd Abdullah el-Halimi de iba-
detler icinde namazdan baska “iman”
diye adlandirilan ve kifri ortadan kal-
diran bir ibadet bulunmadigina isaret
etmis ve onu imanin en belirgin alame-
ti olarak gérmustlr (el-Minhac, 11, 288).

Ehl-i salat terimi, kiifre girmedidi ka-
bul edilen misliiman zimreler icin yer
yer bazi alimler tarafindan kullanilmak-
la birlikte (ibn Teymiyye, VIII, 521) bunun
yerine daha cok ehl-i kible" tabiri ter-
cih edilmistir (mesela bk. Ciircani, Serhu'l-
Mevalkaf, 11, 460; Teftazani, 1I, 199; Beya-
zizade, s. 51). Her ne kadar Seyyid Serif
el-Ciircani et-Ta ‘rifat'ta (“ehliil-ehva™
md.) “ehl-i ehva"yi aciklarken bu tabirin
Cebriyye, Kaderiyye, Rafiza ve Havaric
gibi “inanclari Ehl-i siinnet inancina uy-
mayan ehl-i kible” anlamina geldigini
belirtmisse de bunun, musliman kabul
edilmesi gereken butln firkalan ifade
eden bir terim oldugunu distinmek da-
ha uygun gérinmektedir. Nitekim Ehl-i
siinnet'ce ehl-i ehva veya ehl-i bid'at sa-
yilan Mu'tezile alimleri de kendi mez-
hepleri disinda kalan miislimanlardan
ehl-i kible diye séz etmislerdir (Kadi Ab-
diilcebbar, s. 182). Sif alimleri de Islam’in
temeli ve kalpteki imanin fertteki teza-
hiir(l olarak kabul ettikleri namazi mimi-
ni kafirden ayiran bir alamet saymislardir
(Muhammedi er-Riysehri, V, 366, 402). Bu
sebeple ehl-i salatin, zardrat-1 diniyyeyi
tasdik etme yaninda namaz kilmanin farz
olduguna inanan ve bunu yerine getiren
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bitin muslimanlari kapsamina aldidi-
ni, ayrica namaz kilanlarin tekfir edile-
meyeceginin mutedil alimlerin hemen
hemen tamami tarafindan benimsendi-
gini sdylemek mimkindur.
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EHL-i SALIB

(bk. HACLILAR).
_J

EHL-i SUFFE
(bk. SUFFE).

EHL-i SULUK
(bk. SULUK).

EHL-i SUNNET
(&) Jaly
Hz. Peygamber ile ashabin
dinin temel konularinda

takip ettikleri yolu benimseyenler

anlaminda bir tabir.
L |

Sozlikte “manevi alanda cizilen yolu
benimseyenler” anlamina gelen ehl-i
siinnet (ehli’s-slinne) tamlamasi ehll’'s-
siinne ve'l-cemaa (ehl-i siinnet ve'l -cema-
at) ifadesinin Kisaltilmis seklidir. Bura-
daki slinnetten maksat, dini teblig ve be-
yan etmekle gérevli bulunan Hz. Peygam-
ber'in islam'in temel konularini anlama
ve benimseme tarzidir. Cemaat kavra-
mi, her devirdeki muslimanlarin blyik
ekseriyeti (sevad-1 a’zam) ve mictehid
alimler gibi farkli sekillerde yorumlan-
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missa da vahyin ilk muhataplari olup
inanc, ibadet, hukuk ve ahlak cephele-
riyle islam't bir biitlin olarak sonraki ne-
sillere aktaran ashap cemaati anlamina
geldigi yolundaki goris tercih edilmistir
(Satibr, 11, 258-265). Aslinda bu anlayis di-
ger yorumlarin da temelini olusturmak-
tadir. Buna gére Ehl-i slinnet'i, “Hz. Pey-
gamber ile ashap cemaatinin dinin te-
mel Konularinda takip ettikleri yolu be-
nimseyenler” diye tarif etmek mimkiin-
dir. Bu tarifte yer alan “dinin temel ko-
nulari"ndan, islam'dan oldugu kesinlikle
bilinen ve “usuli'd-din" diye de adlandiri-
lan hususlar kastedilmektedir (as. bk.).

Sinnet kelimesi daha ¢ok, ilahi tebli-
gati yalanladiklari icin gecmis peygam-
berlerin immetlerine uygulanan ve &det-i
ilahiyye haline gelen diinyevi azap ma-
nasinda Kur'an-1 Kerim'de gecmektey-
se de (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “siin-
net" md.) ehl-i slinnet tabiri Kur'an'da
yer almamustir. “O giin nice agaran yuiz-
ler vardir” (Al-i imran 3/ 106) meélinde-
ki ayetle Ehl-i sinnet'in kastedildigi tar-
zindaki bir yorum ibn Abbas’a nisbet edi-
lirse de (Ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinne,
V, 134) ayetin devami dikkate alindigi
takdirde burada genel anlamda mumin-
lerden bahsedildigi acikca gorulur.

Erken dénem hadis kaynaklarinda da
ehl-i slinnet tabiri gérilmemekte, buna
karsilik “stinnet” ve “cemaat” kelimele-
rine rastlanmaktadir. ilgili rivayetlerde
belirtildigine gére Hz. Peygamber Um-
metinin yetmis iki veya yetmis Uc firka-
ya ayrilacagdini, bunlardan biri disindaki
bitin firkalarin cehenneme, “cemaat
firkasi"nin ise cennete girecegini soyle-
mis (Ibn Mace, “Fiten", 17; Ibn Ebd Asim,
I, 30-31, 39); Allah’in rahmet elinin ce-
maat Uzerinde oldugunu, cennetin or-
tasina girmek isteyenlerin topluluktan
ayrilmamalari gerektigini (Tirmizi, "Fi-
ten", 7), cemaatten az da olsa ayrilan-
larin Islam’'dan ¢ikmis sayllacaklarini ve
Cahiliye élimuyle dleceklerini belirtmis-
tir (Buhari, “Fiten”, 2; Mislim, "imare",
53, 54). Ayrica ihtilaf halinde buyuk ¢o-
gunluga uyulmasini emretmis (ibn Ma-
ce, "Fiten", 8), vefatindan sonra, yasayan-
larin pek cok ayriliga sahit olacaklarini
sdylemis, bunlara yetisecek olan o do-
nemdeki miminlerin kendi stnnetiyle
Hulefa-yi Rasidin'in slinnetine simsiki
sarilmasini 6gutlemistir (Darimi, "Mukad-
dime", 16). Bu nakillerden “yetmis ¢ fir-
ka" rivayeti isnad acisindan zayif goril-

EHL-i SUNNET

mastur (ibn Hazm, 111, 292). Hulefa-yi Ra-
sidin’in stinnetiyle ilgili rivayetler ise Is-
lam tarihinde vuku bulan bazi olaylarin
seyriyle bagdasmayan unsurlar ihtiva
etmektedir. Cinkd Hz. Peygamber'in ve-
fatindan sonra halifenin belirlenmesi ko-
nusunda ashabin ihtilafa dustigl ve her
halife seciminde nassin bulunmayisin-
dan dogan belirsizligin devam ettigi ilk
kaynaklarda zikredilmektedir. Eger Re-
sal-i Ekrem rasid halifelerle ilgili bir tav-
siyede bulunmus olsaydi ihtilaf ve belir-
sizlik ortaya cikmazdi. Ayrica bu rivayet-
ler, STa'nin 6ne slirdigu “sekaleyn” ha-
disine alternatif olarak ortaya konuldu-
gu izlenimini de vermektedir (bk. EHL-i
BEYT). Bazi ge¢ donem eserlerinde Hz.
Peygamber'e nisbet edilmis olarak ehl-i
sinnet tabirine rastlanmaktadir. EbQ
Abdullah el-Halimi'nin kaydettidi riva-
yete gdére Resdl-i Ekrem her emirin ar-
kasinda namaz kilmayi, her halifenin ida-
resinde cihad yapmayi ve ehl-i kibleden
olup vefat eden herkesin cenaze nama-
zint kilmay Ehl-i sinnet'in Uc esasi ola-
rak gostermistir (el-Minhac, 111, 180). Seh-
ristdni'nin yer verdigi rivayete gore ise
Hz. Peygamber, yetmis (¢ firkaya ayri-
lacak olan immeti i¢inde yalniz kendisi-
nin ve ashabinin yolunu takip eden Ehl-i
slinnet ve'l-cemaat’in kurtulusa erece-
gini soylemistir (el-Milel, 1, 14). Ana ha-
dis kaynaklarinda yer almayan bu riva-
yetlerin sihhati slphe ile karsilanmak-
tadir. ‘

Ehl-i slinnet’e bagl olanlara “saglam
ve dogru inanci benimseyenler” anlamin-
da “Stnni” ad1 verilir. M. Watt, sinni te-
riminin ilk defa V. (X.) ylzyilda kullanil-
digini ileri sirmusse de (/slam Diisiince-
sinin Tesekkil Devri, s. 338) tabiinden
Said b. Clibeyr'e (6. 95/ 713) nisbet edi-
len bir rivayetten anlasildigina gore ke-
lime [. ylizyilin sonuna dogru (VIII. yuzyi-
lin baslar1) ortaya ¢ikmis olmalidir (Fig-
lali, s. 54). Ehl-i stinnet tabiri ise Dari-
mi'de yer alan bir rivayete bakilirsa ("Mu-
kaddime", 23) ilk defa Hasan-1 Basrf ta-
rafindan kullaniimistir. Ehl-i stinnet men-
suplari, “ehl” kelimesine “hadis, cemaa,
istikame, hak, iman, isbat” kelimeleri ek-
lenerek olusturulan terkiplerle ve “sifa-
tiyye” (ilahi sifatlari benimseyenler), “fir-
ka-i naciye” (kurtulusa eren ztimre) ve “se-
vad-1 a'zam” (biyltk ¢ogunluk) tabirleriy-
le de anilir; kaynaklarda ise Cebriyye,
Miucevvire, Nasibe, Nabite, Misebbihe,
Hasviyye qgibi isimlerle ifade edilmek is-
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