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ri ve resimlerini Mimar (istanbul), Arki-
tekt (Istanbul) ve Mimarlik (Ankara) der-
gilerinde yayimlamis, ilk makalesi Alisan-
zade Sedat Hakki imzasiyla ¢ikmistir (“is-
tanbul ve Sehircilik", Mimar, 1 [1931], s.
1-4). Eski Tlrk ev mimarisine dair bas-
lica yazilari sunlardir: “Amcazade Hise-
yin Pasa Yalisi” (Mimar, 111/12 [1933],
s. 377-381); “Eski Bir Turk Evi" (Mimar
[1934], s. 80-81); “Milll Mimari Meselesi”
(Arkitekt, IX/9-10 [1939], s. 220-223); “Yer-
li Mimariye Dogru” (Arkitekt, X/3-4 (1940,
s. 69-74); “Turk Evi” ((lkii-Halkevleri Der-
gisi, 11/22 [1942], s. 10-15); “Millf ve Yerli
Mimari Davamiz” (Mimarlik [1944), s. 28-
29); “Bursa’da Bazi Sofalar” (Akademi, 11
[1964], s. 3-11); “Geleneksel Mimari Aras-
tirmalan” (Akademi, VI [1967], s. 4-34);
“Birgi'de Cakir Aga Konag1” (Tirkiyemiz,
1 (1970], s. 11-15); “Bogazici Yalilar” (Sa-
nat Dinyamuz [1974]); “Sehadet Camii
Hakkinda Bir Arastirma” (Tiirk Sanat Ta-
rihi Arastirmalar ve Incelemeleri, 1 |1963),
s. 313-326; bu calisma Bursa'da 1. Murad
Hiidavendigar tarafindan yaptirilan ve 1855
depreminde yikildiktan sonra eski bicimin-
den cok farkli olarak ihya edilen Sehadet
Camii hakkindadir).

Sedat Hakki'nin bol resimlerle zengin-
lestirilmis eski Tlrk ev mimarisine dair
bir yazisi “XVII. ve XVIII. Asirlarda Turk
Odas!” basligiyla cikti (Gtizel Sanatlar Der-
gisi, V [1944], s. 1-28) ve bunu “Bursa Ev-
leri” (istanbul 1948) hakkindaki kisa ya-
zis1 takip etti. Ik kitabi ise Tiirk Evi Plan
Tipleri'dir (istanbul 1954 [2. bs. 1968]).
Burada eski Tirk ev, konak ve saray mi-
marisinin cesitli tiplerini tesbit ederek
bunlarin ézelliklerini ilk defa ortaya koy-
du. Siiheyl Unver ve Cahide Tamer'in de
yazilarinin yer aldigi Amucazdde Hiise-
yin Pasa Yalist (Istanbul 1970) adl Kii-
¢k bir kitapta Bogazici'nin son eski yali
kalintisina dair gérislerini acikladi.

Eldem, son yillarinda pes pese yayim-
ladigr blylk boy kitaplari ile birikimle-
rini ortaya koydu. Bunlarin ilki Kogkler
ve Kasirlar (I, istanbul 1969) oldu; bu
6nemli eserin IL. cildi bir miiddet sonra
basilabildi (istanbul 1973). Daha sonra da
Turk sanatina genel bir bakis olan Tiirk
Mimari Eserleri ile (Istanbul 1976) Tiirk
Bahgeleri (istanbul 1976) ve Kéceoglu
Yalisi-Bebek (istanbul 1977) adli eser-
leri ¢cikti. Bunlarin arkasindan Sultan III.
Ahmed déneminde Sadrazam Nevsehir-
li Damad ibrahim Pasa tarafindan Ka-
grthane deresi kiyisinda yaptirilan ve Ne-
dim'in siirleriyle blylk tne kavusan, da-
ha sonra Il. Mahmud tarafindan yiktiri-
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larak tekrar insa ettirilen ve en sonun-
da da Sultan Abdilaziz tarafindan tgctin-
cl defa bitlinlyle yenilenen saraya dair
Sadabad't (Istanbul 1978) ve ardindan
elindeki eski Istanbul fotograflarini de-
gerlendirdigi Istanbul Anilar ile (Istan-
bul 1979) Bogazi¢i Anilari’ni (istanbul
1979) iki kalin cilt halinde yayimladi. Fe-
ridun Akozan ile birlikte hazirladigi Top-
kapi Saray:: Bir Mimari Aragtirma (is-
tanbul 1982), bu genis Killiyenin sinirlari
icindeki mekan ve binalari réléveleri, es-
Ki ve yeni resimleriyle tanitan énemli bir
calismadir. Sedat Hakki Eldem’in son
eseri ise en iyi bildigi konuda kaleme al-
dig1 Tiirk Evi-Osmanli Devri oldu (is-
tanbul I, 1984; 11, 1986; 11I, 1987). Bu Ki-
tap icin onun “Omriniin eseri"dir deni-
lebilir. Turk sivil mimarisinin érneklerini
bir araya toplayan bu ana eserde klasik
Tirk evi Gic dénemde incelenmekte ve
konaklar, saraylar, kdsklerle tas odalar
izerinde ayri ayn durulduktan sonra mi-
mari elemanlarla yapi teknikleri, sehir
yapisi ve bahceler ele alinmaktadir. Ese-
rin IV. cildinde Rumeli, V. cildinde de Ana-
dolu evlerinin tanrtilmasi tasarlanmisti.
Bu ciltlere dair malzeme ile yazarin 61i-
miinden sonra Mimar Sinan Universitesi'-
ne bagislandig! séylenen arsiv ve réléve-
lerin kesin durumu hakkinda bilgi edini-
lememistir. 1992 yilina ait gazete haber-
lerinden ise terekesinden bazi antika es-
ya ve eserlerin ailesi tarafindan miizaye-
deye verilerek satildigi 6grenilmistir.
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Insanin fiziki
ve psikolojik yapisinin duydugu aci

L ve istirap anlaminda bir terim.

Sozliikte “aci ve agri hissetmek” mé-
nasinda masdar, ayrica “aci ve agri” anla-
minda isim (cogulu alam) olarak yer alir.
Ayni kdkten tlretilen “cok aci veren” an-
lamindaki elim kelimesi Kur'an-1 Kerim'-
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de yetmis iki yerde gecmekte ve genel-
likle cehennem azabinin siddetini ifade
etmektedir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
"elm" md.). Bu cetin azabi belirtmek lize-
re tekrar edilen azédbiin elim tabiri, “ver-
digi aci son sinirina ulasmis azap” anla-
miyla etkileyici bir vurguyu dile getirir.
Bir ayetteki fiil sekliyle kullanimi (en-
Nisd 4/104) savasta cekilen aci ve si-
kintilara deldlet eder. Elem kelimesi ha-
dislerde daha ziyade fiziki agri ve aci
anlaminda kullanilmistir (Wensinck, el-
Mu‘“cem, “elm” md.).

Elem terim olarak ahlak felsefesine
ait temel bir kavramdir ve mutlulukla
ilgili felsefT telakkilerin ifadesinde énem-
li bir yere sahiptir. Elem ve hazzin eski
Yunan felsefesinde 6nem kazanmasi,
Sokrat sonrasi ahlék ekollerinin etkisi
ve yayginlasmasiyla olmustur. Ozellikle
Epikurctilik ve Stoacilik, elem fikrinin
haz fikriyle birlikte bir ahlak felsefesi-
nin sekillendirici unsurlari halini alma-
sinda buyik rol oynamislardir. Gergek-
te haz-elem nazariyesi konusunda bir-
birinin ziddi olan bu iki ekol, hedonizm
(hazcilik) ve Kinizm (kelbilik) seklindeki
asirt gérinimleriyle birlikte Roma déne-
minin sonuna kadar etkili olmustur. Sok-
rat'in gelistirdigi mutluluk ahlékina dair
temel fikirlerin farkll yorumlanmasin-
dan dogan bu tartismalar icinde Stoaci-
lik ve kinizm, faziletli bir hayat stirme-
nin eleme katlanmay! basaranlari mutlu-
luga ulastiracadi gérusiini benimserken
Epiklrcilik ve hedonizm haz ve elem
kavramlarini mutlulugun kazanilmasin-
da 6lcii kabul etmistir. Ancak hedoniz-
min kaba hazciliginin aksine Epikiircu-
ik manevi haz ve elemleri bedeni olan-
larin Ustiine c¢ikararak mutluluk icin da-
ha yiksek bir élcl haline getirmistir. Ef-
l1atun ve Aristo'ya ait ilgili fikirlerin ise
Stoaciligin orta ve ge¢ dénemlerini etki-
ledigi bilinmektedir.

Bu tartismalarin islam felsefe tari-
hindeki gérinimi oldukca farklilik ar-
zeder. Misliiman diinya géristnde ahi-
ret inancinin belirleyiciligi ve ydnlendirici
ozelligi, mutluluk kavraminin hem diin-
ya hem de ahireti icine alacak sekilde ge-
nisletilmesine yol acmistir. Dolayisiyla
elem fikri, Kur'an-1 Kerim'deki surekli
vurgunun etkisiyle cehennem azabi ta-
savvuruyla birlikte distnilmustir. An-
cak dinya hayatinda mutlulugun imka-
ni1 ve sinin tartisma konusu oldugunda
elem ve haz kavramlarinin antik felse-
fedeki ele alinis sekline yaklastigi géz-
lenir.
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ik islam filozofu olarak anilan Ya‘’kib
b. ishak el-Kindi, {izlintlyli insan nefsi-
nin duydugu acilardan biri olarak ele al-
dig1 el:Hile li-def “i'l-ahzdn adl risa-
lesinde konuyu felsefi terimlerle, fakat
diinya-ahiret anlayisinin yénlendiricili-
giyle ele alir. Temel fikir, olusma ve bo-
zulma kanununa bagli olan duyulur ale-
min gelip geciciligi, fizik 6tesi dlemin ise
Kkaliciligidir. Buradan hareketle Kindi, du-
yulur alemde kayiplara ve dolayisiyla aci-
lara méaruz kalmanin tabii oldugunu be-
lirtir ve bu acilara katlanarak, hatta on-
lari asarak insanin kayip ve acilarin ol-
madigi asli vatanina, akledilir varliklarin
yurduna yonelmesi gerektigini ahlaki bir
yargi olarak ortaya koyar. Kindl'nin 6g-
rencisi EbG Zeyd el-Belhi de diinya ha-
yatinda cekilen bedeni ve ruhi acilarin
tip ve ahlak ilminin tedavi imkanlarina
ragmen bitlniyle ve her sekliyle orta-
dan kalkmasinin mimkin olmadigin,
bunun ancak cennette gerceklesebilece-
dini s6yleyerek hocasini takip eder (Me-
salihu’l-ebdan ve’l-enfiis, s. 316).

islam diinyasinda elem kavramini Hele-
nistik literatiire en yakin tarzda ele alan
distinir EbG Bekir Muhammed b. Ze-
keriyya er-Razi'dir. Bu konuda Ff Mé&’iy-
yeti'l-lezze adiyla mustakil bir riséle
kaleme alan Rézi, haz ve elem kavram-
larinin mutluluk felsefesindeki hakim
rollini acikca gdstermis, ancak felsefe-
sinin 6zindeki Eflatuncu yaklasima rag-
men sonralari hazc (lezzi) olmakla sug-
lanmustir (fbni'l-Kifti, s. 260). Halbuki fi-
lozofun haz ve elem kavramlari tzerin-
de yogunlasmasinin amaci hazzin elem-
den bagimsiz bir sey olmadigini, elemin
hazdan 6nce geldigini, hazzin tekrar ele-
me dénlsebilecedini belirtmek ve bu ki-
sir déngiiniin mutluluk arayisina temel
olamayacagini ima etmektir. Filozofa go-
re haz, aci ¢eken kimsenin bu durumun-
dan kurtulup tabii denge durumuna dén-
mesi sirasinda duydugu bir teessurdur.
Dolayisiyla haz normale dénistlir ve nor-
malden uzaklasma elem verir. Su halde
sdz konusu déngiiden kurtulmanin tek
yolu vardir; o da Stoacilar'in “apathie”
(hissizlik) adini verdigi, tabii denge hali
icinde felsefi bir hayat slirmektir.

Kindi ve Rézi'de ifadesini bulan bu gé-
rusler, Aristocu itidal kavraminin da ka-
tildigr bir cercevede Farabi tarafindan ta-
kip edilir. Farabi'ye gore hazlar ve elem-
ler maddi ve manevi olmak Uzere ikiye
ayrilir. Maddi olanlari gecici, manevi olan-
lar1 stireklidir. Gegici haz ve elemlere pek
aldirmamalidir, ¢linkd onlar ziddina dé-
nisebilir. Surekli hazlarin pesinde olma-
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I, stirekli elemden ise siddetle kacinma-
lidir. Ayni yaklasima dini bir ¢ercevede
ibn Hazm'da da rastlanir. ibn Hazm, fa-
zilete ulasma yolunda duyulan manevi
hazzi yeme, icme, cinsi miinasebette bu-
lunma gibi tatmin yollarinda duyulan
hazla karsilastirarak ilkini 6zellikle ter-
cih edildigi icin degerli bulur. Esasen bil-
ge veya bilginler de sehvani hazlara da-
lanlar kadar bu hazlari tadabilir; ancak
onlar degerini cok iyi takdir ettikleri bu
iki haz tirtinden birini ¢zellikle secmis-
ler, &tekinden yiiz cevirmislerdir. ibn
Hazm, sehvani hazlarin stireksiz oldu-
dgunu vurgularken “ulasilan her emeli
hiiznlin takip ettigi” fikrinden hareket
eder. Clnkl ona gére sehvani emellere
nail olununca haz siurekliligini ve sirik-
leyiciligini yitirecek, haz alinamayinca
da eleme yol acacaktir. Ancak Allah icin
yapilan isler hem bu diinyada hem &te-
ki diinyada kesintisiz bir sevince yol aca-
caktir. Bunu gerceklestirebilmenin te-
mel sarti tutkulardan uzaklasmaktir (el-
Ahlak ve’s-siyer, s. 13-14, 16).

ihvan-1 Safa'nin meseleye yaklasimin-
da ise insan nefsi 6n plana cikar. Onla-
ra goére haz ve elem ancak maddi plan-
da birlikte olabilir veya birbirine déni-
sebilir. Zira haz ve elemi idrak eden yal-
nizca Aristocu anlamda hayvani nefis-
tir; nebati nefis elem duymaz. Haz ve
elem bir idrak konusudur; idrak mele-
keleri ve duyumlar ise ancak hayvani nef-
sin binyesindedir. Buna karsilik insanit
nefis glic halindeki bir melek seklinde
tasavvur edilerek onun yalnizca manevi
hazlar aldigi disinilir. Ancak bunun
kesintiye ugrayip eleme dénlismemesi,
nefsin bedenden ayrilip fiil halinde me-
lek olmasiyla mimkindur.

Haz ve elem konusunu psikolojik ve
metafizik acidan ayri ayri ele alan ibn
Sind'ya gére haz “uygun olanin idraki-
dir.” Buradaki uygunluk, nefsin meleke-
leriyle onlarin idrak alani icine giren ob-
jeler arasindaki uygunluktur. Mesela tat
alma melekesiyle tatlilik, gérme meleke-
siyle aydinlik, 6fke glicliyle tGstlnlik, ha-
fiza ile hatirlayis arasinda bdyle bir ilis-
ki vardir. Ancak hayvani nefse ait bu me-
lekeler idrak bakimindan milkkemmel de-
gildir. Halbuki dlisinme melekesine kar-
silik olan natik nefsin idraki ¢cok daha Us-
tlndir. Natik nefsin Allah’1 dislinmesi
insan icin en derin haz kaynagidir (“Uya-
nit’l-hikme, s. 59). Dolayistyla hazzin zid-
di olarak elem bir uygunsuzlugun idra-
ki olmakta veya idrak sahibi bir varligin
var olus sartlarina uygun diismeyen bir
olumsuzluga ugramasindan dogmakta-
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dir. Ancak Ibn Sina, varlik ve kemal fik-
rini mutlak anlamda temellendirebilmek
icin Allah hakkinda basvurdugu “akil,
akil, makul” ve “ask, asik, masuk” kav-
ramlarini birlikte ele alirken konuyu du-
yumlar ve idrak psikolojisinin sinirlarin-
dan metafizik alana tasir. Filozofa gére
Allah mutlak kemalin, iyilik ve glzelli-
gin zirvesindedir ve kendisini bu zirve-
den akleder. O'ndan miikemmel varlik
olmadidi icin de kendine asiktir. Bu as-
kin verdigi haz ise onu en blyik haz ali-
¢l ve kendisinden en cok haz alinan var-
Ik kilar (el-Mebde’ ve’l-me‘ad, s. 17-18).
Bu yaklasimlarin sonucu olarak ibn Si-
na'ya gére akii hazlar hissi hazlarin cok
Ustlindedir ve aralarindaki fark hayvan-
lar ve melekler arasindaki ontolojik me-
safe kadar biyiiktir (el-Isarat ve't-ten-
bthat, III-1V, 751). Elem konusunda da
durum ayni aciklikla belirtilir. ibn Sina,
gercek azabin bedeni ve diinyevi islerle
ugrasip kudsi alemin nuruyla aydinlan-
maktan ve gercek méanevi hazlari algi-
lamaktan mahrumiyet oldugunu séyler.
Bu mahrumiyet basl basina elemdir ve
bu ruhani atesin verdigi istirap cisma-
ni atesin verdiginden daha siddetlidir
(a.g.e., 11I-1V, 880).

ibn Miskeveyh de Razi gibi haz ve elem
konusunda miustakil bir eser yazmistir.
el-Lezzdt ve'l-dlam adli bu risélesinde
derleyicilik ve elestiri kabiliyetini basa-
riyla ortaya koyan filozof, bir Aristo ta-
Kipcisi olmanin avantajini da kullanarak
konuya kapsamli sekilde yaklasmustir.
Ona gére tabiatci filozoflar (Eba Bekir er-
Razi gibi) hazzi “tabii duruma dénis” ola-
rak tanimlarken yaniimislardir. Bundan
dolay! elem de “tabii durumdan c¢ikis”
sonucu meydana gelen bir teessiir de-
gildir. Clinkli bizzat tabii dlem, olus ve
bozulusa tabi olma 6zelligiyle stikin ve
denge halini yansitmak bir yana, akii ale-
me nisbetle akil dist (sofistai) sayilabile-
cek gecici bir dinyadir. Su halde 6lci
tabiat degil adalettir. Bu noktada ibn
Miskeveyh'in akli olanla tabii olani 6z-
deslestiren stoaci tavirdan siyrilip Efla-
tuncu-Aristocu tavri benimsedigi goru-
lir. Sonug olarak bu diinyada elemler ta-
biattan ¢ikmakla degil adalet ve itidal
6lclisinden ayrilmakla meydana gelir.
Olus ve bozulus dunyasinin 6zi itibariy-
le bir “acilar dinyas!” niteligi tasidigini
sdyleyerek kétimser bir tavir sergileyen
ibn Miskeveyh, hazzi doguran seyin mut-
lak gaye ve kemali olusturan Allah’a ask
ile yonelmek oldugunu vurgular. Dolay!-
siyla insan icin elemin asil kaynagi, ibn
Sind’da oldugu gibi, insanin asli gayesi-
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ne yoénelik bir ask ahlakina sahip olma-
yisidir. Bu ahlék ayni zamanda dikkati-
ni olus ve bozuluslarin 6tesindeki akli
alemde yogunlastirmis bir suurun da
ifadesidir.

EbG Bekir er-Razi'nin elem tarifine
karsi cikanlardan biri de Unli keldamci
Fahreddin er-Razi'dir. Hazzi elemden
kurtulmaktan ibaret géren anlayisin, bir-
birinden bagimsiz olarak var olabilen ve
kendi baslarina deger ifade eden haz ve
elem kavramlarint gecersiz kildigini far-
ketmis bulunan Razi, hazzin insan ha-
yatinin 6ziinde mevcut olduguna dikkat
cekmektedir. Dislintre gére gizel bir
seye bakan insan bundan haz duyar. Bu
haz insan yaratilisina uygun sartlar sa-
yesinde algilanmistir ve elemden kurtu-
lusun sonucu degildir. Razi, konuyu asil
itibariyle keldm ilminin sahasi ile bag-
lantili olarak degerlendirmis ve sonucta
elemin Allah’a nisbet edilemeyecegi, hat-
ta Ibn Sind'ya itiraz ederek, Allah'in ken-
di kemalinden haz duymasinin bile ka-
bul edilebilir olmadig! seklinde bir yar-
glya varmistir (Kelama Giris: el-Muhas-
sal, s. 99, 150).
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ELEZOVIC, Glisa Dimitrije
(1879-1960)

L Osmanh tarihi arastirmacisi. N

6 Ocak 1879 tarihinde Kosova'nin Vu-
citirn (Vucitérn) kasabasinda dogdu. ilk
6grenimini burada, Seldnik'te basladigdi
orta égrenimini istanbul Sirp Lisesi'nde
tamamladi. 1901 yilinda Belgrad Univer-
sitesi Felsefe Faklltesi'ne girdi ve ilk yil
Sirp tarih ve cografyasi, daha sonra da
Sirpca - Hirvatca ve eski Slav lehceleri
okudu. Lisans egitimini tamamlamasinin
ardindan Plyevlye'deki (Pljelvlje) liseye
mudir olarak tayin edildi (1905); ertesi
yil ayni gorevle Selédnik Sirp Lisesi'ne gon-
derildi. 1907’ de Belgrad Universitesi'ne
sundugu Kosova - Metohiya lehcesine dair
bir tezle doktor oldu ve ardindan Uskiip'-
teki 6gretmen okuluna tayin edildi (1908-
1914). Daha sonra Prizren Ortodoks Teo-
loji Lisesi'ne gectiyse de ertesi yil tekrar
eski gérevine déndl ve kisa siire sonra
buranin midirligine getirildi. 1926'da
Egitim Bakanlgi ilk 6gretim muduri ve
Téalim Terbiye Kurulu Uyesi oldu; iki yil
sonra da bu gdérevinden emekliye ayrild.

Uzerinde uzmanlastigi Arnavutca'dan
baska Fransizca, italyanca, Rusca, Al-
manca, Lehce, Rumca ve Tirkce bilen
Elezovic, heniiz istanbul'da égrenci iken
Carigradski Glasnik adli Sirpc¢a bir der-
gide makalelerini yayimlamaya baslamis-
f1. 1921'den itibaren Uskiip'te, yayin ku-
rulu baskanhigini da yaptigi Juzna Srbija
aduyla bir edebiyat dergisi cikarmaya bas-
ladi. 1921'de kurulan Uskip ilim Cemi-
yeti'nin organi olan Glasnik Skopskog
Nouc¢nog Drustva adli derginin yayin
kurulunda yer aldi ve bu dergide bircok
makalesi yayimlandi; 1925'te de cemi-
yetin asli Uyeligine secildi. Ayni yillarda
kurucular arasinda bulundugu Uskiip
Halk Universitesi'nde dersler verdi. El-
li yii agkin ilim hayati icinde en verimli
donemi emekliye ayrilmasindan sonra
baslayan Elezovic'in o tarihten itibaren
cesitli gazete ve dergilerde 100'den fazla
makale ve arastirmasi yayimlandi. 1931
yilinda Sirp Kraliyet ilimler Akademisi'-
nin kurdugu Dogu Arastirmalari Ensti-
tisl'ne misafir Uye secildi ve yapilacak
yayinlarin sorumlulugu ona verildi. Ayni
yil istanbul’da bes Balkan {ilkesinin isti-
rakiyle diizenlenen Balkan Konferansi'na
Yugoslav heyetinin Uyesi olarak katildi.
1934'te Novi Sad'daki Tarih Cemiyeti ta-
rafindan asli Uyelige, 1946'da Belgrad'-
daki Sirp ilimler ve Sanatlar Akademisi
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(SANU) tarafindan muhabir Uyelige secil-
di. Daha sonra Sirp ilimler ve Sanatlar
Akademisi komisyonunun Uyesi olarak
tekrar gittigi istanbul'da bir siire kala-
rak arsiv belgeleri Uzerinde calisti. 1950
yilinda Saraybosna'da Kurulan Sarkiyat
Enstitlisi'nln cikardigi Prilozi adli der-
ginin muhabirligini yapt.. 1960 Mosko-
va Sarkiyatcilar Kongresi'ne davet edil-
diyse de hastaligi sebebiyle gidemedi ve
17 Ekim glnu 6ldd.

Eserleri. 1. Turski Bukvar sa Vezbanji-
ma i Rec¢nikom. Elifba-i Osmani (Skopl-
je 1910). Osmanlica alfabedir. 2. Soko-
lari i Sokolarstvo (Skoplie 1923). Koso-
va'daki Decan ve Donya Gusterica ma-
nastirlarinin arsivlerinde bulunan fer-
manlarin ele alindidi bir eserdir. 3. Der-
viski Redovi Muslimanski. Tekije u
Skoplju (Skoplje 1925). Uskiip'te bulu-
nan tarikat ve tekkelere dairdir. 4. Turski
Spomenici u Skoplju. Uskiip'teki Tirk
eserleriyle ilgili olup G¢ bélimden olus-
maktadir. Birinci bélim miustakil kitap
olarak (Skoplie 1926), ikinci ve Uc¢lncl
béltmler ise Glasnik Skopskog Nauc-
nog Drustva adll dergide, ayni basligi
tasiyan genis birer makale seklinde ya-
yimlamustir (sosyal bilimler serisi, V/2
(1928), s. 243-261 ; VII-VIII/ 3-4 (1929-1930),
s. 177-192). 5. Turski Izvori za Istoriju
Jugoslovena (Beograd 1932). Dursun Bey
ve Asikpasazade gibi tarihcilerden fay-
dalanilarak hazirlanmis bir eser olup bazi
Yugoslav sahsiyetleriyle ilgili tarihi olay-
lara dair Tirkce belgeleri ihtiva etmek-
tedir. 6. Tursko- Srpski Spomenici Dub-
rovackog Arhiva (Beograd 1932). Dub-
rovnik arsivindeki Turk-Sirp belgeleriy-
le ilgilidir. 7. Kratka Istorija Bitoljskog
Vilajeta (Beograd 1933). Mehmed Tev-
fik adli Manastirl bir albayin bu vilaye-
tin tarihi Uzerine hazirladidi kisa bir ese-
rin Sirpca tercimesidir. 8. Turski Spo-
menici. [ki ciltlik bir calismadir. 1. cildi
(Beograd 1940), 1348-1520 yillart arasin-
daki olaylarla ilgili 226 Turkce belge ile
Sirpca terclimelerinden, II. cildi de (Beog-
rad 1952) 1348-1776 yillart arasindaki
olaylara ait 178 Turkce belge ile bunla-
rin Fransizca dzetlerinden meydana gel-
mektedir. 9. Boj na Kosovu 1389. Go-
dine u Istoriji Mula Mehmeda Nesri-
je (Beograd 1940). Nesri'nin Cihanniimd
adli eserindeki 1. Kosova Savasi'yla ilgili
kismin cevirisidir. 10. Ogledalo Sveta
ili Istorija Mehmeda Nesrije (Beograd
1957). Cihanniimd@'nin bir bdlimUinin
Sirpca tercumesidir. 11. Iz Carigradskih
Turskih Arhiva-Miihimme Defteri (Be-
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