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EMIR KULAL
(6. 772/1370)

Naksibendiyye tarikatinin kurucusu

Bahaeddin Naksibend’in miirsidi.

L |

683 (1284) yilinda Buhara'nin SGhart
kdylinde dogdu. Butiin hayatini orada
ve Buhara'nin dider bazi kdylerinde ge-
cirdi; dolayisiyla onun, Hacegan'in “se-
fer der-vatan” prensibine sadik kaldigi
sOylenebilir. Babasinin adi Emir Hamza
olup kendisinin asil adi bilinmemektedir.
“Emir” lakabr Hz. Peygamber’'in neslin-
den olduguna, Buhara'nin Farsca (veya
Tacikge) lehcesinde “cémlekci” manasi-
na gelen “Kulal” kelimesi ise meslegine
isaret eder.

Emir Kulal gencliginde, Buharalilar'in
glresi bid‘at saymalarina, ¢zellikle ken-
disi gibi bir seyyide yakistiramamalari-
na ragmen giiresmeyi cok seviyordu. Ri-
vayete gére bir gin Ramiten kdylnde
glresirken Hacegan silsilesi blyiklerin-
den Muhammed Baba Semmasi'nin yolu
oraya diismus ve glrescileri uzun uzun
seyrederken maiyetindekilerden birinin
bu duruma hayret ettigini sezince, “Bu
gires alaninda sohbeti bir hayli insani
kemale erdirecek biri var, ben onu sey-
rediyor ve onu avlamak istiyorum” de-
mis, bir miiddet goézlerini Emir Kilal'e
dikmis, sonra da yoluna devam etmis-
tir. Bunun'{izerine Emir Kiilal derhal gii-
resi birakip seyhi evine kadar takip et-
mis ve Semmasi onu manevi evlat ola-
rak kabul etmis, kendisine tarikat ada-
bini 6gretmistir. Bu olaydan sonra Emir
Kulal yirmi yil kadar Semmasi’'nin hal-
kasina devam etti. Seyhinin yanina git-
mek icin her pazartesi ve persembe gii-
ni SGhart kéyu ile Semmas kdyl arasin-
daki mesafeyi zikir yaparak katederdi.
Onun manevi yetistiricileri arasinda, o
dénemde Hacegan'la icice bulunan Ye-
sevi tarikatindan Seyyid Ata'yi da zikret-
mek gerekir.

Kemale ulastiktan sonra Emir Kiilal,
Semmasi'nin daha bebekken méanevi ev-
lat olarak kabul ettigi Bahdeddin Nak-
sibend’in tasavvufi terbiyesiyle gérev-
lendirildi. Mevcut kaynaklardan bu ter-
biyenin merhalelerini takip etmek pek
mimkiin degildir. Ancak Fahreddin Ali’-
nin kaydettigine gbére bu vazifeyle gé-
revlendirildikten bir stire sonra Emir Ki-
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181, Shhari'de yapilan bir camiye tugla
tasimakta olan Hace Bahéaeddin'i cagi-
rip, “Ruhaniyetinin kusu beseriyet yu-
murtasindan cikt1” diyerek ona silikind
tamamladigini bildirmistir (Resahat Ter-
ctimesi, s. 80). Hace Bahaeddin, Emir Ki-
1al'in halkasindan ayrildiktan sonra bas-
ka seyhlerden de faydalanmis olmakla
birlikte Emir Kilal onun ilk ve en énem-
li mursididir. Nitekim Abdurrahman-1 Ca-
mi, Bahdeddin'in “nisbet-i sohbet taal-
1im-i adab-1 stlik ve telkin-i zikri"nin
Semmasi'den oldugunu vurgular (Lami,
s. 415).

Hacegéan'in manevi atasi olan Yasuf
el-Hemedant'nin (6. 535/1140) baslatti-
g1 bir gelenege uyan Emir Kilal dért ha-
life tayin etti. Bunlar ikinci oglu Emir
Hamza ile Meviana Arif Dikgerani, Seyh
Yadigar Kunsirani, Seyh Cemaleddin Di-
hestant'dir. Emir Kulal'in en blyik oglu
Emir Burhan'in manevi terbiyesiyle g6-
revlendirilmekle bir nevi 6nciilik kaza-
nan Bahdeddin Naksibend'in onun hali-
feleri arasinda yer almamasi dikkat ce-
Kicidir. Emir Kilal'in Emir Sah ve Emir
Omer adlarinda iki o§lu daha vardi. ilk
iki halifesi de miuirid yetistirdigine gére
Hacegan silsilesinin bu kolunun Naksi-
bendilik'le yanyana bir iki nesil devam
ettikten sonra ayni tarikatla birlestigi
anlasilmaktadir.

Emir Kilal'in Timur'un mursidi oldu-
gu veya ona musbet baktigi yolundaki
rivayetler saglam bir kaynaktan gelme-
yip sadece Timur'a atfedilen sihhati stip-
heli hatiralara (Tuzuikat-i Timuri, s. 32)
dayanmaktadir. Torununun oglu Mevla-
na Sehabeddin, Emir Kilal'in Timur icin
dua etmekten cekindigini ve onu Semer-
kant'ta ziyaret etmeyi reddettigini séy-
ler (Menakib-1 Emir Kiilal-1 Sahari, vr. 29°-
312). Bazl arastirmacilar, bir miiddet Ti-
mur'un yaninda kalan ve daha sonra
Sehr-i Sebz'de vefat edip oraya defne-
dilen Semseddin Kilal'in Emir Kulal ile
ayni Kisi oldugunu sanmislardir. Bu ha-
taya disenlerden biri de meshur Rus
sarkiyatcisi Barthold'dur (Socineniya, 11/
2, s. 426). Ote yandan Ni'metullahiyye ta-
rikatinin kurucusu Sah Ni‘metullah Ve-
Ii'nin (6. 834/ 1431) menakibnamesinde
ifade edildigine gore bu zat, Emir Kilal'in
Timur nezdindeki bir tesebbiisii sonucu
Maveraiinnehir'den strtlmistur (Aubin,
s. 12-15). Ancak baska kaynaklarda te-
yit edilmeyen bu iddiay! ihtiyatla karsi-
lamak gerekKir.

Emir Kulal 8 Cemaziyelevvel 772 (28
Kasim 1370) tarihinde dogdugu kdyde
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vefat etti ve orada defnedildi. Tlrbesi
kisa zamanda ziyaretgah haline geldi.
Orada tiirbedarlik yapan soyu kurulan
vakiflardan saglanan gelirler, yapilan ba-
gislar ve hediyelerle gecindiler. Zaman-
la kdyln asil adi unutularak Mir Kilal
diye taninmaya baslandi (Sadreddin Ay-
ni, s. 1049).

Bursa evliyalarindan Emir Sultan’in
(6. 833/ 1429) Emir Kilal'in oglu oldugu
yolundaki rivayetler tamamen asilsizdir.
Nitekim kaynaklarda Emir Sultan'in ba-
basinin Hacegan'a degil Nurbahsiyye ta-
rikatina mensup gésterilmis olmasi da
bu rivayetlerin asilsiz oldugunu géster-
mektedir.
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EMIR bi’l-MAf_ROF Rk
NEHIY ani’l-MUNKER
(Sl oo (5 SGypmdly a¥1 )
fviligi emredip
kotiiliikten vazgecirmeye calisma
yoniindeki faaliyetler icin kullanilan
dini, ahlaki ve hukuki bir tabir.

L _

Arapca'da “bilmek, tanimak, distine-
rek kavramak” anlamindaki ‘irfan ko-
kiinden gelen ma‘rif sozlikte “bilinen,
taninan, benimsenen sey” manasina ge-

138

lir. “Bir seyi bilmemek, bir sey zor ve si-
kintili olmak” gibi anlamlar tastyan nikr
veya nekaret kokinden gelen miinker
ise tasvip edilmeyen, yadirganan, sikinti
duyulan sey” demektir. Ma'rif kelimesi
Cahiliye déneminde “iyilik, ikram, go-
nll oksayict séz ve davranis” anlaminda
yaygin olarak kullaniimaktaydi. Nitekim
Ziiheyr b. Ebd Stilma'nin Mu ‘allaka’sin-
da “iyi s6z, cémertlik, ihsan” ve genel
olarak “iyi davranis” manasinda birkac
yerde gecmektedir (bk. Zevzeni, s. 107,
119, 120). Tarafe'nin Mu‘allaka’'sinda
miunker ile ayni kékten gelen bir Kkeli-
me “yadirgama, birinin varligindan hu-
zursuz olma” anlaminda Kkullaniimistir
(a.e., s. 82). Hem ma'rif hem de miinke-
rin eski anlamlariyla ilgili dikkate deger
bir érnek Ebl Temmam'in el-Hamdse'-
sinde gecmektedir (s. 161). Burada, Ca-
hiliye dénemi sairlerinden Musafi' b. Hu-
zeyfe'nin, yoklugundan derin (zintt duy-
dugu Beni Amr kabilesini methederken,
“Onlar dostlara fayda, diismanlara za-
rar veren bir topluluktu; iyilik de (ma'rif)
kotllik de (miinker) onlardandi” der. Es-
ki Arap edebiyatinda ma'raf yerine ‘urf,
miinker yerine niikr kelimeleri de kul-
lanilmistir (meseld bk. EbG Temmam, s.
165).

Kur'an'da ve hadislerde diger bircok
terim gibi ma'rGf ve minkerin de kis-
men eski anlamlarint korumakla birlik-
te kapsamlarinin genisledigi gorilmek-
tedir. Bu kaynaklarda iyi ve dogru ola-
rak kabul edilen inang, diislince ve dav-
ranislara tek kelimeyle isaret edilmek
istendiginde en cok ma'r0f Kkelimesi;
yanlis, islam dinine yabanci, misliiman
toplum tarafindan yadirganan inang, d-
stince ve davranislar icin de -bazan fah-
sa ile birlikte- miinker kelimesi kullanil-
maktadir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu cem,
“arf", "nkr" md.leri; Wensinck, el-Mu“cem,
“Sarf", "nkr" md.leri).

Genellikle dil alimleri, ma'raf ve min-
kerin Cahiliye déneminden beri devam
eden din disi anlamlarina dikkat ¢cekmis-
lerdir. Mesela ibn Manzdr'un ma'raf icin
yaptidi dedisik tariflerden biri sdyledir:
“Ma‘raf miinkerin ziddi olup insanin fay-
dali buldugu, hoslandigi, memnun oldu-
dgu seydir”. Boylece miinkerin de “insa-
nin vicdanint rahatsiz eden sey” oldugu
anlasilmaktadir. Her iki kavram Islam
kiltlriinde eski anlamlarinin yaninda
yogun bir dinl muhteva da kazanmis, bu
sebeple tariflerde cogunlukla bu ikilik
yani din dist ve dini anlamlar g6z dniin-
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de tutulmustur. Ragib el-isfahani, “Ma'-
raf, akil ve seriatin iyi olarak nitelendir-
digi fiilleri ifade eden bir isimdir; min-
ker de yine aklin ve seriatin benimse-
medigi, yadirgadidi seydir” der (el-Mtif-
redat, ““arf" md.). ibn Manzar ise urf gi-
bi ma‘rifun da iyi ve giizel fiiller icin Kul-
lanildigini ifade etmistir. Bu aciklama-
lar, ma‘rafla urfiin birbirinin yerine Kul-
lanildidi eski uygulamanin devam etti-
gini géstermektedir. ibn Manzir, ma'-
raf kelimesinin hadislerde de sik sik geg-
tigini hatirlattiktan sonra bu kavramin
Allah’a itaat sayilan, O'na yakinlasmayi
saglayan, insanlar icin iyilik olarak ka-
bul edilen ve seriatca deger verilen (men-
dup) butin glzel tutum ve davranislari
ifade ettigini sdyler; ayrica bu kavramin
genellikle insanlar arasinda iyi bilinen,
taninan, benimsenen, géruldiginde ya-
dirganmayan tutum ve davranislari da
icerdigini belirtir. Bu sekilde ma‘rafun
ve dolayistyla minkerin eski din dis1 an-
lamlariyla islam Kiiltirinde kazandigi
yeni anlamlari ortaya koyar.

islam dini inancta, zihniyette, gele-
nek ve géreneklerde esasl degisiklik ve
yenilikler yaptidi icin ézellikle ma‘raf ve
miinkerin tariflerini veren dini eserler-
de seriata uygunluk élclisti 6n plana ¢i-
karilmistir. Cahiliye déneminde bir eyle-
min ma’'raf veya minker sayilmasinin
temel dl¢lisli bu eylemin kabile gelenek-
lerine uygun distip diismeme keyfiye-
tiydi. Gelenek ve géreneklerin dini 6lci-
lerle uyusmasi sartiyla bu iliski islami
donemde de devam ettirilmis (Taberi,
VIII, 163); daha cok edep, hikmet ve ah-
lak literatiiriinde olmak (izere islam di-
ninin getirdigi hayat tarzina, gérgi ku-
rallarina uygun olan séz ve davranislar
ma'raf, uygun olmayanlar da minker sa-
yilmistir. Ancak bilhassa keldam tartis-
malarinin baslamasiyla ma'raf ve min-
kerin tesbitinde gelenek ve gdrenekler-
den ziyade akil ve seriat &lcileri Gzerin-
de duruldugu goérdlur. Nitekim Mu'tezi-
le ulemasinin ¢cogunlugu, hisiin ve Ku-
buh anlayislarinin bir sonucu olarak ak-
Iin iyi saydig fiilleri ma'raf, kotl saydi-
gin1 da miinker kabul ederken Selefiler
ve Es‘ariler akil yerine nakli esas almis-
lar ve genellikle ma‘rafu “seriatin iyi say-
didi soz ve fiil”, minkeri de “seriatin vu-
kuunu sakincall gérdigi sey” diye tarif
etmislerdir (Gazzali, 1, 414; et-Ta‘rifat,
“ma‘rif" md.). Bu tariflerin, ma‘raf ve
miinkerin uzun tarihi ge¢cmise dayali cok
yonll anlamlarini daralttigi gérilmek-



