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EMIR KULAL

vefat etti ve orada defnedildi. Tlrbesi
kisa zamanda ziyaretgah haline geldi.
Orada tiirbedarlik yapan soyu kurulan
vakiflardan saglanan gelirler, yapilan ba-
gislar ve hediyelerle gecindiler. Zaman-
la kdyln asil adi unutularak Mir Kilal
diye taninmaya baslandi (Sadreddin Ay-
ni, s. 1049).

Bursa evliyalarindan Emir Sultan’in
(6. 833/ 1429) Emir Kilal'in oglu oldugu
yolundaki rivayetler tamamen asilsizdir.
Nitekim kaynaklarda Emir Sultan'in ba-
basinin Hacegan'a degil Nurbahsiyye ta-
rikatina mensup gésterilmis olmasi da
bu rivayetlerin asilsiz oldugunu géster-
mektedir.
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EMIR bi’l-MAf_ROF Rk
NEHIY ani’l-MUNKER
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fviligi emredip
kotiiliikten vazgecirmeye calisma
yoniindeki faaliyetler icin kullanilan
dini, ahlaki ve hukuki bir tabir.

L _

Arapca'da “bilmek, tanimak, distine-
rek kavramak” anlamindaki ‘irfan ko-
kiinden gelen ma‘rif sozlikte “bilinen,
taninan, benimsenen sey” manasina ge-
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lir. “Bir seyi bilmemek, bir sey zor ve si-
kintili olmak” gibi anlamlar tastyan nikr
veya nekaret kokinden gelen miinker
ise tasvip edilmeyen, yadirganan, sikinti
duyulan sey” demektir. Ma'rif kelimesi
Cahiliye déneminde “iyilik, ikram, go-
nll oksayict séz ve davranis” anlaminda
yaygin olarak kullaniimaktaydi. Nitekim
Ziiheyr b. Ebd Stilma'nin Mu ‘allaka’sin-
da “iyi s6z, cémertlik, ihsan” ve genel
olarak “iyi davranis” manasinda birkac
yerde gecmektedir (bk. Zevzeni, s. 107,
119, 120). Tarafe'nin Mu‘allaka’'sinda
miunker ile ayni kékten gelen bir Kkeli-
me “yadirgama, birinin varligindan hu-
zursuz olma” anlaminda Kkullaniimistir
(a.e., s. 82). Hem ma'rif hem de miinke-
rin eski anlamlariyla ilgili dikkate deger
bir érnek Ebl Temmam'in el-Hamdse'-
sinde gecmektedir (s. 161). Burada, Ca-
hiliye dénemi sairlerinden Musafi' b. Hu-
zeyfe'nin, yoklugundan derin (zintt duy-
dugu Beni Amr kabilesini methederken,
“Onlar dostlara fayda, diismanlara za-
rar veren bir topluluktu; iyilik de (ma'rif)
kotllik de (miinker) onlardandi” der. Es-
ki Arap edebiyatinda ma'raf yerine ‘urf,
miinker yerine niikr kelimeleri de kul-
lanilmistir (meseld bk. EbG Temmam, s.
165).

Kur'an'da ve hadislerde diger bircok
terim gibi ma'rGf ve minkerin de kis-
men eski anlamlarint korumakla birlik-
te kapsamlarinin genisledigi gorilmek-
tedir. Bu kaynaklarda iyi ve dogru ola-
rak kabul edilen inang, diislince ve dav-
ranislara tek kelimeyle isaret edilmek
istendiginde en cok ma'r0f Kkelimesi;
yanlis, islam dinine yabanci, misliiman
toplum tarafindan yadirganan inang, d-
stince ve davranislar icin de -bazan fah-
sa ile birlikte- miinker kelimesi kullanil-
maktadir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu cem,
“arf", "nkr" md.leri; Wensinck, el-Mu“cem,
“Sarf", "nkr" md.leri).

Genellikle dil alimleri, ma'raf ve min-
kerin Cahiliye déneminden beri devam
eden din disi anlamlarina dikkat ¢cekmis-
lerdir. Mesela ibn Manzdr'un ma'raf icin
yaptidi dedisik tariflerden biri sdyledir:
“Ma‘raf miinkerin ziddi olup insanin fay-
dali buldugu, hoslandigi, memnun oldu-
dgu seydir”. Boylece miinkerin de “insa-
nin vicdanint rahatsiz eden sey” oldugu
anlasilmaktadir. Her iki kavram Islam
kiltlriinde eski anlamlarinin yaninda
yogun bir dinl muhteva da kazanmis, bu
sebeple tariflerde cogunlukla bu ikilik
yani din dist ve dini anlamlar g6z dniin-
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de tutulmustur. Ragib el-isfahani, “Ma'-
raf, akil ve seriatin iyi olarak nitelendir-
digi fiilleri ifade eden bir isimdir; min-
ker de yine aklin ve seriatin benimse-
medigi, yadirgadidi seydir” der (el-Mtif-
redat, ““arf" md.). ibn Manzar ise urf gi-
bi ma‘rifun da iyi ve giizel fiiller icin Kul-
lanildigini ifade etmistir. Bu aciklama-
lar, ma‘rafla urfiin birbirinin yerine Kul-
lanildidi eski uygulamanin devam etti-
gini géstermektedir. ibn Manzir, ma'-
raf kelimesinin hadislerde de sik sik geg-
tigini hatirlattiktan sonra bu kavramin
Allah’a itaat sayilan, O'na yakinlasmayi
saglayan, insanlar icin iyilik olarak ka-
bul edilen ve seriatca deger verilen (men-
dup) butin glzel tutum ve davranislari
ifade ettigini sdyler; ayrica bu kavramin
genellikle insanlar arasinda iyi bilinen,
taninan, benimsenen, géruldiginde ya-
dirganmayan tutum ve davranislari da
icerdigini belirtir. Bu sekilde ma‘rafun
ve dolayistyla minkerin eski din dis1 an-
lamlariyla islam Kiiltirinde kazandigi
yeni anlamlari ortaya koyar.

islam dini inancta, zihniyette, gele-
nek ve géreneklerde esasl degisiklik ve
yenilikler yaptidi icin ézellikle ma‘raf ve
miinkerin tariflerini veren dini eserler-
de seriata uygunluk élclisti 6n plana ¢i-
karilmistir. Cahiliye déneminde bir eyle-
min ma’'raf veya minker sayilmasinin
temel dl¢lisli bu eylemin kabile gelenek-
lerine uygun distip diismeme keyfiye-
tiydi. Gelenek ve géreneklerin dini 6lci-
lerle uyusmasi sartiyla bu iliski islami
donemde de devam ettirilmis (Taberi,
VIII, 163); daha cok edep, hikmet ve ah-
lak literatiiriinde olmak (izere islam di-
ninin getirdigi hayat tarzina, gérgi ku-
rallarina uygun olan séz ve davranislar
ma'raf, uygun olmayanlar da minker sa-
yilmistir. Ancak bilhassa keldam tartis-
malarinin baslamasiyla ma'raf ve min-
kerin tesbitinde gelenek ve gdrenekler-
den ziyade akil ve seriat &lcileri Gzerin-
de duruldugu goérdlur. Nitekim Mu'tezi-
le ulemasinin ¢cogunlugu, hisiin ve Ku-
buh anlayislarinin bir sonucu olarak ak-
Iin iyi saydig fiilleri ma'raf, kotl saydi-
gin1 da miinker kabul ederken Selefiler
ve Es‘ariler akil yerine nakli esas almis-
lar ve genellikle ma‘rafu “seriatin iyi say-
didi soz ve fiil”, minkeri de “seriatin vu-
kuunu sakincall gérdigi sey” diye tarif
etmislerdir (Gazzali, 1, 414; et-Ta‘rifat,
“ma‘rif" md.). Bu tariflerin, ma‘raf ve
miinkerin uzun tarihi ge¢cmise dayali cok
yonll anlamlarini daralttigi gérilmek-
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tedir. Thyd® sarihi Murtaza ez-Zebidi
bunun farkina varmis olmali ki, “Ma‘rGf
aklin kabul ettigi, seriatin benimsedigi
ve temiz tabiatl insanlarin uygun gér-
dugl seydir” diyerek oldukca kapsamli
bir tanim ortaya koyar (lthdfii's - sdde, VII,
3). Bedreddin el-Ayni de, “Her iyilik (ma'-
riif) sadakadir” anlamindaki hadisi ser-
hederken ma'rifu Zebidi'ninkine ben-
zer sekilde tarif etmistir (‘Umdetii’l-ka-
g, XVIII, 150-151). Fahreddin er-Razi ise
ma'rifu kisaca “alisilip benimsenmis ge-
lenek” diye tanimlar (Mefatthu’l-gayb, V,
55); ayni mufessir “glizel s6z"ln degde-
rinden bahseden ayeti (el-Bakara 2/263)
yorumlarken buradaki “kavlin ma'rQ-
flun" ibaresini “vicdanin Urkiintl ve tik-
sinti duymadan kabul ettigi, insanla-
ra sevin¢ ve huzur veren, onlari rahat-
siz etmeyen s6z" seklinde aciklar (a.g.e.,
VII, 49).

Ma'rGfun eski Arap edebiyatinda “c6-
mertlik ve ikram” anlamindaki kullani-
mi da islami dénemde devam etmistir.
“Size ma'raf getirene Kkarsillk veriniz”
(Nesai, "Edeb", 108, "Zekat", 72 ; Miisned,
II, 68) mealindeki hadiste ma'raf “ikram”
manasina gelmektedir. Bir magarada
mahsur kalan Uc¢ kisinin hikayesini an-
latan uzun hadiste bu kisilerden birinin
kurtulmalart icin Allah’a dua edip vak-
tiyle yaptigi bir iyiligi anarken, “Bana bir
kadin gelmis ve benden -a¢ kalan cocuk-
larini doyurmak icin- ma'raf istemisti”
dedigi nakledilir (Miisned, 1V, 274). Bu-
rada ma'raf “yiyecek yardimi” anlamin-
da kullanilmistir. ibn Kuteybe'nin “Uyii-
nii'l-ahbér'y, Islam ahlaki alanindaki dik-
kate deger eserlerden biri olan ibn Hib-
ban el-Biisti'nin Ravzatii'l- ‘ukald” ve
niizhetii'l-fudald’, ibn Abdiilberr'in Beh-
cetii’l-mecdlis ve tinsii'l- miicdlis, Ma-
verdi'nin Edebii'd-diinyd ve'd-din, Hu-
seyin b. Abdissamed el-Harisi'nin Ni-
ri'l-hakika'si gibi ahlak ve edep kitap-
larinda ma’‘raf kelimesinin genel olarak
iyilik anlami yaninda &zellikle cémertlik
ve ikram manasinda Kullanildigini gés-
teren bircok érnek vardir.

Kur’an-1 Kerim'de ma'raf ve minker
kelimeleri dokuz ayette “ma‘rifu em-
retme, minkeri nehyetme” anlamina
gelen ifade kaliplariyla gecmektedir. Bu
dyetlerde hangi davranislarin ma‘raf,
hangilerinin miinker oldugu belirtilip bir
tahsis yoluna gidilmemesi, ma‘rGfun di-
nin yapilmasini gerekli gérdiigi (vacip)
veya tavsiyeye sayan buldugu (mendup),
miunkerin de bunlarin ziddi olan séz ve
davranislarin tamamini kapsadigini gés-

termektedir (Kadi Abdulcebbar, s. 745;
ibn Teymiyye, 11, 209-211). Islami kaynak-
lar iyiligin hakim kilinmasi ve yayginlas-
tirilmasi, kétuligin énlenmesi, bu se-
Kilde faziletli bir toplumun olusturulma-
s1 ve yasatilmasi icin gosterilen faaliye-
ti, Kur'an ve hadislerdeki kullanima uy-
gun olarak emir bi'l-ma'raf nehiy ani'l-
miinker seklinde formillestirmisler, Ki-
tap, Stnnet ve icmaa dayanarak bu fa-
aliyetin farz oldugunda birlesmislerdir.
Stinni ve Mu'tezill alimler, Imamiyye Si-
ast'nin bu hilkmi imamin zuhuruna bag-
ladigint belirtmisler, ancak bu gérisu
konuyla ilgili icmal ortadan kaldiracak
degerde bulmamislardir (Kadi Abdilceb-
bar, s. 741; Ctveyni, s. 368). Islam toplu-
munda ortak suurun meydana gelmesi-
ni saglayan bu ilke bir bakima islam'in
temel dinamigidir. Bunun ihmali deger-
ler sisteminin zayiflamasina, giderek ni-
hilizme ve anarsizme yol acarak din ve
devlet hayatinda telafisi zor birtakim fe-
laketlere sebep olur. Nitekim Gazzali,
Allah’in peygamberleri, “dinde Kkutb-i
a‘’zam” diye nitelendirdigi bu prensibin
tahakkuku icin génderdigini belirterek
bunun ihmal edilmesi halinde peygam-
berlik miiessesesinin anlamini kaybede-
cegini, dinin ortadan kalkacagini, fesat
ve anarsinin yayilacagini, ulkelerin ha-
rap olacagini sdyler (fhya>, 11, 391). Ayni
gorisler ibn Teymiyye tarafindan da tek-
rar edilmistir (el-/stikame, 11, 199, 211).
Ayrica ibn Teymiyye'ye gére emir ve ne-
hiy insan varliginin temel kanunlaridir.
insan tek basina yasasa bile kendi nef-
si icin emirler ve yasaklar koyar; insan-
larin yasamak zorunda olduklari i¢timai
hayat icin de emirler ve yasaklar vazge-
cilemez ihtiyaclardir. Béylece ibn Teymiy-
ye'nin antropolojik bakimdan insani bir
6dev varligt olarak gérmesi ilgi ¢ekicidir
(a.ge., I, 292-294).

Teorik olarak cihad da emir bi'l-ma’-
raf nehiy ani'l-minkerin bir par¢asi sa-
yilmakla birlikte (a.g.e., 11, 208-209) uygu-
lamada cihadin islam dinini gayri mis-
limler arasinda yayma, mislimanlart dis
saldirilardan koruma ve bunun igin ge-
rektiginde sildha basvurma faaliyeti icin
kullanilmasina karsilik emir bi'l-ma‘raf
nehiy ani'l-miinker ice dénik bir hare-
ket, yani islam (mmetinin Kur'an ve
Stnnet hikimlerine uygun, faziletli, sulh
ve slikdnun hakim oldugu bir hayat tar-
zini amaglayan temel ilkelerden biridir.

Haricller ile EbG Ca‘fer et-Tasi, Mu-
hakkik el-Hilll gibi bazi imamiler disin-
da Islam alimleri emir bi’l-ma'raf nehiy
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ani’'l-munkerin farz-1 kifaye oldugunda
ittifak etmislerdir. Bununla ilgili uygu-
lamalar, biri devletin sorumlulugunda
resmi, digeri misliman fertlerin sahsi
sorumluluklarina birakilan gayri resmi
olmak Uzere iki sekilde gelismistir. Emir
ve nehiy faaliyetlerinin ilk sekli “hisbe”
veya “ihtisab” adi altinda kurumlasmus,
kaynaklarda bununla ilgili hiikimler ay-
rintili olarak tesbit edilmistir (bk. HISBE).
islam alimleri siyasi iktidarlarin iyiligi
yaptirma, kétlligu engelleme islerinde
yetersiz Kalabilecegini, hatta bazan biz-
zat yoneticilerin kotilik ve haksizliga
yol acabileceklerini, ilkenin ise toplumun
selameti icin konuldugunu, Kur'an ve
Sunnet'te mislimanlardan, herhangi bir
resmi veya gayri resmi ayirimina gidil-
meden lyiligi emredip koétlUlikten vaz-
gecirmeye calisma Odevini yerine getir-
melerinin istendigini dikkate alarak fert-
lerin emir ve nehiy sorumluluklarinin de-
vam ettigini distinmislerdir. Buna go-
re iyi veya kéti oldugu acikca bilinen hu-
suslarda her musliman bu gérevini ya-
pabilir. Agirlikli gériise gére alimlerin ih-
tilaf halinde bulundugu meseleler emir
ve nehiy konusu olmaz (Nevevi, II, 23).
Ozellikle ictihad alanina giren konular-
da emir ve nehiy yetkili kimselerce ya-
pilmalidir. Zemahseri, “icinizden hayira
cagiran, ma'rdfu emreden ve minkeri
nehyeden bir topluluk bulunsun” (Al-i
Imran 3/104) mealindeki ayeti aciklar-
ken bu gérevi ancak ma'raf ve minker
ile bu husustaki emir ve nehyin metot-
lart hakkinda bilgi sahibi olanlarin ye-
rine getirebilecegini, aksi halde iyiligin
kotullk veya kétulugin iyilik zannedil-
mesi gibi hatalara diistlebilecegini ha-
tirlatir (el-Kessaf, 1, 452). Bu gorus Ehl-i
stinnet alimlerince de benimsenmistir
(mesela bk. Ebl Ya'la, s. 194-195; Clvey-
ni, s. 368-369; Gazzali, I, 409, 413; Fah-
reddin er-Razi, VIII, 164). Ayrica hic kim-
se baska birinin gizli hallerini arastirma,
kotlu de olsa mahremiyetine vakif olup
aleniyete dékme hakkina sahip degildir.
Islam alimleri, emir bi’l-ma‘raf nehiy
ani'l-minker gorevini yerine getirirken
bilgilendirme, 69Ut ve so6zlli uyaridan
baslaylp duruma gére gittikce sertle-
sen cesitli yéntemler uygulanmasi ge-
rektigini belirtmislerdir (Kadi Abdilceb-
bar, s. 744-745; Gazzali, 11, 420-425). An-
cak zor Kullanmanin, daha &zel olarak
silahli miicadelenin cdiz olup olmadigi
hususunda géris ayriligi vardir. Bilhas-
sa bu son meseleyle ilgili tartismalar,
[. (VII.) ylzyildan itibaren gelisen siyasi
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sartlarin etkisiyle, zulim ve haksizlik ya-
pan devlet adamlarini minkerden uzak-
lastinnp ma’‘rdfa yéneltmek icin silaha
basvurulup vurulmayacagi noktasinda
yogunlasmistir. Hariciler sildah kullanma-
yi kotllige sapan herkese karsi gerekli
gbérmuslerdir. Ancak ibaziler halka kar-
s1 silah kullanilamayacagini belirtmisler,
zalim devlet baskanlarinin ise silahl ve-
ya silahsiz yollardan hangisi mimkiinse
o0 yolla mutlaka engellenmesini ve hal'ini
zaruri gérmuslerdir (Es'ari, s. 125). Ha-
riciler isyan hareketlerini de bu temel
anlayislarina dayandirmislardir. Hasan-1
Basri, emir bi'l-ma‘rlf nehiy ani'l-miin-
keri daha cok ahlaki bir prensip olarak
dederlendirdidi icin siléhl isyan fikrini
reddetmis, bizzat kendisi de halife ve
diger yoneticilerin haksiz uygulamalari-
ni zaman zaman agir ifadelerle elesti-
rerek onlari adalet ve hakkaniyete ca-
girmakla yetinmistir. Ayni sekilde Ebd
Hanife'ye nisbet edilen el-Fikhii'l-eb-
sat'taki bilgilere gére, Iimam-1 Azam da
[slam (mmetinin basinda bulunan ve
Ummetin birligini temsil eden devlet bas-
kanina karsi -zalim dahi olsa- isyan ede-
rek emir bi'l-ma'rGf nehiy ani'l-miinker
adina silahli miicadeleye girisen ve bdy-
lece cemaatin birligini tehlikeye sokan-
larmn “islah ettiklerinden ziyade ifsat et-
tiklerini” belirtmis, bu sebeple Harici-
ler'i siddetle tenkit etmistir. Benzer bir
itham daha énce Hasan-1 Basri tarafin-
dan da yapimistir (bk. Watt, s. 96-97).
Mu'tezile ve Zeydiyye ile Mlrcie'nin ¢o-
gunlugu da Hariciler gibi, zalimleri ber-
taraf etmek icin mimkin oldugu tak-
dirde giic kullanmanin gerekli (vécip) ol-
dugunu savunmuglardir. Ancak Mu'‘te-
zile’den EbQ Bekir el-Esam ve taraftar-
lari, sadece adil bir imamin etrafinda
toplanip zalimlerin (ehli'l-bagy) bertaraf
edilmesini gerekli gérmislerdir (Es'ar,
s. 451). imamiyye Siasi da prensip ola-
rak siléhli miicadeleyi kabul etmekle bir-
likte “mestdr imam” ortaya cikincaya
kadar bu gdérevin askida bulundugunu
savunurlar (lbn Hazm, V, 19).

“Ehl-i hadis” olarak da anilan Selefiy-
ye Islam Gimmetini halife etrafinda bir-
lestirmek, sosyal barisi korumak, toplu-
mun fitne ve fesat hareketlerine kapi-
larak parcalanmasini onlemek distince-
siyle, insanlarin éldirdlmesi ve aile fert-
lerinin esir alinmasi halinde bile siyasi
otoriteye karsi silahli miicadeleye giris-
meyi dogru bulmamuslardir. Onlara gére
imam bazan &dil olur, bazan da olmaz;
fasik da olsa immetin onu uzaklastir-
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ma yetkisi yoktur (Es'ari, s. 451-452). Un-
yetci buldugu bu gériist cesitli yonler-
den elestirerek reddetmistir (el-Fasl, V,
19-28). ibn Hazm biitlin uyarilara rag-
men zulim ve haksizlija devam eden,
kétiliklerinin karsiligt olan cezanin ken-
disine uygulanmasina riza géstermeyen
devlet baskaninin gérevden uzaklastiri-
larak yerine baskasinin getirilmesi ge-
rektidini, zira seriatin hikimlerinden
herhangi birini ihmal etmenin c&iz olma-
digini belirtir (a.g.e., V, 28). Ancak Ehl-i
siinnet alimleri genellikle Selefiyye'nin
gbrislerini benimsemislerdir. Bu husus-
ta SUnniler icinde en radikal tavir taki-
nanlardan biri olan Gazzali bile her ne
kadar, “Zalim yénetici ydnetimden cekil-
melidir; ¢linkl o esasen mazildir veya
azledilmesi gereklidir” derse de yoneti-
cinin gicli olmasi, azlinin zorlasmasi,
degistirilmesinin umumi ve karsi konul-
maz bir fitneye yol agmas! durumunda
yerinde birakilmasi ve kendisine bagh
kalinmasinin vacip oldugunu ifade eder.
Gazzali, bu sartlar altinda mevcut yéne-
timi tamamen gecersiz sayarak yikma-
ya kalkismanin kamu menfaatlerini or-
tadan kaldiracagint belirtir ve bdyle bir
sonucu kar saglamayi disiiniirken ser-
mayeyi de kaybetmeye benzetir (/hya’,
11, 179). Emir bi'l-ma‘raf nehiy ani'l-miin-
Kerin tanitma (iyilik ve kotiliik hakkinda
muhatabi bilgilendirme), nasihat, sert bir
Usldpla uyarma, darb ve cezalandirma
suretiyle giic kullanarak hakka ydnelt-
me seklinde siraladigi metotlarindan ilk
ikisinin yOneticilere uygulanabilecegi-
ni soyleyen Gazzali, vatandasin devlet
adamlarina karsi gic kullanma yetKisi-
nin bulunmadigini belirtir. Ancak eger
kétuluk ve fitneye yol acmayacaksa sert
Usldpla uyarma yoluna da basvurmak
gerekir. Emir ve nehyin zarari yalniz bu-
nu yapana dokunmakla sinirli kaliyorsa
devlet adamlarini sert ifadelerle uyar-
mak menduptur. Gazzali, selefin bu yon-
de uyarilar yaptiklarina iliskin pek cok
ornek aktardiktan sonra (a.g.e., 1I, 438-
455) kendi déneminde, menfaat kaygi-
lart alimlerin dilini bagladigi icin, bunla-
rin haksizlik karsisinda suskun kaldik-
larindan veya konussalar bile sozleriyle
halleri arasinda celiski bulundugu icin
etkili olamadiklarindan yakinir. Nihayet
yonetimde ve toplumda gériilen bozuk-
luklart ulemaya, ulemanin bozulmasini
da servet ve makam tutkusuna baglar.
Benzer bir teshis ibn Teymiyye'de de gé-
rllr (el-istikame, 11, 295).
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Selefleri gibi ibn Teymiyye de silahli
mucadele konusuna olumsuz bakmis,
hatta Gazzall'ye gére daha ihmli bir ta-
vir takinmistir. Zira emir bi'l-ma‘raf ne-
hiy ani’l-minker bir islah faaliyetidir.
Eger bu faaliyet 1slah yerine fitneye ve
fesada yol acacaksa bundan kacinmak
gerekir. Nitekim Allah, iyilere baska in-
sanlari zorla hidayete kavusturma go-
revi yliklememistir (bk. el-Méaide 5/ 105).
ibn Teymiyye bu sekilde emir ve nehyi
bir islah ve egitim faaliyeti olarak gérdu-
gl icin, Eb0 Ya'la'nin el-Mu ‘temed'in-
de (s. 196) gecen bir hadise atifta bulu-
narak bu faaliyeti yapacak kisilerde 6zel-
likle ilim, rifk ve sabir gibi U¢ niteligin
bulunmasinin gerekli oldugunu sdyler.
ibn Teymiyye Hariciler, Mu'‘tezile ve Sia’-
y1, bu metotlari dikkate almadan emir
ve nehiy konularinda asir sertlige yoénel-
mekle suglarken Ehl-i slinnet ve'l-cema-
at'in, Hz. Peygamber'in bu husustaki ta-
limati uyarinca mislimanlarin birlik ve
bitunlugine o6ncelik verdidini, devlet
baskanlarina karsi gelmekten, fitne sa-
vaslarina Kkatimaktan Kkacinmayi ilke
edindigini belirtir (el-istikame, 11, 210, 215-
216, 233).

Mu'tezile ulemasinin, emir bi’l-ma‘raf
nehiy ani’l-miinkeri mezhebin bes temel
prensibinden (ustl-i hamse) biri kabul et-
mesine ragmen Ehl-i siinnet ve imamiy-
ye alimleri kadar bu mesele Uzerinde
durmadiklan anlasilmaktadir. Mesela bu
mezhebin 6nde gelen alimlerinden Ka-
di Abdulcebbar Serhu’l- Ustili'l- hamse
adli 800 sayfalik kitabinda bu konuya,
cogu tekrar mahiyetinde olmak Uzere
sadece on dort sayfa ayirmistir. Bunun-
la birlikte Mu'tezile ulemési bu prensi-
be bilhassa uygulamada blyik 6nem
vermis; yabanci din ve Kultlr cevrelerin-
den islam’a yoneltilen fikri saldirilara
bu prensip uyarinca basariyla karst koy-
duklari gibi kendi géruslerinin istam tm-
meti arasinda gelisip gliclenmesi yolun-
daki cabalarini da buna baglamislardir.
Ancak bu cabalarini zaman zaman farkli
fikirde olanlara karsi zulim ve haksizlik
noktalarina Kadar g&tirmuslerdir, bu
ise onlarin sonunu hazirlamistir.

Ehl-i sinnet ve bazi Mu'tezile alimle-
ri imémiyye Stasi’'nin, mestlr imam zu-
hur edinceye kadar emir bi'l-ma‘rGf ne-
hiy ani'l-minkerin uygulanmamasi ge-
rektigi gérisinde olduklarini bildirirler-
se de en azindan ge¢ dénem imémiyye‘-
si icin bu bilgi dogru gérinmemektedir.
Zira bircok imamiyye kaynaginda emir
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ve nehiy konulan sistemli bir sekilde yer
almis, ozellikle nasihat ve soézli uyari-
larla bu gérevin yerine getirilecedi ifade
edilmis, hatta asiriya kagmamak sartiy-
la fiill tedbire basvurmayi caiz gérenler
de olmustur. Ancak bu alimler imam
ortaya cikincaya kadar zalimlere karsi
silahli micadele ve isyani reddetmisler,
bu yetkinin imama veya onun nasbetti-
gi Kisiye ait oldugunu kabul etmislerdir
(Elr, 1, 995).

islami kaynaklarda emir bi'l-ma'raf
nehiy ani'l-minkere genis yer verilmesi
ve bu ilkenin daha cok hikm ve uygu-
lanmasiyla ilgili olarak yapilan tartisma-
lar, konunun islam toplum hayati acisin-
dan blyik énem tasidifini gdstermek-
tedir. Kaynaklarin incelenmesinden c¢i-
kan sonuca gore emir bi'l-ma‘raf nehiy
ani'l-minker fert ve toplum hayatina
din, akil ve maserf vicdan tarafindan be-
nimsenen inanclarin, degerlerin ve ya-
sama tarzinin hakim kilinmasi; dinin,
aklin ve sagduyunun reddettigi her tiir-
10 kotulugin énlenmesi yolunda ferdi ve
toplu gayretleri, siyasi ve sivil énlemleri
ifade etmektedir. Konuyla ilgili cok sa-
yidaki dyet ve hadis yaninda bilhassa,
“Kim bir kétilik gérirse eliyle, buna
gucl yetmezse diliyle onu 6nlesin; bu-
na da glcu yetmezse kalbiyle kétillige
6fke duysun; bu ise imanin en zayif de-
recesidir” (Miislim, “iméan", 78; Ebd Da-
viid, “Salat”, 232) mealindeki hadis, Is-
lam'in ortaya koydugu dinya gérisii ve
deder yargilarina aykirt tutum ve dav-
ranislara karsi fiili tedbirler almay, sézlii
uyar! ve psikolgjik direnis seklinde tep-
kiler géstermeyi gerekli kilmistir. islam
bilginleri bu tiir naslarin ferdi, sosyal ve
evrensel planda énemini dikkate alarak
davet ve cihad seklindeki disa dénuk fa-
aliyetler yaninda ice dénik isléh calisma-
lariin gerekililigini de israrla belirtmis-
lerdir. Zaman zaman bu ilkenin ihmal
edildigi seklindeki yakinmalara ragmen
(mesela bk. Gazzali, 11, 255; el-Makdisi, I,
157; Nevevi, I, 24; ibn Teymiyye, 11, 295)
devletin hisbe teskilatinin sirdirdiga
resmi faaliyetlerden baska vaaz, irsad,
nasihat gibi calismalar da her dénemde
etkili bir sekilde yuritilmis; ozellikle
dinf gayret ve hamiyeti glcli Kisiler sart-
larin elverdigi dlctide ferdi, ailevi ve ic-
timaf seviyede iyiligin gelisip gliclenme-
si, kétlligin oOnlenmesi yolunda caba
harcamislardir. Fertlerin dini ve ahlaki
hayatin gelismesine, kamu diizeninin
saglanmasina katkida bulunmay! bir
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muslimanlik ve vatandaslik borcu sek-
linde telakki etmeleri islam toplumunun
bir karakteristigi olarak gérinmekte-
dir. Bu telakkinin, 6zellikle XIX. yGzyil-
dan itibaren Batr'ya has anlamiyla geli-
sen ferdiyetci ve liberalist dislnce ve
anlayislarin tesiri altinda bir diclide za-
yifladigi gérilirse de geleneksel islam
toplum yapisi bu husustaki etkisini ha-
1a stirdirmektedir. Ayrica Islam diinya-
sinin hemen her tarafinda Islami kimli-
ge dénus yolundaki ciddi cabalar da emir
bi'l-ma’rGf nehiy ani'l-minker kapsami
icinde degerlendirilebilecek olan énemli
faaliyetlerin canlanmasina yol acmistir.
Vaaz ve irsad gibi geleneksel islah faa-
liyetleri yaninda basin yayin, konferans,
seminer gibi modern usul ve araclarla
ylrQtilen calismalar bu yéndeki 6nemili
gelismelere 6rnek gosterilebilir.
Kur'an-1 Kerim'den baslamak Uzere
biitiin islami kaynaklarda cocuklar, ka-
dinlar, yaslilar, sakatlar, kimsesizler, ca-
lisanlar gibi kesimlerin haklariyla dini
degerler, cevre, canli ve cansiz tabiat,
halk sagligi ve genel olarak insan hak-
lary, ilim ve kiltlr, adalet, hirriyet, top-
lumsal baris gibi degerlerin ve idealle-
rin korunup gelistirilmesine 6zel énem
verilmis, bunlara yonelik her turli za-
rarl ve yikict egilimlerin etkisiz kilinma-
si ve genel olarak Islam'in fitne ve fe-
sat saydigi kotiliklerin bertaraf edil-
mesi istenmistir. Bitlin bu hedeflere
ulasmak maksadiyla kurulan dernek,
vakif vb. teskilatlarin islami élciilere uy-
gun calismalarinin da toplum icin farz-1
kifaye sayllmis olan emir bi'l-ma'rGf ne-
hiy ani’l-miinker icinde degerlendirilme-
si gerekir. Bu tir faaliyetlerin kurum
planinda arttirilarak sirdirilmesi hem
[slam’in ruhuna hem de modern haya-
tin gerceklerine uygun goértiinmektedir.

Bu arada Ehl-i slinnet’'in toplumda
yeni haksizliklara, fitne ve fesada yol acil-
masini énlemek dustincesiyle, emir bi'l-
ma'raf nehiy ani'l-minker faaliyetlerin-
de yaptirimi fiill midahaleleri sadece
resmi kurumlara biraktigi, fertlerin ve
dolayisiyla sivil orgutlerin yetkisini ise
egitme, aydinlatma ve uyarma gibi ba-
ris¢l tesebbusler ve iyilige ortam hazir-
lamakla sinirladigi gézden uzak tutul-
mamalidir. Ayrica bu tir faaliyetlerin
ehliyetli kimseler tarafindan ve sadece
ma'raf veya munker oldugu hususunda
islam bilginlerince gérils birligi saglan-
mis olan konularda slrdirilmesi ge-
rekmektedir.
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EMIR-i MECLIS
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Bazi islam devletlerinde
sultanla devlet adamlarinin
katildigi 6nemli meclisleri

tertip etmekle gorevli kimse.
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Anadolu Selcuklulari, ilhanlilar ve Mem-
likler'in saray teskilatinda gériilen emir-i
meclis hikimdarla gérismek isteyen-
leri huzura alir ve cesitli vesilelerle di-
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