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Salikin fena halini ifade eden,
ayrica iddia, kibir
ve bencillik anlaminda
L kullamlan tasavvuf terimi. N

“Ben” anlamina gelen ene Kkelimesi
Arapca’'da birinci sahis tekil zamiridir.
Uclincll sahis tekil zamiri olan hii keli-
mesiyle ziKir yapan, bazan da bu zamiri
hiiviyet seklinde masdar halinde kulla-
nan sifiler ene kelimesini cesitli anlam-
larda kullanmalarinin yani sira enanet,
enaniyyet, enaiyyet ve enniyyet seklin-
de masdar yaparak ona farkli anlamlar
yliklemislerdir.

flk dénem zahid ve safileri nefsi ki-
bir, gurur, iddiacilik, bencillik ve her tir-
14 kétuligun kaynadi olarak gérmisler-
dir. Daha sonraki devirlerde “nefis ve
nefsaniyet” anlaminda ene ve enaniyet
kelimeleri kullanilmaya baslanmistir. Bu
donemde mutasavviflar biri kétllenen
ve asagilanan (adi), digeri 6vllen ve yU-
celtilen (askin, mitedl) olmak Uzere iki
eneden sz etmislerdir. Bazi sifilerin Us-
tl kapall, bazilarinin biraz daha acik ola-
rak ifade ettikleri bu iki ene tasviri Ba-
yezid-i Bistami (6. 234 /848 [?]) ve Hal-
lac-1 Mansur (6. 309/922) gibi sifilerde
belirgin bir anlatim bicimine kavusmus-
tur. Sonraki dénemlerde yetisen biylk
mutasavviflar bu konuda onlari takip et-
mislerdir. Meseld Bayezid-i Bistami on
iki yil nefsini adeta cekicle dovdiigini
ve yllanin gémleginden ciktig! gibi enni-
yetinden ciktigini sdylerken reddedilen
eneye, “slibhani” derken de agkin ene-
ye isaret etmistir (Abdurrahman Bedevi,
s. 97, 100, 101). Hallac-1 Mansdr, “Benli-
gim aramizda perde olmaktadir, benli-
ginle benligimi aradan Kaldir” (Ahbaru
Hallac, s. 42) diye dua ederken asagi ben-
liginden uzaklasmak istiyor, askin ben-
lige ulastigi zaman da “enelhak” diyor-
du. Ebd Bekir es-Sibli, “Arif bir sinegi
bile tasima giiciine sahip degildir” s6-
ziiyle, “Arif yedi kat yeri ve gégii bir Kir-
piginin Uzerinde tasir” sozi arasindaki
celiskiye dikkat cekenlere, “ilk halde biz
biz idik, ikinci halde biz o olduk” diye-
rek meseleyi iki benin mevcudiyetiyle

aciklamistl (Attar, s. 632). Abdurrahman-1
Cami, ilahi indyet sayesinde halk ve ena-
niyet perdelerini ortadan kaldiran sufi-
lerin kendi ménevi halleriyle hic ilgilen-
mediklerini séyler (Lamii, s. 16). Bu or-
neklerde ene “fend” anlaminda kullanil-
mistir. Kul ile Allah arasindaki ilk per-
denin nefis (ben) oldugunu belirten Gaz-
zall de farkl bir yaklasimla bunun ayni
zamanda ilahi latife oldugunu ozellikle
belirtir (fhya’, 111, 395; IV, 299).

Tasavvufta terkedilmek istenen “ben”
ile sahip olunmak istenen “ben” arasin-
daki farka daima isaret edilmistir. Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi'ye gére, “Attigin za-
man sen atmadin, fakat Allah att1” (el-
Enfal 8/17) mealindeki ayet iki benin
mevcut oldugunu ortaya koymaktadir
(el-Futahat, IV, 42). Yanus Emre, “Beni
bende demen bende degilem / Bir ben
vardir bende benden icert // Siileyman
kus dilin bilir dediler / Stleyman var Si-
leyman’dan icerii” gibi beyitlerinde bu
iki beni dile getirmistir.

Nazarf - felsefl tasavvufun biylk yo-
rumcusu ibnil'l-Arabi endnet ve enani-
yet masdarlarina farkli bir anlam verir.
Ona goére enanet benlik, enaniyet ise iza-
fT olarak hakikat anlamina gelir. Abdiil-
kerim el-Cili, ayn1 kékten gelen enniye-
tin Cenéb-1 Hakk'in kendine 6zgl haki-
katlerle zuhur edip meydan okumasi ol-
dugunu, “Ben kendisinden baska ilah ol-
mayan Allahim” (Taha 20/ 14) meélinde-
ki dyetin Hakk'in enniyetine isaret etti-
gini sdyler. Ona gére Hakk'in huviyeti
béatin olusu, enniyeti ise zéhir olusu de-
mektir. Hlviyet olarak ifade edilen ba-
tini ahadiyet, ene terimiyle ifade edilen
zahiri enniyetten ibarettir (el-insand’l-
kamil, 1, 83-85).

Ote yandan ene (ben) kelimesi, bir in-
sanin “ben” diye séze baslayip kendini
6vmesi ve dne cikarmasi ahlaki anlam-
da kétl bir davranis olarak gérilmus,
“ben” demenin Iblis'e 6zgii bir davranis
oldugu belirtilmistir. Bu yoruma gére ib-
lis Allah’'in huzurunda kendinde varlik go-
riip, “Ben Adem'den daha {istiiniim” de-
digi icin lanetlenmistir. Firavun'un, “Ben
sizin en yiice rabbinizim” (en-Néaziat 79/
24), seytanin, “Ben ondan daha Ustinim”
(el-A'raf 7/12) demesi tanrilik ve stiin-
luk iddiasi tasidigl icin sakincall sayilmis-
tir. Fakat Kur'an'da yer alan her ene s6-
zU Kibir ve gurur anlami tasimaz. “De
ki, ben de ancak sizin gibi bir beserim”
(el-Kehf 18/ 110; Fussilet 41/ 6) meélin-
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deki ayette gecen eneden bir tevazu an-
lamt ¢cikarmak bile mimkindr. Hz. Pey-
gamber'in, “Ben Allah’t en iyi bileniniz
ve ondan en cok korkaninizim”; “Ben
6vinmek icin sdylemiyorum ama insan-
larin efendisiyim” (bk. Aclani, 1, 231, 234-
235) gibi ene kelimesiyle baslayan soz-
leri vardir.

Ben kelimesi tasavvufi edebe ve ne-
zakete uygun dismediginden sufiler sa-
hip olduklar1 seyleri kendilerine nisbet
edip “evim, seccadem” yerine “evimiz,
seccademiz” demeyi tercih ederler. ibra-
him b. Seyban'in “ayakkabim, ibrigim”
demeyi enaniyet saydigdi, bdyle séyleyen-
lerle sohbet etmedigi rivayet edilir. Mu-
tasavviflarin kotilenen ve asagilanan
eneyi yok etmek icin ugrasmalarinin ki-
siliklerini kaybedip silik hale gelmeleri-
ne yol actigi éteden beri iddia edilmis-
tir. Muhammed ikbal, 1915'te Farsca ya-
yimladi§i Esrdr-1 Hodi adli mesnevisiy-
le Ahmed Asrar tarafindan fsldm'da Di-
ni Diigtincenin Yeniden Dogusu adiyla
Tirkce'ye tercime edilen The Recon-
struction of Religious Thought in Is-
lam'inda ve dider bazi eserlerinde bu id-
diay! ciddi sekilde inceleyip ben konu-
sunda ilgi cekici aciklamalar yapmistir.
ikbal mutasavviflarin fendyl, mahvi ve
eriyip yok olmay! 6ngéren anlayislari ye-
rine toplumla birlesip kaynasmayi he-
defleyen faal bir ene anlayisini gelistir-
meye calismus, safiligin bireyci enesinin
yerine toplumcu bir ene koymustur.

Kelamcilarin ¢oguna gére ene ruhla
varlik kazanan bedene isaret eder. Ma-
turidiler ise enenin bedene degil ona var-
Ik kazandiran insaniyete (nefs-i natika)
isaret ettigini sdylemislerdir.

ibn HaldOn eneyi sosyal ve siyasi ha-
yatin énemli bir unsuru olarak gérmuis,
insan tabiatinda “huluku't-teellih” de-
digi tanriiga heveslenmeye varan bir
egoizmin bulundugunu, bir devletin ku-
rulusuna 6ncllik eden Kisinin baslan-
gicta kendisini baskalarindan fazla fark-
It gébrmezken devletin ikinci asamasin-
da butiin yetkileri kendinde toplayarak
mutlak bir hakim haline geldigini ve yo-
netime Kimseyi ortak etmedigini belirt-
mistir (Mukaddime, s. 540, 554). Bu an-
lamda, devletin kurulusunda ve varli-
gin1 strdirmesinde kurucusunun ego-
sunun ve ihtirasiin énemli bir pay: var-
dir. ibn HaldGn'un bu gériisiiyle devleti
“ben"den ibaret géren Hegel arasinda
bir benzerlik bulunmaktadir.
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Hallac-1 Mansiir’'un
(6.309/922)
ultihiyyet ve huldl
iddia ettigi gerekcesiyle
oldiiriilmesine sebep olan
meshur sozii
(bk. HALLAC-1 MANSUR).

ENES b. EBU MERSED
(S ot
Ebd Yezid Enes b. Mersed b. Ebi
Mersed Kennéaz el-Ganevi

(6.20/641)

L Sahabi. N

Kaynaklarda adinin Enes ve Uneys sek-
linde gecmesinden dolay bunlari iki ayri
sahis zannedenler olmus, fakat Buhari
her iki isimle de Enes b. EblG Mersed'in
kastedildigini séylemistir (et-Tarthu'l-ke-
bir, 11, 30). ibni’l-Esir'in onu Ganevi nis-
besi yaninda Ensari nisbesiyle de zikret-
mesi isabetli gorilmemis (Safedi, IX, 434),
dedesi Ebli Mersed Kenndz'a nisbetle
Enes b. EbG Mersed diye anilmasi ise
babaslyla dedesinin birbirine karistiril-
masina yol acmustir. Hicretten sonra Hz.
Peygamber tarafindan Evs b. Samit ile
arasinda kardeslik bagl (muahat*) ku-
rulan babasi Mersed b. Ebd Mersed’in
glcli kuvvetli olmasi sebebiyle Mek-
ke’'deki miusliman esirleri Medine'ye

ENES b. EBU MERSED

kacirdigi, Bedir’deki {i¢ islam stivarisin-
den biri oldugu, Uhud Gazvesi'ne katil-
diktan sonra Mersed b. EbG Mersed
Seriyyesi diye de anilan Reci’ faciasin-
da sehid dustligi (3/625) bilinmekte-
dir. Ubade b. Samit ile arasinda Kkar-
deslik bagi kurulan dedesi Ebd Mersed
Kenndz b. Hasin ise (Husayn, Hisn) Re-
sul-i Ekrem’in katildidi bitln gazveler-
de bulunup ondan hadis rivayet etmis
(bk. Wensinck, VIII, 234), Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra Dimask'a yerleserek
12 (633) yilinda altmis alti yasinda ve-
fat etmistir.

Enes b. Ebd Mersed hakkinda kay-
naklarda zikredilen en énemli olay, Hu-
neyn Gazvesi'ndeki hizmeti sebebiyle Re-
sal-i Ekrem'in takdirini kazanmasidir.
Huneyn'e gitmekte olan Hz. Peygamber,
Hevazin kabilesine mensup diisman bir-
liginin butln mal varlidiyla birlikte Hu-
neyn’'de toplandigini haber alinca o ge-
ce kendilerini kimin bekleyecegini sor-
du. Enes bu gérevi kendisinin yapacagi-
ni séyledi ve Hz. Peygamber’in emri Uze-
rine atina binerek onun gdsterdigi dag
gecidinde sabaha kadar nébet tuttu. Er-
tesi guin Resil-i Ekrem ona bu hizme-
tiyle cenneti kazandigini mijdeledi (Eba
David, “Cihad", 16). Ayrica Evtas mevki-
inde Restlullah'in emriyle gézcilik yap-
t1d1 anlasilan ve Mekke fethine de kati-
lan Enes b. EbG Mersed Rebillevvel 20'-
de (Mart 641) vefat etti.

Hz. Peygamber'den, ileride fitneler ci-
kacagina ve bu fitnelere karismamak
gerektigine dair bir hadis rivayet ettigi
sdylenen Enes'in Uneys b. Dahhak el-
Eslemi ile karistirildigi da olmustur (bk.
Buhari, “Eyman”, 3; ibn Kesir, VII, 102;
Wensinck, VIII, 24).
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