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Fahreddin er-Razi’nin
(6. 606/1209)
Allah’in sifatlanyla ilgili
miitesabih lafizlarla
bunlarin te’vilini konu edinen eseri.

Kaynaklarin cogunda Esdsti't- takdis,
bazilarinda ise Te’sisii't-takdis (mese-
1a bk. Kesfii'z-zunan, 1, 333) adiyla kay-
dedilmektedir. Eserde, keldm literatu-
rinde “haberf sifatlar” diye ele alinan ve
naslarda sabit olmakla birlikte zahirf ma-
nalari itibariyle Allah’a nisbet edilmeleri
mimkiin gorilmeyen bazi kavramlarin
nasil anlasilmasi gerektigi hususundaki
kelami tartismalar ayrintill bir sekilde
incelenir. Kitabin Eyytbi Hikimdart 1. el-
Meliki'l-Adil Seyfeddin’e ithaf edildigi
mukaddimede yer alan ifadelerden an-
lasiimaktadir.

Dizenli bir i¢ sistemi bulunmayan Esd-
sti't-takdis, "kisim” bashgini tasiyan dért
ana boliimle bunlarin “fasil” olarak ad-
landirilan cesitli alt basliklarindan olus-
maktadir. Birinci béliim, Allah’in cisim-
lere ait 6zellikleri tasimak ve bir mekan-
da bulunmak gibi O'nun askinlidi ve yet-
Kinligiyle celisen biitiin hususlardan ten-
zih edilmesine ve bununla ilgili delillere
ayrilmistir. Burada tenzihle ilgili mese-
lelere, “duyulara konu teskil etmeyen
varlik” hakkindaki a¢iklamalarla baslan-
makta, 6nce Allah't duyu organlariyla id-
rak etmeye kalkismanin yanlisligi anla-
timakta, daha sonra yaratanin yaratil-
muslara benzetilmesi (tesbih) veya O'nun
cisme burtinddrilmesi (tecsim) fikrini
insan zihninden uzaklastiracak akli acik-
lamalara gecilmektedir. Eserde, okuyu-
cuyu zihnen konuya hazirlayan bu 6n bil-
gilerden sonra Allah'in yetkinlikten uzak
bulunan cismiyyet, mekén ve yén (hay-
yiz, cihet) gibi kavramlardan miinezzeh
oldugunu belirten nakli deliller serde-
dilmektedir. Konuyla ilgili akli delillerin
incelenmesi sirasinda bu hususta ileri
strllen bittn antropomorfik yaklasim-
lar elestirilerek siddetle reddedilmek-
tedir.

ikinci bélim mutesabih sifat grubu-
nun te'viline ayrilmistir. Once konuyla
ilgili naslara genel bir bakis yapan mu-
ellif yet ve hadislerde yer alan “sdret,
nefis, nur, hicéb, kurb, mect’, nizdl, vech,
ayn, yed" gibi otuz civarinda haberi si-
fat1 alt basliklar halinde ayri ayri ele alip
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degerlendirmis, bu sifatlarin, [slam aka-
idinin genel prensipleriyle Arapc¢a’nin dil
ve edebiyat 6zellikleri géz dniinde bulun-
durularak tasiyabilecekleri mecazi ma-
nalarini tesbit etmistir.

Uctincii béliimde, akil ile naklin celis-
meyecedini savunarak mitesabihatin te’-
viline karsi cikan Selef'in géris ve delil-
leri incelenmektedir. AKil ile nakildeki
zahiri manalarin bazi hallerde celisebi-
lecegini prensip olarak kabul eden, bu-
nun fiilen gerceklesmesi durumunda da
naklin akil istikametinde yoruma tabi
tutulmasi gerektigini ileri stren Razi,
Selef'in bu konuda takip ettigi katr “te-
vakkuf” metodunu elestirmistir.

Dérdinci bélim degisik bazt konula-
ra ayrilmistir. Bu bélimin birinci faslin-
da, mitesabihatin yeterince aciklanma-
mas! halinde bunun islam'in temel akaid
konular1 hakkinda 6zellikle avam (ize-
rinde meydana getirebilecegi olumsuz
tesirlere temas edilir. ikinci fasilda, mi-
tesabih naslarla ilgili olarak ileri strtlen
bltln asiri géris ve yorumlarin sonug-
ta sahiplerini tesbih ve tecsim akidesi-
ne gotlrecegi, kendilerinin aslinda bdyle
bir inanci benimsemedikleri iddiasinin ise
icraatlart karsisinda hicbir deder tasima-
yacagi anlatilir. Son fasilda ise Allah’i ci-
sim kabul eden, O'na yon ve mekan iza-
fe edenlerin tekfir edilip edilmeyecegi
konusundaki gérislere yer verilir.

islam akaidinin 6nemli konularindan
birini teskil eden habert sifatlarin yoru-
mu hususunda muhafazakar alimlerle
keldmcilara ait iki farkl goérlsi itidal
cercevesinde degerlendirmeye calisan,
ancak zat-1 ildhiyyeyi tenzih etme, dola-
yisiyla te'vili benimseme goérisine agir-
Ik veren Esdsti't-takdis'in, Ibn Huzey-
me'nin tesbih ve tecsim anlayisina ze-
min hazirlayacak bir muhtevaya sahip
bulunan Kitdbii't- Tevhid'ine reddiye
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olarak Kaleme alindigi s6ylenebilir (krs.
Ahmed Hicazi es-Sekka, s. 259). Akaid ala-
ninda akla basvurulmasini ve gerektigin-
de te'vile gidilmesini benimseyen keldm
metoduna yonelik sert elestirileriyle ta-
nian ve bircok eserinde haberfi sifatlar
konusunu isleyen ibn Teymiyye'nin Esd-
sti't-takdis'e, Tahlisii't-takdis fi te’si-
si't-takdis adiyla bir reddiye yazdigi bi-
linmektedir (ibn Teymiyye, Der’ii te“aru-
zi'l-‘akl ve'n-nakl, 1V, 218). Bu reddiye
ibn Teymiyye'nin bazi eserlerinde Nak-
Zii't- te *sis olarak da anilmaktadir (Mec-
ma‘u fetava, XXXVII, 509). Muhammed
es-Seyyid el-Celyend s6z konusu eserin
bir niishasina isaret eder (el-imam Ibn
Teymiyye ve mevkifitha min kaziyyeti't-
te’vil, s. 284; krs. [A, V/ 2, s. 828). Tahli-
sti't-takdis'in, Ibn Kayyim el-Cevziyye
tarafindan Kitdbti Telbisi'l- Cehmiyye
fi te’sisi bida“ihimi'l- keldmiyye adiy-
la kaydedilen (Esma’i mii’ellefati Sey-
hi'l-Islam Ibn Teymiyye, s. 19) eser olma-
s1 kuvvetle muhtemeldir (krs. [bn Teymiy-
ye, Mecrni “u fetava, XVII, 450).

Stleymaniye (Hekimoglu, nr. 821), Mil-
let (Feyzullah Efendi, nr. 1106), Topkapi
Sarayl Muzesi (IlI. Ahmed, nr. 1865) ve
Képrill (Fazil Ahmed Pasa, nr. 796) Ki-
tliphanelerinde Te’sfsii't-takdis adiy-
la kayrth dért nlishasinin bulundugu tes-
bit edilen eser, ilk defa Esdsti't-takdis {1
‘ilmi‘l- kelém adiyla ve Abdurrahman-i
Camr'nin ed-Diirreti’l- fGhire'siyle bir-
likte yayimlanmistir (Kahire 1354 /1935).
Eserin daha sonra Ahmed Hicazi es-Sek-
ka tarafindan dikkatsiz bir nesri de ya-
pilmistir (Kahire 1406/ 1986). Ahmed Hi-
cazi bu nesrin sonuna, eser hakkindaki
bazi dederlendirmelerinden baska 06zel-
likle yahudi literatlirt ile mukayeseler
yaparak te'vil konusunu isleyen “Kaziy-
yetu'l-kitab” adli bir arastirmasini da
eklemistir (s. 259-305).

Esasti't-
takdrs'in
zahriyesiyle

ilk sayfasi
(Siileymaniye Ktp.,
Hekimoglu

Ali Paga,

nr. 821)
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Uydurulmus sézler,
hurafeler anlaminda
Kur’an-1 Kerim’de
L yer alan bir tabir. N

“Yazi yazmak” manasindaki satr ko-
kiinden tlreyen ustiire kelimesinin ¢o-
gulu olan esatir “gercege uymayan di-
zensiz, aslilsiz ve bos sozler” demektir.
Esatirin Yunanca, Aramice veya Siiryani-
ce'de “tarih” anlamina gelen historia ve
storiadan Arapcalasmis istar veya ista-
renin cogul sekli oldugunu kabul eden-
ler de vardir. Ancak Cahiliye dénemi siir-
lerinde satr kokinin kullanildigi da bi-
linmektedir.

Esatir Kur'an-1 Kerim'de “ilkel toplu-
luklar” veya “gecmis milletler” anlami-
na gelen evvelin kelimesiyle birlikte esa-
tirii'l-evvelin seklinde dokuz yerde gec-
mektedir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu“cem,
“esatir" md.). Bu ayetlerden anlasildigi-
na gore Kur’'an't Hz. Peygamber’in uy-
durdugunu, bu konuda baskalarinin da
kendisine yardim ettigini 6ne siren in-
karcilar ¢cok defa Kur’an'in tamamina,
bazan da insanlarin ahirette diriltilecek-
leri haberine “eskilerin efsaneleri” na-

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 11. CILT

zariyla bakmislardir. Bu sekilde diislinen-
lerin hakikati anlamalari icin gerekli actk-
lamalar yapilmis, Kur'an-1 Kerim'i yer-
yuzline ve goklere ait biitlin sirlari bilen
Allah'in indirdigi anlatilarak iddia sahip-
leri onun muhtevasini incelemeye davet
edilmis; béylece insan ve kainat hakkin-
da kapsadigi bilgilerin efsane olmadidl,
yerin, yerylziindeki butin varliklarin,
goklerin ve blylk arsin rabbi olan Al-
lah'in 6luleri kolaylikla diriltebilecegi ger-
cegini gérmeleri istenmistir (el-M@'mintn
23/81-89; el-Furkan 25/5-6). Yine ilgili
ayetlerden anlasildigina goére inkarcilar,
diledikleri takdirde kendilerinin de Kur'an
ayetlerine benzer sézler soyleyebilecek-
lerini ileri stirdlkleri halde bu iddialari-
ni yerine getirememigler, Kur'an'in Al-
lah katindan gelen ilaht bir kitap oldu-
gunun delili olmak (zere gékten basla-
rina tas yagdirilmasini veya azaba ug-
ratilmalarini teklif etmisler (el-Enfal 8/
31-33), boylece tartisma Kkurallarina ve
dolayisiyla mantik kaidelerine uymayan
bir tutum sergilemislerdir. Zira ileri stir-
dikleri gibi Kur'an insan s6zi olsaydi
ve insanlar benzeri metinler ortaya ko-
yabilselerdi bunun ispati iddia sahiple-
rinin azaba ugratiimasi yoluyla degil her
bakimdan ona benzer bir kitap ortaya
koymakla gerceklesebilirdi. Ancak id-
dia sahipleri bunu yapamadiklari halde
Kur'an'in Allah kelami olduguna inan-
mamakta direnmislerdir. Bunun tzerin-
de gecmiste peygamberlerin getirdikle-
ri ilahi kitaplar! “eskilerin masallar1” ola-
rak nitelendirenlerin ugradiklart kéti aki-
bet kendilerine hatirlatilarak ibret alma-
lar1 ve gercegi goriip inanmalart icin uya-
rilara devam edilmis (en-Neml 27/68-
69); ancak her tirli macizeyi gorseler
bile inanmayacak olan kimselerin din-
yada burunlarinin sirtllecedi, ahirette
de atesin karsisinda durdurulunca pis-
manlik duyarak gercekleri tasdik ede-
cekleri anlatiimis, bu pismanliin fay-
da vermeyecegi de haber verilmistir (el-
En'am 5/25-30; en-Nahl 16/24-27; el-
Ahkaf 46/ 17-18; el-Kalem 68/ 15; el-Mu-
taffifin 83/13).

Kaynaklar, Kur'an hakkinda esatirii'l-
evvelin tabirini ilk defa Nadr b. Haris'in
kullandigini kaydeder (Taberi, IX, 151-
152). Rivayete gore Ebd Sifyan, Velid b.
Mugire, Eb Cehil, Utbe b. Rebia ve Nadr
b. Haris'ten olusan bir grup misrik
Kur'an okumakta olan Hz. Peygamber'i
gizlice dinlemeye gitmisler, eski dinl
inanclar konusunda bilgi sahibi oldugu
kabul edilen Nadr'a Hz. Peygamber’in ne
okudugu sorulmus, o da, “Ne dedigini
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anlayamiyorum, fakat galiba benim si-
ze dedigim gibi ge¢cmis milletlerin efsa-
nelerinden bahsediyor” cevabini vermis-
tir (Fahreddin er-Razi, XII, 185, 188). Gy—
le anlasiliyor Ki ticaretle ugrasan ve bu
maksatla iran, Irak gibi lkelere giden
Nadr, buralarda hiristiyanlarin ellerinde
dolasan Kitédb-1 Mukaddes'ten haber-
dar olmus, Iran'in efsanevi sahsiyetlerin-
den Riistem ve isfendiyar gibi kahraman-
larin hikayelerini 6grenmis, Mekke'ye do-
nlince bunlari cevresindekilere anlatmis-
tir. “insanlar icinde, bir bilgisi olmadigi
halde Allah yolundan saptirmak ve ala-
ya almak icin bos sézleri satin alanlar
vardir” (Lokméan 31/6) mealindeki aye-
tin Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugu
rivayeti onun esatirden haberdar oldu-
gunu ve bu ifadeyi Kur’'an icin de kul-
landigini destekleyici mahiyettedir (Ce-
vad Ali, VIII, 320, 323).

Mufessirlerin cogu esatiri'l-evveline
“6nceki milletlere ait rivayetler” anlami-
ni vermis ve bunlara kahramanlik hika-
yeleriyle tarihi kissalarin dahil oldugu-
nu belirtmisse de esasen esatir daha
cok putperest kavimlerin tanrilarina ilis-
kin efsaneleri ifade eder. Bunlar, hak
dinden sapanlarin aslini degistirerek or-
taya koyduklari batil inanclar olarak da
gorulebilir. Esatir kelimesinin sozliikte
“gercege uygun olmayan sozler” anla-
mina gelmesi de bu gériisi dogrulayici
mahiyettedir (Mustafavi, V, 130-131). Ba-
z1 sarkiyatcilar, Cahiliye dénemi Arapla-
r’'nin mitolojinin tesekkiline uygun bir
kiltlir ve tabiat ortamindan mahrum
oluslarini, ayrica glinimuze ulasmis mi-
tolojilerinin bulunmayisini gerekce gos-
tererek islam éncesi dénemde dini mi-
tolojinin mevcut olmadigini 6ne strmis-
lerse de sirf bu gerekeelere dayanarak
bdyle bir hiikme varmak oldukca zor go-
rinmektedir. Ozellikle sehirlerde yasa-
yan ve daha cok ticaret amacli seyahat-
ler sirasinda baska milletlerle miinase-
betler kuran Araplar'in mitoloji gelene-
ginden yoksun oldugunu sdylemek hem
tarihi verilere hem de Kur'an'da yer alan
beyanlara ters diismektedir (Cevad Ali,
VI, 19, 30). Zira Yunan mitolojileri kadar
zengin olmasa dahi Cahiliye déneminde
AbUr, Gumeysa, Suheyl ve Zihre yildiz-
lartyla ilgili bazi mitlerin mevcudiyeti bi-
lindigi gibi Kur’an-1 Kerim'de de temas
edildigi Uzere (bk. M. F. Abdulbaki, el-
Mu‘cem, "alihe, siireka’ md leri), tanri-
lastirilan putlar etrafinda cesitli mitle-
rin olustugu da bir gercektir.

islam alimleri, Kur'an'a mitolojik inanc-
lar nazariyla bakan veya kainatin yara-
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