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Uydurulmus sézler,
hurafeler anlaminda
Kur’an-1 Kerim’de
L yer alan bir tabir. N

“Yazi yazmak” manasindaki satr ko-
kiinden tlreyen ustiire kelimesinin ¢o-
gulu olan esatir “gercege uymayan di-
zensiz, aslilsiz ve bos sozler” demektir.
Esatirin Yunanca, Aramice veya Siiryani-
ce'de “tarih” anlamina gelen historia ve
storiadan Arapcalasmis istar veya ista-
renin cogul sekli oldugunu kabul eden-
ler de vardir. Ancak Cahiliye dénemi siir-
lerinde satr kokinin kullanildigi da bi-
linmektedir.

Esatir Kur'an-1 Kerim'de “ilkel toplu-
luklar” veya “gecmis milletler” anlami-
na gelen evvelin kelimesiyle birlikte esa-
tirii'l-evvelin seklinde dokuz yerde gec-
mektedir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu“cem,
“esatir" md.). Bu ayetlerden anlasildigi-
na gore Kur’'an't Hz. Peygamber’in uy-
durdugunu, bu konuda baskalarinin da
kendisine yardim ettigini 6ne siren in-
karcilar ¢cok defa Kur’an'in tamamina,
bazan da insanlarin ahirette diriltilecek-
leri haberine “eskilerin efsaneleri” na-
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zariyla bakmislardir. Bu sekilde diislinen-
lerin hakikati anlamalari icin gerekli actk-
lamalar yapilmis, Kur'an-1 Kerim'i yer-
yuzline ve goklere ait biitlin sirlari bilen
Allah'in indirdigi anlatilarak iddia sahip-
leri onun muhtevasini incelemeye davet
edilmis; béylece insan ve kainat hakkin-
da kapsadigi bilgilerin efsane olmadidl,
yerin, yerylziindeki butin varliklarin,
goklerin ve blylk arsin rabbi olan Al-
lah'in 6luleri kolaylikla diriltebilecegi ger-
cegini gérmeleri istenmistir (el-M@'mintn
23/81-89; el-Furkan 25/5-6). Yine ilgili
ayetlerden anlasildigina goére inkarcilar,
diledikleri takdirde kendilerinin de Kur'an
ayetlerine benzer sézler soyleyebilecek-
lerini ileri stirdlkleri halde bu iddialari-
ni yerine getirememigler, Kur'an'in Al-
lah katindan gelen ilaht bir kitap oldu-
gunun delili olmak (zere gékten basla-
rina tas yagdirilmasini veya azaba ug-
ratilmalarini teklif etmisler (el-Enfal 8/
31-33), boylece tartisma Kkurallarina ve
dolayisiyla mantik kaidelerine uymayan
bir tutum sergilemislerdir. Zira ileri stir-
dikleri gibi Kur'an insan s6zi olsaydi
ve insanlar benzeri metinler ortaya ko-
yabilselerdi bunun ispati iddia sahiple-
rinin azaba ugratiimasi yoluyla degil her
bakimdan ona benzer bir kitap ortaya
koymakla gerceklesebilirdi. Ancak id-
dia sahipleri bunu yapamadiklari halde
Kur'an'in Allah kelami olduguna inan-
mamakta direnmislerdir. Bunun tzerin-
de gecmiste peygamberlerin getirdikle-
ri ilahi kitaplar! “eskilerin masallar1” ola-
rak nitelendirenlerin ugradiklart kéti aki-
bet kendilerine hatirlatilarak ibret alma-
lar1 ve gercegi goriip inanmalart icin uya-
rilara devam edilmis (en-Neml 27/68-
69); ancak her tirli macizeyi gorseler
bile inanmayacak olan kimselerin din-
yada burunlarinin sirtllecedi, ahirette
de atesin karsisinda durdurulunca pis-
manlik duyarak gercekleri tasdik ede-
cekleri anlatiimis, bu pismanliin fay-
da vermeyecegi de haber verilmistir (el-
En'am 5/25-30; en-Nahl 16/24-27; el-
Ahkaf 46/ 17-18; el-Kalem 68/ 15; el-Mu-
taffifin 83/13).

Kaynaklar, Kur'an hakkinda esatirii'l-
evvelin tabirini ilk defa Nadr b. Haris'in
kullandigini kaydeder (Taberi, IX, 151-
152). Rivayete gore Ebd Sifyan, Velid b.
Mugire, Eb Cehil, Utbe b. Rebia ve Nadr
b. Haris'ten olusan bir grup misrik
Kur'an okumakta olan Hz. Peygamber'i
gizlice dinlemeye gitmisler, eski dinl
inanclar konusunda bilgi sahibi oldugu
kabul edilen Nadr'a Hz. Peygamber’in ne
okudugu sorulmus, o da, “Ne dedigini
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anlayamiyorum, fakat galiba benim si-
ze dedigim gibi ge¢cmis milletlerin efsa-
nelerinden bahsediyor” cevabini vermis-
tir (Fahreddin er-Razi, XII, 185, 188). Gy—
le anlasiliyor Ki ticaretle ugrasan ve bu
maksatla iran, Irak gibi lkelere giden
Nadr, buralarda hiristiyanlarin ellerinde
dolasan Kitédb-1 Mukaddes'ten haber-
dar olmus, Iran'in efsanevi sahsiyetlerin-
den Riistem ve isfendiyar gibi kahraman-
larin hikayelerini 6grenmis, Mekke'ye do-
nlince bunlari cevresindekilere anlatmis-
tir. “insanlar icinde, bir bilgisi olmadigi
halde Allah yolundan saptirmak ve ala-
ya almak icin bos sézleri satin alanlar
vardir” (Lokméan 31/6) mealindeki aye-
tin Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugu
rivayeti onun esatirden haberdar oldu-
gunu ve bu ifadeyi Kur’'an icin de kul-
landigini destekleyici mahiyettedir (Ce-
vad Ali, VIII, 320, 323).

Mufessirlerin cogu esatiri'l-evveline
“6nceki milletlere ait rivayetler” anlami-
ni vermis ve bunlara kahramanlik hika-
yeleriyle tarihi kissalarin dahil oldugu-
nu belirtmisse de esasen esatir daha
cok putperest kavimlerin tanrilarina ilis-
kin efsaneleri ifade eder. Bunlar, hak
dinden sapanlarin aslini degistirerek or-
taya koyduklari batil inanclar olarak da
gorulebilir. Esatir kelimesinin sozliikte
“gercege uygun olmayan sozler” anla-
mina gelmesi de bu gériisi dogrulayici
mahiyettedir (Mustafavi, V, 130-131). Ba-
z1 sarkiyatcilar, Cahiliye dénemi Arapla-
r’'nin mitolojinin tesekkiline uygun bir
kiltlir ve tabiat ortamindan mahrum
oluslarini, ayrica glinimuze ulasmis mi-
tolojilerinin bulunmayisini gerekce gos-
tererek islam éncesi dénemde dini mi-
tolojinin mevcut olmadigini 6ne strmis-
lerse de sirf bu gerekeelere dayanarak
bdyle bir hiikme varmak oldukca zor go-
rinmektedir. Ozellikle sehirlerde yasa-
yan ve daha cok ticaret amacli seyahat-
ler sirasinda baska milletlerle miinase-
betler kuran Araplar'in mitoloji gelene-
ginden yoksun oldugunu sdylemek hem
tarihi verilere hem de Kur'an'da yer alan
beyanlara ters diismektedir (Cevad Ali,
VI, 19, 30). Zira Yunan mitolojileri kadar
zengin olmasa dahi Cahiliye déneminde
AbUr, Gumeysa, Suheyl ve Zihre yildiz-
lartyla ilgili bazi mitlerin mevcudiyeti bi-
lindigi gibi Kur’an-1 Kerim'de de temas
edildigi Uzere (bk. M. F. Abdulbaki, el-
Mu‘cem, "alihe, siireka’ md leri), tanri-
lastirilan putlar etrafinda cesitli mitle-
rin olustugu da bir gercektir.

islam alimleri, Kur'an'a mitolojik inanc-
lar nazariyla bakan veya kainatin yara-
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tilis ve isleyisini aciklamak amaciyla il-
kel topluluklarin gelistirdikleri efsaneler
tirinden bir metin oldugunu ileri stiren
eski ve yeni iddialari (meseld bk. Hancer-
lioglu, s. 266; TA, X1V, 394), Kur'an’'in ge-
sitli bakimlardan erisilmez Ustinligl
(i‘caz) gercegine dayanarak cevaplandir-
mislardir. Onun Ustlinlik ve gercekligi-
ni okuma yazma bilmeyen (immi), fa-
kat cevresinde herkesin giivenini kaza-
nan (emin) bir insanin elinde ortaya cik-
masl, edebi Ustlnligi, zengin muhteva-
si ve derin etkileri bakimindan ona denk
olabilecek bir metin meydana getirme
tekliflerine ciddiye alinabilecek higbir
karsilik verilememesi, gecmisteki hadi-
seleri gercege uygun olarak bildirmesi,
ileride meydana gelecegini haber verdi-
gi olaylarin aynen gerceklesmesi, gerek
kéinata gerekse insana dair ihtiva etti-
gi bilgilerin bitln ilmi gelismeler karsi-
sinda dogruluklarinin kanitlanmasi, di-
ni, ahlaki, ictimai ve hukuki alanlarda
insanlarin muhtac oldugu en dogru il-
keleri kapsamasi gibi tesbitlerle de is-
patlamak mimkindlr (daha genis bilgi
icin bk. i‘CAzU’1-KUR’AN).

Esatir, ayrica bir fikrin miessir bir se-
kilde ifade edilmesi veya yorumlanma-
sinda sairlerin ve filozoflarin basvurdu-
du edebi bir tlrd de ifade eder. Glini-
mizde pek kullaniimayan esatir kelime-
si, Osmanlilar'da hayal Grini motiflerle
dolu olaylar yani mitoslar icin ve mito-
loji karsiligi olarak kullanilmistir.
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ESATIiZE-i ROM E
((po oaslal)
Cogu Fatih Sultan Mehmed
zamaninda yetisen meshur
vedi hat iistad icin kullanilan tabir
L (bk. HAMDULLAH EFENDI, Seyh). N

ESATIZE-i SEB‘A
( dae sl )
Yakut el-Miista‘simi
(6. 698/1298-99 [?])
ve meshur alt1 talebesi icin
kullanilan tabir
(bk. YAKUT el-MUSTA‘SIMI).
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ESBAB-1 NUZOL
(dod Pt

Tefsir ilminin ayet
veya sirelerin inis sebeplerini
L aragtiran dah. N

“Nizal sebepleri” anlamina gelen bu
tabir, Hz. Peygamber’in risalet dénemin-
de vuku bulan ve Kur'an’in bir veya bir-
ka¢ dyetinin yahut bir sdresinin inme-
sine yol acan olayi, durumu ya da soru-
yu ifade etmek Uzere kullanilir, Esbéb-1
niizal (esbabi’'n-nlzll) sadece ayetler-
le ilgili bir tabir olup Resll-i Ekrem'in
herhangi bir konuya dair aciklama yap-
masina veya bir davranista bulunmasi-
na vesile olan 6zel sebeplere esbabii vii-
rtdi’l-hadis* denilmistir.

Kur'an-1 Kerim'in blttin ayetleri mu-
ayyen ve musahhas sebeplere bagl ola-
rak inmemistir. Alimler sadece 500 ka-
dar dyetin bu sekilde inis sebeplerinin
bulundugunu tesbit etmislerdir. ibn Tey-
miyye, bunlarm disinda kalan ve énemli
bir kismi gecmis peygamberlerin kissa-
lart ile ahirete dair haberlerden olusan
¢ok sayidaki ayetin inis sebeplerini her-
hangi bir dis olayda dedil dogrudan dog-
ruya bu ayetlerin kendi muhteva ve ma-
nalarinda aramak gerektigini belirtir (Mu-
kcaddime ft usali't-tefsir, s. 10). Buna g6-
re ayetlerin blyik bir kismi 6zel bir ola-
ya, konuya, dolayisiyla belirli bir sebebe
bagli olarak inmeyip genellikle insanla-
r muhtac olduklari hususlarda bilgilen-
dirmek, editmek, aydinlatmak, yénlen-
dirmek veya uyarmak maksadiyla vahye-
dilmistir. Béylece aslinda Kur'an'in her-
hangi bir ayetinin sebepsiz ve hikmet-
siz sekilde indigi dislnulemezse de es-
bab-1 ntizal tabiri 6zellikle belirli bir se-
bebe bagl olarak inmis bulunan ayetler
icin kullanilir.
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Bir olayin niizll sebebi kabul edilebil-
mesi icin onun nakledildigi rivayette ha-
dis usull acisindan aranan sartlar ya-
ninda olayin Hz. Peygamber déneminde
vuku buldugunun tesbit edilmis olmasi
ve ilgili dyet veya slrenin muhtevasi ile
miinasebetinin bulunmasi gerekir. Su ri-
vayette bildirilen olay esbab-1 niizdl icin
bir érnek olarak zikredilebilir. Ashaptan
ama bir zat olan ibn Ummii Mektdm bir
glin Hz. Peygamber’e gelerek ondan 1s-
rarla kendisini irsat etmesini istemisti.
Resil-i Ekrem o sirada musriklerin ileri
gelenlerinden bazilarina islam’i teblig-
le mesgul oldugundan kendisiyle ilgi-
lenmemis, hatta ondan yiiz cevirmisti.
Bunun (zerine Abese siresinin ilk ayet-
leri nézil olmus ve Hz. Peygamber’in bu
davranisinin Allah katinda hos karsilan-
madigi bildirilmistir (Tirmizi, “Tefsirii'l-
Kur’an", 73).

Tefsir alimleri niizdl sebepleriyle ilgi-
li rivayetlerin sihhatini tesbitte oldukca
titiz davranmiglardir. Her seyden once
esbab-1 nlizll tamamen rivayetle aldka-
I1 bir disiplin oldugundan hadis usuliin-
de hadislerin sihhati icin aranan genel
sartlar bu konuda da gecerlidir. Zira her-
hangi bir ayetin niizdl sebebi, dyetin inis
hadisesine sahit olmus ve buna sebep
olan durumu tesbit etmis bir sahabi-
nin rivayetiyle bilinebilir. Bundan dola-
yi mufessirler sahih bir rivayete dayan-
madan muhakeme, istidlal ve ictihad
gibi yollarla nlizQl sebepleri aramaya
kalkismay! dodru bulmamuslardir (bk.
Vahidi, s. 4).

Niizal sebeplerine dair rivayetlerin mu-
teber sayilabilmesi i¢in bunlarin mut-
tasil bir senedle Hz. Peygamber’e isnat
edilmesi gerekir. Bu da sz konusu ha-
berin ya dogrudan dogruya sahabiler-
den veya onlardan bizzat duyma ve isit-
me (seméa”) yoluyla haberi alan tabiiler-
den rivayet edilmesiyle gerceklesir. Eger
bir ayetin nizlline sahit olan sahabi ola-
yI anlatirken kaynak olarak kendini gds-
termisse bu haber kabul edilir. Rivayet
tabil vasitasiyla geliyor ve bir sahabiye
nisbet ediliyorsa bu da sahih sayilir. Ay-
rica sebeb-i niizlle ait bir haberin se-
nedinde onu rivayet eden sahabinin is-
mi zikredilmemisse, mirsel hadis diye
adlandirilan bu rivayetin muteber sayi-
labilmesi icin bunun ya Miicahid b. Cebr,
ikrime, Said b. Ciibeyr gibi sahabeden
hadis rivayet etmekle taninan mifessir
imamlardan birinin rivayeti olmasi veya
baska bir miirsel rivayetle takviye edil-
mesj gerekKir.



