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L Bir sebebin etkisi veya sonucu. N

islam felsefesindeki illiyyet (sebeplilik)
prensibinin illetten (sebep) sonraki ikin-
ci terimi olan eser belli bir sebebin do-
gurdugu belli sonucu ifade eder. Var olan
nesne ve olaylarin mevcudiyetlerini acik-
lamak icin basvurulacak yol onlarin var
olus sebep veya sebeplerini arastirmak
olduguna goére eser, ilmi veya felsefi
arastirmanin kendisinden baslayip se-
bebe dogru yéneldigi hareket noktasi ol-
maktadir. Gerek nesneler gerekse olay-
lar birer sonuc ve eser durumunda ol-
duklari icin mahiyetleri itibariyle “mim-
kin" varliklar kategorisine girerler. Bu
ontolojik cerceve icinde, varligi kendi di-
sindaki bir sebebe bagli olan eserin var-
Ik kazanmas! veya kazanmamasi duru-
mu akli herhangi bir cikmaza strukle-
mez. Bu tamamen sebebin varligina ve-
ya yokluguna baghdir; fakat bir defa se-
bep ortaya ¢ikinca eserin meydana gel-
mesi kacinilmazdir. Boylece illiyyet pren-
sibiyle imkan ve zorunluluk fikri arasin-
da dogrudan bir iliski oldugu ortaya cik-
maktadir. Esas itibariyle Farabi ve ibn
Sind'nin mahiyet-vicidd ve mimkin-va-
cib ayriminda ifadesini bulan bu acikla-
ma, zorunlu varlik niteligini tasidigi icin
sebepsiz olan ve her seyin “ilk illet"ini
olusturan Tanr fikrini varliklarin ilkesi
seklinde temellendirir. Dolayisiyla varli-
g1 zorunlu olan (vacibi'l-viicid) Allah’in
ve varlik sahnesine cikamayan imkansiz
(mimteni') nesne veya olaylarin eser ol-
mas! dislnilemez. Diger bir ifadeyle
Allah’'in varhidinin, imkansizin da yoklu-
gunun sebebinden sz edilemez.

islam felsefesinde sebeplilik fikriyle
varlik arasinda kurulan bu iliski dlemin
topyekin muimkin, dolayisiyla sebepli
oldugu ve varligini Allah’tan aldigt ilke-
sine dayanir. Bunun yani sira mimkin
dlemdeki hadiseler de bir sebep-sonuc
ilkesiyle aciklanir. Bu durumda tabii bir
determinizmden sdz edilmekle birlikte
islam filozoflar! tabii hadiselerin (eser)
yakin fiziki sebeplerini o hadiselerin ha-
kiki degil mecazi faili olarak gérmekte-
dir. Alem biitiin heyetiyle bir eser oldu-
Jguna gore tabii sebeplilik zincirinin dte-
sinde nihal ve en yiksek illet yine Tan-
ri'dir. Bu anlayisa gore tabii sebepler ger-
cek fail olarak distinilmese de tabii ha-
diselerin aciklamasinda bu sebeplerin
tesbiti felsefi ve ilmi arastirmalarin vaz-

gecilmez bir geregidir. Mesela islam fi-
ziginin disiplinlerinden olan el-asari’l-
ulviyye (meteoroloji), atmosferde bazi fi-
ziKi sebeplerin sonuglari olarak meyda-
na gelen “asar”1 (eserler) konu alir. Ayri-
ca astrolojide de yildizlarin etkilerini be-
lirtmek Uzere bu terim sik sik kullanil-
mistir.

islam diistincesi tarihinde eserin ille-
tiyle olan zaman iliskisi ¢ok canli tartis-
malara yol acmistir. Islam filozoflarina
gdre sebep varsa sonu¢ olmalidir ve so-
nucun dogusu ile sebebin varligi zaman-
dastir. Kelamcilar ise sebep ile sonuc
arasinda bdyle bir zorunlu iliskiyi kabul
etmezler. Ozellikle Allah-alem miinase-
beti acisindan disunuldiginde filozof-
larin zorunluluk fikri, Allah'in eserini ya-
ratirken fail-i muhtar olmadig! veya il-
letiyle birlikte eserin de ezelf oldugu gibi
sonugclara gétirdugtnden bu fikir Stin-
ni inanclar acisindan tehlikeli ve zarar-
I g6riimistiir. Esas itibariyle illet (Tanri)
ile eseri (alem) arasindaki tesir iliskisi-
nin zaman acisindan ele alnist bu ca-
tismay! dogurmaktadir. Tesir var oldu-
gu siirece eserin de olacagini iddia eden
filozoflara gore bu tesir kadimse eser
de kadim olmalidir. Halbuki keldmcilar
illetle eser arasinda tesir bakimindan bir
ertelemenin (terahi), yani zaman baki-
mindan 6ncelik ve sonraligin olmasi ge-
rektigini savunarak eserin kidemi anla-
yisina karsi ¢cikmislardir. Bu konuda da-
ha mutedil bir yol takip eden ibn Tey-
miyye gibi Selefi distnirler ise kadim
olan illetin tesirinin de kadim oldugu-
nu, ancak eserin illeti takip etmesi se-
bebiyle hadis sayilmasi gerektigini ile-
ri sirmuslerdir (bk. DETERMINIZM; ILLIY-
YET). Gercekte illetle eser arasindaki su-
reklilik problemi modern tartismalarda
da cozlimlenebilmis degildir. Clnki il-
liyyet hadisesinde sebebin tesiri eserde
sona eren dedil esere intikal eden bir
tesirdir. Insan akli illet-tesir-eser (se-
bep -etki-sonuc) arasinda sureklilik oldu-
Junu distinme egilimindedir veya ara-
daki fasilayl analitik olarak tesbit ede-
memektedir. Modern mekanikteki “kar-
silikli tesir” kavrami ise illet ve eserin yer
degistirebildigi fiziki hadiselerin daha
karmasik aciklamalarini ihtiva etmekte
ve bu kavramlarin geleneksel kategorik
anlamlarini yumusatmaktadir.

Bununla birlikte islam inanclari géz
6nline alindiginda tesirin intikali kavra-
mindan, Allah'in yarattigi varliklarda mev-
cut olan kudretin onlara ilaht kudretten
intikal ettigi anlami cikarilmamalidir. Al-
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lah’in varlik verdigi yaratiklar ve onlar-
daki tesir kudreti Allah'in ve kudretinin
parcalari ve baska bir varliga dénlismis
bicimleri degil yalnizca eserleridirler.
Eserler ise miessirin ayni veya pargasi
degil sadece delilidir. Tesirin intikali ya-
hut bir eserin bir illetten dogusu ancak
yaratilmis nesnelerin tabii iliskileri baki-
mindan gecerlidir, yoksa onlarin Allah’a
nisbeti bakimindan bdyle bir sey s6z ko-
nusu olamaz. Zira bitiin kadinatin Allah’a
nisbeti, yaratiimisin yaratanina mahkam
bulunusu ve ona delil olusundan ibaret-
tir (Elmalils, 111, 1630).

BIBLIYOGRAFYA :

Kindi, Resa’il, s. 182-184, 214-237; ibn Si-
na, es-Sifa’ el-ilahiyyat (1), 11, 257-300; a.mif.,
es-Sifa’ et-Tabi‘iyyat (1), s. 46-59; Cuveyni,
el-Irsad (Muhammed), s. 29; ibn Teymiyye, Mu-
vafakatii sahthi’l-menlcl, Beyrut 1405 /1985,
I, 266-269; II, 129-130; Elmalili, Hak Dini, III,
1630; Tj. de Boer, “Athar", EI? (ing.), I, 736;
L. Gardet, ““Tlla" (Philosophy), a.e., 1, 1129-
1133; Richard Taylor, “Determinism", Ency-
clopedia of Philosophy (ed. P. Edwards), New
York 1972, 1I, 359-378; F. R. Tenpant. "Cause,
Causality”, ERE, Ill, 261-266; Ilhan Kutluer,
“Determinizm", DIA, X, 215-220.

M Inan KuTLuEr

ESERIYYE K

(bk. SELEFIYYE).

ESFAR
(bk. SiFR).

ESFAR b. SIREVEYH
(4o o2 old)
Esfar b. Sireveyh (Sirdye) el-Gill
(6.319/931 [?])

Kuzeybat fran’m
sivasi tarihinde énemli rol oynayan

Gilanh kumandan. y

Taberistan'da hikim siren Zeydiler
hanedaninin meshur kumandanlarindan
Makan b. K&ki'nin ordusunda gérevli iken
bazi davranislari yiziinden ihrac edilin-
ce Nisabur Emiri Bekir b. Muhammed'e
intisap etti. Taberistan'in Zeydi hukim-
darlarindan Hasan el-UtrGs'un 6l0mun-
den (304/917) sonra bélgede baslayan
nifuz micadeleleri sirasinda kendini gos-
terdi. Sifler'in bolgede giderek guclen-
mesinden endise eden Abbasi Halifesi
Muktedir- Billah, Samani Hikimdari Nasr
b. Ahmed’den Taberistani Sii niifuzun-
dan kurtarmasini istedi. Nasr da Esfar

373



ESFAR b. SIREVEYH

b. Sireveyh ile Horasan Emiri Muham-
med b. Muzaffer el-Muhtaci'yi Makan
b. Kaki Uizerine génderdi. Yapilan savas-
ta Makan maglip edilerek Taberistan
kisa bir sire icin de olsa Sii hakimiyetin-
den kurtarildi. Esfar bu basarisi tizeri-
ne Nasr b. Ahmed tarafindan Ciircan va-
liligine tayin edildi. Ancak Dau’s-sagir
lakabiyla meshur olan Zeydi imami Ha-
san b. Kastm'in Rey, Zencan, Kazvin, Kum
ve Ebher gibi bazi sehirleri ele gecirmesi
Uzerine Esfar b. Sireveyh, emirlerinden
Merdavic b. Ziyar ile birlikte ona karsi
bir sefer diizenledi. Yapilan savasta mag-
l10p olan Hasan b. Kasim kacarken Mer-
davic b. Ziyar tarafindan yakalanarak ol-
diraldu (316/928). Bdylece bélgeye ha-
kim olan Esfar, burada Abbasi halifesi
ve Samani hikimdar adina hutbe okut-
tu ve Sii ileri gelenlerini Samaéni basseh-
ri Buhara'ya siirdl.

Esfar genis bir alanda hakimiyet ku-
runca bagmmsizlik arzusuna kapilarak
Muktedir - Billah ile Nasr b. Ahmed’e
meydan okurcasina kendini melik ilan
etti ve Rey'de tahta cikip altin tac giydi.
Bunun {zerine Muktedir-Billdah, Harin
b. Garib kumandasindaki bir orduyu Es-
far'a karsi sevketti. Kazvin yakinlarinda
meydana gelen savasta Harin maglop
oldu ve agir kayiplar verdi. Esfar daha
sonra halifenin ordusuna yardim ettik-
leri icin Kazvin halkindan pek cok Kisiyi
kilictan gecirdi. Cocuk ve kadinlari esir
alip her turll ahlak dist muameleyi mu-
bah gérdd, halka agir vergiler yikledi.
Ezan okuyan bir muiezzini minareden
asadl atti, mescidleri tahrip edip namaz
kiinmasina engel oldu. Bu hareketleri
onun Mecasilik'le itham edilmesine se-
bep olmustur. Bunun Uzerine Nasr b.
Ahmed biiylk bir ordu ile Esfar'a karsi
sefere qiktl. Esfar da asker toplayip cev-
reden kendisine iltihak edenlerle birlik-
te savasa hazirlanirken veziri Mutarrif
el-Ciircani ona savastan kaginmasini, Sa-
mani emirine itaat arzedip mal génder-
mesini ve adina hutbe okutmasini tavsi-
ye etti. Esfar bu tavsiyeye uyarak savas-
tan vazgecti ve Nasr b. Ahmed'e bir mek-
tup gdéndererek itaatini bildirdi. Devlet
erkanini toplayip durumu degerlendiren
Nasr b. Ahmed bazi sartlarla bir anlas-
maya razi oldu. Esfar, Samaniler'e 6de-
yecedi haraci temin etmek icin miislim
gayri muslim demeden Kisi basina mu-
ayyen bir cizye alinmasini emretti. Hat-
ta yabanci tliccar ve yolcular bile cizye
6demek zorunda birakildi.
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Ancak Esfar bir siire sonra Samaéni-
ler'le yaptigl anlasmanin sartlarina ay-
kiri davranmaya basladi. Hakimiyet sa-
halarini genisletmek amaciyla emirlerin-
den Merdavic b. Ziyar't Misé&firiler (Sel-
larfler) hanedanindan Tarum Emiri Mu-
hammed b. Muséfir'e génderip kendine
itaat arzetmesini istedi. Merdavic Ta-
rum’a varinca Muhammed b. Misafir'e
Esfar'in mislimanlara yaptig zulim ve
haksizliklart anlattl. Sonunda musliman-
lari onun elinden kurtarmak icin savas-
maya yemin ettiler. Yapilan savasta Es-
far maglap oldu ve Sari'ye kacti. Merda-
vic onun veziri Mutarrif el-Clrcant'yi ya-
kalaylp Esfar'in hazine ve erzakini as-
kerlere dagittl. Esfar Beyhak'a kacar-
ken hazinelerinin bulundugu Alamut Ka-
lesi'ne gidip hem hazinelerini kurtarma-
ya, hem de asker toplaylp yeniden sa-
vasa girmeye karar verdi. Ancak dénus-
te Kazvin ile Zencan arasindaki Télekan'-
da Merdavic tarafindan yakalanarak &l-
dirtldi. Olim tarihi bazi kaynaklarda
316 (928), bazilarinda ise 319 (931) ola-
rak gosterilmektedir.
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M ABpULKERIM OZAYDIN

el-ESFARU’l-ERBAA B

(a8
Sadreddin-i Sirazi’'nin
(6.1050/1641)

varlik ve bilgi konusunu inceledigi

en dnemli eseri.
L .

Molla Sadra veya kisaca Sadra laka-
biyla taninan Sadreddin-i Sirézi'nin bu
eseri cesitli sekillerde aniimaktaysa da
bizzat muellifinin kaydettigine gére tam
adi el-Hikmetii'l- miite“dliye fi esfd-
ri'l- “akliyyeti’l- erba “a’dir. Eserin adin-
da gecen ve ayni zamanda Molla Sadra’-
nin ekolline isaret eden “el-hikmetl’'l-
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miutealiye” terkibi, daha énce tasavvufi
dislince gelenedi icinde David-i Kayse-
r1 tarafindan Fustisii'l- hikem serhinde
kullanilmis olup felsefi bir mahiyet tasi-
makla birlikte onu asan ve nihai meto-
dunu “seyru silik"te bulan entellektiel
bir ¢abanin gayesini ifade etmektedir.
Ancak bu tasavvufi yaklasima ragmen
akli boyutun g6z ardi edilmedigi, eserin
adinda gecen “esfari’l-akliyyeti'l-erbaa”
(dért akif yolculuk) tabirinden anlasilabilir.
Esfar kelimesi seferin (yolculuk) cogulu
olup hem ontolojik hem epistemolojik
hem de tasavvufi gelisme anlamini ¢ag-
nistirmaktadir. iran ve Hint yarimadasi-
nin disinda modern c¢aglara kadar pek
taninmamis olan el-Esfdr'’dan Batililar
arasinda ilk s6z eden Comte de Gobi-
neau, eserin adindaki “esfar” kelimesi-
nin sézlik anlamina bakarak bu kitabi
bir seyahatndme sanmis, Browne ise se-
fer kelimesinin ibranice’de “kitap” anla-
mina gelen sifrden geldigini, buna gére
el-Esfdrii'l- erba‘a’nin “dért kitap” de-
mek oldugunu ileri sirmistir (bk. Brow-
ne, IV, 430). Eserin muhtevasinin yakin-
dan taninmasi Uzerine bu isimdeki esfa-
rnn sefer kelimesinin ¢ogulu oldugu ve
tasavvufta sik kullanilan “yolculuk™ sem-
bolizmine isaret ettigi anlasiimistir.
el-Esfdrii'l-erba ‘a’nin mukaddimesin-
de Sadra’'nin otobiyografisine dair ipuc-
larinin bulunmas! ve déneminin entel-
lektlel hayatini elestirmesi eserin 6ne-
mini arttirmaktadir. Sadra’'ya gbre Es-
far'in yazildigr dénem cehaletin, diinye-
vi ihtiraslarin kol gezdigi bir dénemdir.
Bilginler sonu gelmeyen tartismalari ve
satihta kalan degerlendirmeleri ilim di-
ye sunmakta, Ustelik hikmet dismanli-
g1 yapmaktadirlar. Avamin ve fakihlerin
taklitci yolu, kelamcilarin cedelciligi, fel-
sefecilerin yalnizca analitik arastirmayi
(bahs) esas alan metotlarina karsilik Sad-
ra ilaht aydinlanma ile ulastigi gercek-
leri akli metotla aciklama yolunu tercih
ettigini ve hikmete ulastiran yolun bu
yol oldugunu belirtir. Yine mukaddime-
de Sadra'nin inzivaya cekilerek uzun bir
tefekkir ve ziihd hayati gecirdigi sira-
da eserini kaleme aldi§i vurgulanmak-
tadir (I, 1-13). Bu inziva déneminin 1610-
1625 yillarina rastladigi anlasiimakta-
dir. Eserin bu tarihlerde yazildigi veya
inzivanin bitiminden birkac yil sonra ta-
mamlanmis oldugu disuntlebilir. Zira
Sadra 1625'ten sonra Siraz'a gelip 6li-
mine kadar yazim faaliyetini strdur-
mius ve 6grenci yetistirmistir. Onun el-



