ESFAR b. SIREVEYH

b. Sireveyh ile Horasan Emiri Muham-
med b. Muzaffer el-Muhtaci'yi Makan
b. Kaki Uizerine génderdi. Yapilan savas-
ta Makan maglip edilerek Taberistan
kisa bir sire icin de olsa Sii hakimiyetin-
den kurtarildi. Esfar bu basarisi tizeri-
ne Nasr b. Ahmed tarafindan Ciircan va-
liligine tayin edildi. Ancak Dau’s-sagir
lakabiyla meshur olan Zeydi imami Ha-
san b. Kastm'in Rey, Zencan, Kazvin, Kum
ve Ebher gibi bazi sehirleri ele gecirmesi
Uzerine Esfar b. Sireveyh, emirlerinden
Merdavic b. Ziyar ile birlikte ona karsi
bir sefer diizenledi. Yapilan savasta mag-
l10p olan Hasan b. Kasim kacarken Mer-
davic b. Ziyar tarafindan yakalanarak ol-
diraldu (316/928). Bdylece bélgeye ha-
kim olan Esfar, burada Abbasi halifesi
ve Samani hikimdar adina hutbe okut-
tu ve Sii ileri gelenlerini Samaéni basseh-
ri Buhara'ya siirdl.

Esfar genis bir alanda hakimiyet ku-
runca bagmmsizlik arzusuna kapilarak
Muktedir - Billah ile Nasr b. Ahmed’e
meydan okurcasina kendini melik ilan
etti ve Rey'de tahta cikip altin tac giydi.
Bunun {zerine Muktedir-Billdah, Harin
b. Garib kumandasindaki bir orduyu Es-
far'a karsi sevketti. Kazvin yakinlarinda
meydana gelen savasta Harin maglop
oldu ve agir kayiplar verdi. Esfar daha
sonra halifenin ordusuna yardim ettik-
leri icin Kazvin halkindan pek cok Kisiyi
kilictan gecirdi. Cocuk ve kadinlari esir
alip her turll ahlak dist muameleyi mu-
bah gérdd, halka agir vergiler yikledi.
Ezan okuyan bir muiezzini minareden
asadl atti, mescidleri tahrip edip namaz
kiinmasina engel oldu. Bu hareketleri
onun Mecasilik'le itham edilmesine se-
bep olmustur. Bunun Uzerine Nasr b.
Ahmed biiylk bir ordu ile Esfar'a karsi
sefere qiktl. Esfar da asker toplayip cev-
reden kendisine iltihak edenlerle birlik-
te savasa hazirlanirken veziri Mutarrif
el-Ciircani ona savastan kaginmasini, Sa-
mani emirine itaat arzedip mal génder-
mesini ve adina hutbe okutmasini tavsi-
ye etti. Esfar bu tavsiyeye uyarak savas-
tan vazgecti ve Nasr b. Ahmed'e bir mek-
tup gdéndererek itaatini bildirdi. Devlet
erkanini toplayip durumu degerlendiren
Nasr b. Ahmed bazi sartlarla bir anlas-
maya razi oldu. Esfar, Samaniler'e 6de-
yecedi haraci temin etmek icin miislim
gayri muslim demeden Kisi basina mu-
ayyen bir cizye alinmasini emretti. Hat-
ta yabanci tliccar ve yolcular bile cizye
6demek zorunda birakildi.
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Ancak Esfar bir siire sonra Samaéni-
ler'le yaptigl anlasmanin sartlarina ay-
kiri davranmaya basladi. Hakimiyet sa-
halarini genisletmek amaciyla emirlerin-
den Merdavic b. Ziyar't Misé&firiler (Sel-
larfler) hanedanindan Tarum Emiri Mu-
hammed b. Muséfir'e génderip kendine
itaat arzetmesini istedi. Merdavic Ta-
rum’a varinca Muhammed b. Misafir'e
Esfar'in mislimanlara yaptig zulim ve
haksizliklart anlattl. Sonunda musliman-
lari onun elinden kurtarmak icin savas-
maya yemin ettiler. Yapilan savasta Es-
far maglap oldu ve Sari'ye kacti. Merda-
vic onun veziri Mutarrif el-Clrcant'yi ya-
kalaylp Esfar'in hazine ve erzakini as-
kerlere dagittl. Esfar Beyhak'a kacar-
ken hazinelerinin bulundugu Alamut Ka-
lesi'ne gidip hem hazinelerini kurtarma-
ya, hem de asker toplaylp yeniden sa-
vasa girmeye karar verdi. Ancak dénus-
te Kazvin ile Zencan arasindaki Télekan'-
da Merdavic tarafindan yakalanarak &l-
dirtldi. Olim tarihi bazi kaynaklarda
316 (928), bazilarinda ise 319 (931) ola-
rak gosterilmektedir.
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el-ESFARU’l-ERBAA B

(a8
Sadreddin-i Sirazi’'nin
(6.1050/1641)

varlik ve bilgi konusunu inceledigi

en dnemli eseri.
L .

Molla Sadra veya kisaca Sadra laka-
biyla taninan Sadreddin-i Sirézi'nin bu
eseri cesitli sekillerde aniimaktaysa da
bizzat muellifinin kaydettigine gére tam
adi el-Hikmetii'l- miite“dliye fi esfd-
ri'l- “akliyyeti’l- erba “a’dir. Eserin adin-
da gecen ve ayni zamanda Molla Sadra’-
nin ekolline isaret eden “el-hikmetl’'l-
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miutealiye” terkibi, daha énce tasavvufi
dislince gelenedi icinde David-i Kayse-
r1 tarafindan Fustisii'l- hikem serhinde
kullanilmis olup felsefi bir mahiyet tasi-
makla birlikte onu asan ve nihai meto-
dunu “seyru silik"te bulan entellektiel
bir ¢abanin gayesini ifade etmektedir.
Ancak bu tasavvufi yaklasima ragmen
akli boyutun g6z ardi edilmedigi, eserin
adinda gecen “esfari’l-akliyyeti'l-erbaa”
(dért akif yolculuk) tabirinden anlasilabilir.
Esfar kelimesi seferin (yolculuk) cogulu
olup hem ontolojik hem epistemolojik
hem de tasavvufi gelisme anlamini ¢ag-
nistirmaktadir. iran ve Hint yarimadasi-
nin disinda modern c¢aglara kadar pek
taninmamis olan el-Esfdr'’dan Batililar
arasinda ilk s6z eden Comte de Gobi-
neau, eserin adindaki “esfar” kelimesi-
nin sézlik anlamina bakarak bu kitabi
bir seyahatndme sanmis, Browne ise se-
fer kelimesinin ibranice’de “kitap” anla-
mina gelen sifrden geldigini, buna gére
el-Esfdrii'l- erba‘a’nin “dért kitap” de-
mek oldugunu ileri sirmistir (bk. Brow-
ne, IV, 430). Eserin muhtevasinin yakin-
dan taninmasi Uzerine bu isimdeki esfa-
rnn sefer kelimesinin ¢ogulu oldugu ve
tasavvufta sik kullanilan “yolculuk™ sem-
bolizmine isaret ettigi anlasiimistir.
el-Esfdrii'l-erba ‘a’nin mukaddimesin-
de Sadra’'nin otobiyografisine dair ipuc-
larinin bulunmas! ve déneminin entel-
lektlel hayatini elestirmesi eserin 6ne-
mini arttirmaktadir. Sadra’'ya gbre Es-
far'in yazildigr dénem cehaletin, diinye-
vi ihtiraslarin kol gezdigi bir dénemdir.
Bilginler sonu gelmeyen tartismalari ve
satihta kalan degerlendirmeleri ilim di-
ye sunmakta, Ustelik hikmet dismanli-
g1 yapmaktadirlar. Avamin ve fakihlerin
taklitci yolu, kelamcilarin cedelciligi, fel-
sefecilerin yalnizca analitik arastirmayi
(bahs) esas alan metotlarina karsilik Sad-
ra ilaht aydinlanma ile ulastigi gercek-
leri akli metotla aciklama yolunu tercih
ettigini ve hikmete ulastiran yolun bu
yol oldugunu belirtir. Yine mukaddime-
de Sadra'nin inzivaya cekilerek uzun bir
tefekkir ve ziihd hayati gecirdigi sira-
da eserini kaleme aldi§i vurgulanmak-
tadir (I, 1-13). Bu inziva déneminin 1610-
1625 yillarina rastladigi anlasiimakta-
dir. Eserin bu tarihlerde yazildigi veya
inzivanin bitiminden birkac yil sonra ta-
mamlanmis oldugu disuntlebilir. Zira
Sadra 1625'ten sonra Siraz'a gelip 6li-
mine kadar yazim faaliyetini strdur-
mius ve 6grenci yetistirmistir. Onun el-
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Hikmetii'l- “arsiyye, Risdle fi'ttihadi'l-
‘akl ve'l-ma‘kiil, Risdle fi'ttisafi'l- mad-
hiyye ve'l-viicid, Risdle fi hudisi'l-
‘dlem, el-Mesd’ilii'l-kudsiyye'nin de
icinde bulundugu cok sayida eseri ara-
sinda (ayrintili bilgi i¢in bk. S. H. Nasr,
Molla Sadra ve [lahi Hikmet, s. 52-65) el-
Esfdar'm gerek muhteva gerekse derin-
lik bakimindan islam felsefe kiiltiiriinde
seckin bir yeri vardir. Esasen el-Esfdr’'in
metodunun bir benzerine Molla Sadra’-
nin eserleri icinde, hatta belki biitlin is-
lam felsefesi literatiiriinde rastlamak
mimkin degildir. Bir metafizikcinin de-
rin kavrayis ve yaklasiminin yani sira bir
tarihci ve bilim adaminin titizligini de
yansitan eserde bilginin kaynagdi olarak
kesf ve ilhama dayanan mistik verilerin
yer almasi da ilgingtir.

el-Esférii'l- erba “a dért temel bélim-
den olusmaktadir. Miellif gercegi ara-
mada ruhani bir yolculuk (siilik) gerek-
tigine inandigi icin her bdlimi bir yol-
culuk olarak adlandirmistir. Ancak bu
ruhani yolculuklar sadece Kkalbi tecrii-
beden ibaret olmayip ayni zamanda ak-
IT bir nitelik de tasimaktadir. Zira Sad-
ré’ya gére gercek akilla soyut bir sekil-
de elde edilir, fakat tasavvufi tecriibe ile
somutlastirilir ve bdylece kesinlik (yakin)
kazanilir. Su halde her yolculuk ruhani
bir stlik oldugu gibi ayni zamanda ak-
IT bir ¢abanin ortaya koydugu gercegin
soyut olarak ifade edilis seklidir. Bu an-
layistan hareketle Sadra ilk yolculugun
evrenden Allah’a dogru oldugunu belirt-
mektedir. Clinkd insan ilk olarak cevre-
sini algilar ve bilgi faaliyetini oradan ha-
rekete gecirir. Bu durumda ilk farkina
varilan gercek varliktir. Boylece el-Es-
far'in birinci yolculuk kismi varlik prob-
lemiyle baslar; varligin turleri (miimkin
ve zorunlu varlik), zihni varlik, yokluk, ma-
hiyet, sebeplilik gibi konular! isleyerek
muellifin en énemli goérist olan hare-
ket nazariyesiyle son bulur. Tabii alem-
deki degisiklikleri feleklerin doniisiine
baglayan ve cevheri, “kendisi degisme-
yip degismenin konusu olan sey” olarak
tarif eden Farabi—ibn Sina ekoliine kar-
sI Molla Sadra bu eserinde “hareket-i
cevheri” (cevherde hareket) goriisiinii ge-
listirmistir. Bu gérisiin sonuglari, onun
ruh-beden iliskilerinden itibaren teka-
miul anlayisina kadar bitiin sistemini
etkilemis ve belirlemistir. Bu perspektif-
ten alem Molla Sadré'ya nesnel bir var-
lik degil bir fiil olarak gériinmis, Pisa-
gorcu ruh anlayisi terkedilip bedenin cev-
hert bir hareketle ruhi varlik mertebesi-
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ne ulastigi ileri sUrllmistir (Abdlke-
rim Sirds, s. 83-95). el-Esfdr'in bu ana
fikirden hareketle yeniden kesfedilmesi
[slam felsefesine yeni ufuklar acacak
kadar 6nem arzetmektedir.

ikinci yolculuk, tasavvufi bir tabirle
“Allah'tan Allah’a dogru” seklinde nite-
lendirilmistir. Bu bélimde “alem-i mi-
sal’in varliginin ispati, kategoriler, cev-
her, g6k cisimleri, felekler (gokkireleri),
Allah ve Allah-alem iliskisi gibi konular
islenmektedir. Uclincii yolculuk bir ba-
kima birincisine tekablil eden, ancak ters
ybénde olan yani Allah'tan evrene dogru
inen, fakat ilk iki yolculugun feyizlerini
tasidigi icin artik Allah ile beraber ger-
ceklesen bir sulaktir. Bu bélimde Al-
lah'in varlidi, sifatlari ve zati gibi konu-
lardan bahsedilmektedir. Dolayisiyla Al-
lah’in bilgisi, iradesi ve bunlarin insan
iradesiyle olan ilgisi el-Esfdr'in en temel
Ogretisini teskil eden varlik doktriniyle
aciklanmaya calisiimistir. Dérdiinci yol-
culugun muellif tarafindan kainatta Al-
lah ile beraber yapildigi belirtilmistir. Bu
sebeple dérdiincli bélimin konusu in-
san ve insanin uhrevi gelecedidir. Hasir,
6limden sonraki hayat ve Allah’a dénus
gibi konular ayrintili bir sekilde islen-
mistir.

el-Esfdrii’l-erba‘a’nin genel hatlariy-
la tanitilan bu plani icerisinde Sadra “cev-
herf hareket” fikrinden yola cikarak bas-
ka orijinal fikirlere de ulasmistir. Bun-
larin en 6nemlisi, varlikcilik (vicidiyye)
denilebilecek olan ve islam felsefe tari-
hinde yeni bir ¢igir acan géristir. Buna
gére ibn Sina'nin varlik-mahiyet ayirimi-
ni esas alarak asil gercekligin mahiyet
oldugunu, varligin ise mahiyetin bir arazi
durumunda bulundugunu ileri siiren is-
raki filozof Sehabeddin es-Siihreverdi'-
nin (el-Makt(l) gérisi yanlistir. Zira asil
gerceklik mahiyet degil varliktir. Mahi-
yet ise zihni kavramlardan ibarettir. Ma-
hiyetin varligi sadece zihindedir; halbu-
ki varlik dis diinyadaki asil gercekliktir.
Ancak bu gerceklik devamli daha iyiye
ve daha mikemmele dogru gelisen bir
hareket icerisindedir. Bu bakimdan var-
ik daha gercede dogru devamli degi-
sen bir tekamiil cizgisi takip eder. Ma-
hiyetler ise varligin aksine degismez ve
sabit durumdadir. Bu bakimdan el-Es-
far'da savunulan gériise gére degisme-
yen, sabit kalan bir sey gercek olmaz;
diger bir ifadeyle degismeyen bir sey
sadece zihinde var olandir. Bdylece var-
ig1 bir tekamul hareketi cercevesinde
degerlendiren Sadrd, bu hareketin saf

el-ESFARU'- ERBAA

ve sekilsiz maddeden (heydld) baslayip
saf ve en gercek varlik olan Allah'a ulas-
makla son buldugunu ileri slrer. Sekil-
siz madde varligi en zayif olan seydir.
Onun varligr zihni olup sadece mahiyet
tlrtnden bir ézellige sahiptir. Bu sebep-
le sdret alip gerceklik kazanan ilk mad-
dl mertebe tabiattaki dért unsur mer-
tebesidir. Unsurlardan bitkiler, hayvan-
lar ve insanlara dogru varligin hareketi
tekamil ettikce gerceklik boyutu artar
ve varlik daha fazla belirginlik kazanir.
insanlarin tekamilii de “insan-1 kamil”
mertebesine kadar devam eder. Bu en
ylce mertebede artik maddi varlik en
keskin ve belirgin gercekligini kazanmis
demektir. Allah’a en yakin olan varlik
mertebesi budur. Allah ise saf varlik ol-
dugundan hicbir mahiyeti haiz olmayip
gercekligin en st dizeyidir.

Eserde anlatilanlar, varlik hareketinin
en ince ayrintilarina kadar bir tahlilin-
den ibarettir. Varlig: tek gerceklik ola-
rak ele alan gérise Sadra “vicudiyye”
dedigi gibi varligin asagi gerceklikten
daha Ust gercekliklere dogru olan hare-
ketine de “teskikii'l-viicid” demektedir.
Evrendeki her seyin, hatta cevherin bile
bu hareketin bizzat icerisinde oldugu ye-
niden hatirlanmalidir.

Bu eseriyle islam metafizik diisiince-
sinde bir atilim gerceklestiren Molla Sad-
ra, bunu hem kendinden &énceki islam
kelam, felsefe ve tasavvuf ekolleriyle
hesaplasmaya giriserek hem de nisbe-
ten kendine 6zgl bir doktrin gelistire-
rek basarmistir. Dolayisiyla el-Esfdr bir
yandan [slam ve hatta Grek diisiincesi
icin tarihi bir kaynak karakterini tasir-
ken &te yandan giclu bir sistemin ifa-
desi olmustur.

Ancak el-Esfdrii’l-erba‘a’'nin ibn Si-
nd, Sehabeddin es-Suhreverdi, Nasirid-
din-i Tasi, Fahreddin er-Razi ve Muhyid-
din ibnii'l-Arabi gibi cok degisik gériis-
lere sahip bulunan distintrleri tek bir
sistem icerisinde birlestirmeye ¢alisma-
sindan kaynaklanan bazi zaaflari da var-
dir. Eserin cok 6nemli bir 6zelligi, muiel-
lifin burada biitlin bu distinurlerin go-
ruslerini 6zetleyerek bunlardan benim-
sedigini savunmasi, benimsemediklerini
de genis sekilde elestirerek sonugclar ¢i-
karmasidir. Eserin temel hedefi tasav-
vufi ve felsefl gelenegi birlestirme ar-
zusudur. Bu belki de onun asil felsefi
kaynaklarini teskil eden ibn Sina, Siih-
reverdi ve ibnii'l-Arabi gibi {ic miisliiman
bilgenin ayni tavri az ya da ¢ok benim-
semis olmalariyla yakindan ilgilidir.
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Eser ilk defa el-Hikmetii'l - miite “Gli-
ye fi'l-mesd’ili't- rubtibiyye adiyla tas
baskis! halinde yayimlanmustir (I-1V, Tah-
ran 1282). Bu baskinin kenarinda ayrica
Hadi-i Sebzevari'nin (6. 1289/ 1872) ese-
re yazdid! Unld serh bulunmaktadir. Mu-
hammed Hiseyin Tabatabal Kum'da ese-
rin ikinci bir nesrine baslamistir (1378/
1958). Dokuz ciltlik bu nesrin son iki cil-
di Tahran'da basilmistir ve IX. ciit 1379
(1959-60) tarihini tasimaktadir. Bu ne-
sir ayni zamanda Molla Ali-i NOri, Hadi-i
Sebzevari, Ali Miiderris-i Tebrizi, ismail
b. Semi-i isfahani, Muhammed b. Ma'-
sim Ali-i Heydecl ve Allame Muhammed
Hiseyin Tabatabainin yazdidi hasiye ve
serhleri de ihtiva etmektedir. Bu nesrin
Kum'da yapilan ikinci basimina Muham-
med Riza el-Muzaffer'in yazdigi 6nséziin
tarihi 18 Safer 1387 (28 Mayis 1967) ol-
makla birlikte III. cilt 1383 (1963-64), VL.
cilt 1386 (1966-67), VII. cilt 1389 (1969-
70) tarihini tasimaktadir. el-Esfdrii'l - er-
ba‘a’nin viicid ve tevhid risalelerinin
ozet halindeki Farsca cevirisi Cevad Mus-
lih tarafindan Felsefe-i ‘Alf ya Hikmet-i
Sadrii'l- miite’ellihin (I-1l, Tahran 1337-
1339 hs.), psikolojiye dair dérdlincd se-
ferin tam terclimesi ise “Ilmii'n-nefs
vd Revdngindsi-i Sadrii'l-miite’ellihin
(Tahran 1352 hs./1973) adiyla yayimlan-
mistir. Birinci seferin Urduca tercime-
si de Menazir Ahsen Gilani tarafindan
yapilmistir (I-11, Haydarabad 1941-1942).
Turkce'de eser ve miellifine dair ilk ge-
nis malumati Hilmi Ziya Ulken vermistir
([slam Felsefesi, s. 278-295).
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ESFERAYIN{
(bk. iISFERAYINT).

ESFizARf
(bk. iSFiZARI).

ESHAM
(¢t )

Osmanhlar’da
1775-1870 déneminde uygulanan

ic borclanma sistemi.
| _

Esham kelimesi “pay, hisse" anlamin-
daki sehmin coguludur. Osmanl huku-
kunda miras ve vakifla ilgili metinlerde
bu anlami ile kullanilir. Bir maliye teri-
mi olarak ilk defa, 1775 yilinda uygula-
maya konularak 1860’ yillara kadar ma-
hiyetini degistirmeden devam eden be-
lirli bir i¢ borclanma sistemini ifade eder.
Sistemin 6zl sudur: Mukataa adiyla bi-
linen vergi kalemlerinden bazilarina ait
yillik nakdi gelirlerin, faiz denilen belirli
béliimlerinin sehimler halinde dilimle-
nerek ozel sahislara “muaccele” adi ve-
rilen bir pesin meblag karsiiginda kay-
dihayat sarti ile satiimasidir. Satisa su-
nulan, bir mukataaya ait yillik nakdi ge-
lirin hicbir zaman tamami degil sadece
faiz denilen belirli bdlimudtir. Bu geli-
rin geriye kalan ve mal adi verilen bél-
mi eshama baglanarak satilamaz. As-
kerlerle diger gérevlilere ve emeklilere
verilen maaslarla, bir kisim devlet Ku-
ruluslarina ait zorunlu giderlere karsilik
olmak Uzere uzun sire boyunca adeta
sabitlesmis gibi kalan bu bélimiin bas-
ka amacla kullanilmast mimkiin degil-
dir. Ancak her mukataanin zamanla ge-
liri arttikca bu sabitlesmis yillik mikta-
rin Ustinde kalan bélimiine “gelir faz-
last” anlaminda faiz adi verilir ve hazine
bunlari daha esnek sekilde kullanma im-
kanina sahip olurdu. Bir kisim biylk mu-
kataalarin sehimler halinde dilimlene-
rek satisa sunulan bélimu bu faiz de-
nilen fazlalardan olustugu icin her seh-
me ait gelir dilimine de faiz adi verilir.
Glnlimuziin faiz kavrami ile dogrudan
herhangi bir ilgisi bulunmayan ve sade-
ce gelir anlamini ifade eden bu dilimler,
her sehim icin yilik 2000 veya 2500 Ku-
rusluk standart birimler halinde tesbit
ediliyordu. Bir sehim satin alan sahsin,
hayatta kaldig: strece her yil bir miktar
geliri (faiz) almanin bedeli olarak 6ddeme-
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si gereken muaccelenin miktari da bu
yilik gelirin katlari olarak ifade edilirdi.
Piyasa sartlarina ve sehmin bagl bulun-
dugu mukataanin gelirindeki istikrara
gbre degismek Uzere muaccelenin kac
yillik gelire tekabil edecegini Defterdar-
ik her grup esham icin ayrica tayin ve
ilan ederdi. Mesela sistemin uygulanma-
ya baslandigi 1775 yiinda istanbul tii-
tin gimrigl mukataasina ait yillik ge-
lirin, mal olarak tesbit edilmis bulunan
159.000 kurusun Ustiinde kalan ve faiz
olarak nitelenen 400.000 kurusluk bd-
limine tekabll etmek lzere, her biri
2500 kurus yillik gelirli 160 sehimden
olusan ilk grup esham icin belirlenen mu-
accele degeri bes yillikti. Yani 12.500 Ku-
rusluk muacceleyi ddeyerek bir sehim sa-
tin alan Kisi 6linceye kadar her yil 2500
kurusluk bir gelire hak kazanmis oluyor-
du. Eshamin ihrac haddi diyebilecegi-
miz bu oran, sistemin uygulamada kal-
dig1 yaklasik 100 yil boyunca satisa ar-
zedilen eshamin hacmine, baglt bulun-
dugu mukataanin verimliligine, savas
veya baris durumuna gére sirekli de-
gisen degerler almakla birlikte ilk grup
icin belirlenmis olan besin altina hicbir
zaman inmemis, daha sonraki gruplar
icin 6nce bes bucuk altiya ylikselmis ve
zamanla on on ikiye kadar ulasan de-
gerler almistir.

Eshama ait belgelerde ¢ok sik kulla-
nilan faiz kelimesinin giinimuizdeki faiz
kavrami ile dogrudan bir ilgisi bulun-
mamakla birlikte, bir i¢ bor¢lanma sis-
temi olarak esham uygulamasinda laf-
zen ve mefhum olarak acikca zikredil-
memis bulunmasina ve hukuken faiz ka-
tegorisine ne odlclide girdigi tartisilabilir
gériinmesine ragmen fiili bir faizin mev-
cut oldugu da muhakkaktir. Nitekim sis-
temin temelinde yer alan ve ihrac had-
di olarak nitelendirilen oranlarin tersi,
yani 1/B5ten 1/12'ye kadar degisen
hadlerin ginimuizdeki faiz kavramina
¢ok yakin bir muhtevaya sahip oldugun-
da sliphe yoktur. Gliniim{iziin faiz kav-
ramindan en énemli farki, sehim sahi-
binin édmri gibi belirsiz bir unsur dola-
yisiyla sigorta primine yaklasan bir ni-
telik tasimasidir. Bu sebeple bu hadleri
reel faiz hadleri olarak degil asimptotik
birer tavan faiz haddi olarak diisinmek
gerekKir.

Kadin veya erkek, musliman veya gay-
ri muislim, askeri veya redya her Osman-
1t tebaasi sehim satin alabilirdi. Muacce-
le ile birlikte onun % 5 ile % 10'u ka-



