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eseri onun hakkinda yapilan en énemli
calisma niteligindedir. Bunun yaninda
Hammad b. Muhammed el-Ensari'nin
el-Es‘ari (Riyad 1382), Hammide Gu-
rabe'nin el-Es‘ari Ebii’l- Hasan (Kahi-
re 1945), W. Spitta'nin Zur Geschichte
Abu'l-Hasan al-As‘aris (Leipzig 1876),
Helmut Ritter'in Die Dogmatischen Leh-
ren der Anhdnger des Islam von Abu'l-
Hasan °Ali b. Isma ‘il al-Ashari (Wies-
baden 1963), Michel Allard'in Le proble-
me des atiributs divins dans la doctri-
ne d'al-As‘ari (Beyrut 1965), Hadi b.
Ahmed'in Ebii'l-Hasan el-Eg‘ari bey-
ne’l-Mu ‘tezile ve's-Selef (Mekke_ 1399/
1979), Daniel Gimaret'nin La docirine
d'al-Ash’ari (Paris 1990), Fevkiyye Hu-
seyin Mahmud'un Kiitiib mensiibe 1i'l-
Imdm el-Es“arf (Kahire, ts. [Matbaatii Da-
ri'l-ensar]), Vehbi Siuleyman Gaveci'nin
Nazra “ilmiyye fi nisbeti Kitdbi'l-Ibd-
ne cemi‘ih ile’l-Imdm Ebi'l-Hasan el-
Es‘ari (Beyrut 1989), ismail Efendizade’-
nin Risdle fi'htildfati'l- Mdtiiridi ve'l-
Es‘ari (istanbul 1287) adli eserleri Es'a-
ri'nin keldmi goérislerini inceleyen mo-
nografilerden bazilaridir.

Eserleri. Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’'nin ke-
1am, cedel, tefsir, usil-i fikih ilimlerine,
ayrica Mu'tezile ile Sia’nin reddine, Me-
cusiler’in, yahudilerin, hiristiyanlarin, ta-
biatcilarin ve cesitli felsefi gérislerin ten-
kidine dair olmak Uzere irili ufakl yizl
askin eser yazdigi rivayet edilir. Bunla-
rin sayisint 300’e cikaranlar da vardir.
ibn Asakir, Es‘ari’ye ait eserlerin listesi-
ni onun el- “‘Umed adli eseriyle ibn Fi-
rek’in Miicerred’inden nakleder (Teb-
yini kezibi’l-miifteri, s. 128-136). Ancak
bunlardan sadece besi giinlimiize ulasa-
bilmistir. 1. Makalatii’l-Islamiyyin®. Mis-
limanlar arasinda itikadla ilgili olarak
ortaya cikan farkll géris ve mezheplere
dair 6nemli ilk kaynaklardandir (Wies-
baden 1382/ 1963; Kahire 1389/ 1970). 2.
el-ibane* ‘an usili'd-diydne. Ehl-i siin-
net'e intisap ettidi yillarda kaleme aldi-
g1 bir risaledir (Haydarabad 1322; Kahire
1987). 8. el-Liima“ fi'r-red “ald ehli'z-
zeyg ve'l-bida’. Allah’in sifatlarini, ka-
der ve iman konularini Ehl-i siinnet’e go-
re aciklayan eseridir (Beyrut 1408/ 1988).
4. el-Has ‘ale’l-bahs*. Kelam ilmini ve
bu ilmin kullandig! aklf istidlal metotla-
rini tenkit edenlere cevap olarak yazdidi
risaledir. Eser, Risdle f{ Istihséni'l- havi
fi “ilmi'l-keldm adiyla meshur olmus
ve bu isimle nesredilmisse de (Richard J.
McCarthy, The Theology of al-Ash‘ari icin-
de, Beyrut 1953) son arastirmalara gére
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bu eserin el-Has ‘ale’l-bahs adini ta-
sidigl anlasilmistir (R. M. Frank, MIDEO,
XVIII, 83-133). 5. Risdle ild ehli’s- Segr.
Selef'in lzerinde icma ettigi itikadr il-
keleri ihtiva eden, Demirkapt halkina
hitaben yazip gonderdigi bir risaledir.
Allah'in varligina ait delilin yer aldigi bir
mukaddime ile iki babdan olusur. Bi-
rinci babda Hz. Peygamber’'in génde-
rildigi sirada insanlarin dini durumla-
r1, ikinci babda Selef'in hakkinda icma
ettigi esaslar elli bir maddede anlatilir.
Bunlar sifatlar, alemin huddsu, Hz. Pey-
gamber’in nibuvveti, iman-glnah me-
selesi, ahiret halleri gibi konulari ihti-
va eder. Muhammed Seyyid el-Celyend
tarafindan Usalii Ehli’s-siinne ve'l-
cemd ‘a adiyla yayimlanan eseri (Kahire
1987) Kivamiiddin Burslan Turkece'ye ter-
clime ederek Ddriilfiintin fldhiyat Fa-
kiiltesi Mecmuasi’'nda nesretmistir (sy.
7,s. 154-176; sy. 8, s. 50-79, Istanbul 1928).
Risélenin Topkapi Saray1 Miizesi Kutlp-
hanesi’'nde bir niishasi vardir (Revan Kos-
kd, nr. 510). Kaynaklarda Es‘ari’ye nisbet
edilen Tefsirii'l-Kur’dn'in gliniimize
ulasip ulasmadigi bilinmemekle birlikte
ibn FareK'in Tefsirii'l- Kur’dn adli kita-
binda bu eser kismen nakledilmistir. ibn
Farek'in eserinin eksik bir niishasi (III.
cilt) Millet Kitlphanesi'nde bulunmak-
tadir (Feyzullah Efendi, nr. 50). Es‘ari'-
ye nisbet edilerek yayimlanan Secere-
ti'l-yakin (Madrid 1987) ve Mukaddi-
metii Seyyidi Ebi'l-Hasan el-Es‘ari
adli eserlerin ona ait olmadi§i anlasilmis-
tir. Zira bu kitaplarin ihtiva ettigi konu-
lari Es'ar’nin dusinceleriyle bagdastir-
mak mimkin degildir.

Es‘ari’'nin glinimize ulasmayan bazi
eserleri de sunlardir: en-Nevddir fi de-
ka’iki'l- keldm, es-Sifét, el-Muhtasar
fi't-tevhid ve'l-kader, [zéhu'l-burhdn,
el-Ihticdc, el-Ahbdr, Deld *ilii'n-niibiiv-
ve, Fi'l-Imdme, ‘Ale'n-Nésih, Fi En-
ne'l-luydse, yehussu zdhire'l-Kur’dn,
“Ale’'n- Nasdrd, el-Mesd’il ‘ald ehli't-
tesniye, el-Fusil fi'T-red ‘ale’l-miil-
hidin ve'l-hdricin “ani’l-mille, Ciime-
li'l-makaldt fi ekavili'l- miilhidin, ‘Ald
Ehli'l-mantik, er-Red ‘ale’l-feldsife,
Nakzu Nakzi Te’vili'l-edille “ale’l-Bel-
hi, el-Kami® li-Kitabi'l- Halidi £i'l- ird-
de, Nakzii't-Tdc “ald Ibni'r-Rdavend,
Fi'n-Nakz ‘alé Ibni'r-Ravendi fi Ib-
tali't-tevatiir, Nakzii'l-latif “ale'l-Is-
kafi, Nakzu Keldmi ‘Abbdd b. Siiley-
man, en-Nakz ‘ala “Ali b. “Isd, “Ala
Ebi'l-Hiizeyl fi Ma‘limatilléh ve mak-
diirdtih, Fi'T-Red fi'l-harekdt “ald Ebi'l-
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Htizeyl, Fi Hikdydti mezhebi'l- Miices-
sime (Ibn Asakir, s. 129-139). D. Gimaret,
Es‘ari’nin cesitli kaynaklarda zikredilen
eserlerinin adini bir makale halinde ya-
yimlamistir (“Bibliographie d'As'ari: un
réexamen", JA, CCLXXIII, s. 223-292).
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ES‘ARIYYE
(%a2)
Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari
(6. 324/935-36)
. tarafindan kurulan kelam mektebi.

Adini kurucusundan alan bu mezhep
ilaht sifatlar, kullarin fiilleri ve iman-gi-
nah konularina dair goérusleri sebebiyle
muhaliflerince Miisebbihe, Micbire (Ceb-
riyye) ve Miircie gibi isimlerle de anilmis-
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tir. Bu mezhep mensuplarina Es'ari’'nin
cogdulu olan Esaire adi da verilir.

Daha o6nce siyasi ve itikadi birer firka
olarak ortaya cikan Hariciler ile Sia’dan
sonra I (VIIL) ylzyilin baslarinda ilaht
sifatlari nefyeden Cehmiyye, ardindan
itikadi konularda naslari te'vil ederek
akll nakle hakim kilmaya calisan Mu'te-
zile tesekkil etmeye baslamis, bunlara
bir tepki olmak lizere Miisebbihe ve Mii-
cessime ortaya cikmis, fakat bu akim-
lar musliimanlarin ¢ogunlugu tarafin-
dan “ehl-i bid‘at” diye adlandiriimistir.
II. (VIIL.) yizyilin baslarinda Hasan-1 Bas-
ri'den itibaren olusmaya baslayan Ehl-i
stinnet akaidi, bir taraftan itikadi konu-
larda naslara simsiki baglanmayi zaru-
ri ve yeterli géren imam Malik, Safii ve
Ahmed b. Hanbel gibi belli basli muha-
fazakar alimlerin olusturdugu Selefiyye,
diger taraftan naslar! esas almakla bir-
likte itikadi meseleleri akil ilkeleriyle te-
yit etmeyi gerekli bulan Ebd Hanife ile
dgrencileri, ayrica ibn Kiillab el-Basri,
Héris el-Muhasibi, Eba Ali el-Kerabisi,
Ebi'l-Abbas el-Kalénisi gibi alimlerin
Onculiginid yaptigi kelamcilar tarafin-
dan temsil edilmekteydi. Mu'tezile men-
suplarinin nakli ihmal edip itidal cizgisi-
ni asan akilct bir metot takip etmeleri,
Abbasiler'in nifuzundan faydalanarak
inanc ve dislince 6zgurligind engelle-
meye calismalari, halkin sevip saydigi
Ahmed b. Hanbel gibi alimlere eziyet
edip mihne* olayina sebebiyet vermele-
ri, IV. (X.) ylzyilin baslarinda kokll Siin-
ni kelam mekteplerinin dogmasina ze-
min hazirlamis ve Es'ari'nin kurdugu
mezhep de bunlardan birini teskil et-
mistir. Es'ariyye kaynaklan, Mu'tezile
icinde yetisip bu mezhebin énemli alim-
lerinden biri olan Ebil’'l-Hasan el-Es‘a-
ri'nin itikadi ve fikri hayatindaki degi-
sikligi onun riiyasinda defalarca gérdi-
gu Hz. Peygamber’in manevi tenbihine
baglamis ve Allah'in yakinda kendisini
seven bir topluluk getirecegdini bildiren
ayetin (el-Maide 5/ 54) kendi mezheple-
rini mijdeledigini kaydetmisse de Es'a-
ri'de bu degisikligin meydana gelmesin-
de EbQ Hanife'den itibaren gelisen Siin-
ni keldm hareketi 6nemli rol oynamis ve
onun sahsinda mékes bulmus olmalidir.
Nitekim bu hareketin etkisi Es‘ari’den
once, kullara ait fiillerin insanlarin kes-
bi ve Allah’'in yaratmasi ile gerceklesti-
gini kabul etmek suretiyle Dirar b. Amr,
Hiseyin b. Muhammed en-Neccar gibi
farkli ekollere mensup alimler zerinde
gbrulmus, bu etki alani zamanla genis-
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" leyerek Es‘ari’yi de icine almistir. Es'a-
riyye kaynaklarinda Es'ari’'nin Mu'tezi-
le'den ayrilisindan bahsedilirken “viicib
alellah” nazariyesindeki ¢eliskiyi dile ge-
tiren Uic kardes (ihve-i selase”) mesele-
sine atifta bulunulmasi, onun hayatin-
daki degisikligin islam diinyasinda agir-
ligint hissettiren Siinni anlayisa bagh fik-
1T hareketle ilgili oldugunu gésterir ma-
hiyettedir. Zira o dénemde Sinni kay-
naklarinda ilahi iradenin killiligi ve ya-
ratiklar Uzerindeki etkisi konusu genis
bir sekilde islenmistir. Es'ari'nin, Mave-
ralinnehirde Ebld Mansir el-Matiiridi,
Misir'da EbG Ca‘fer et-Tahavi'ye paralel
olarak, yasadidi devirde Ehl-i siinnet’in
imami sayilan Ahmed b. Hanbel'in nas-
lardan belirleyip savundugu itikadi esas-
lari, daha énce EbQ Hanife ile ibn Kiil-
1ab’in yaptigi gibi akil ilkeleriyle teyit edip
uzlastirmaya calismasindan sonra islam
dusiince tarihinde yeni bir dénem bas-
lamis ve keldm ilmi Ehl-i siinnet alim-
lerince mesra kabul edilerek temel dint
ilimlerden biri haline gelmistir. Es'ari’-
nin Ehl-i sinnet akaidini keldmi metot-
la savunmasi blyik yankilar uyandirmis,
Safii ve Maliki alimlerinin pek codu ile
bazi Hanefi ve Hanbeli dlimleri onun me-
todunu benimseyip gelistirmeye basla-
mislardir. Es‘ariyye’nin kisa zamanda ge-
nis bir yelpazeye yayilip Ehl-i siinnet’in en
blytk Kkolu haline gelisinde nakille akli
birlestiren mutedil bir metot kullanma-
sinin ve mensuplarinin tasavvufa olum-
lu bakmasinin énemli rol oynadigi kabul
edilir.

Es'ari’nin cizgisini kendisinden sonra
glcli alimlerin takip etmesi hareketin
sistemli bir keldm mektebi haline gel-
mesini saglamustir. V. (X.) ylzyilda 63-
rencilerinden Ebu’'l-Hasan el-Bahill ile
ibn Miicahid et-Tai'nin yetistirdigi ¢ bi-
yiik keldmci olan Bakillani, ibn Farek ve
Ebi ishak el-isferayini, haberi sifatlarin
te'vilini ihtiva eden Fi'l-keldm ‘ale’l-
miitesdbih mine’l-dydt ve ehddisi’s-
sifat adli eserin miellifi EbU’'l-Hasan Ali
b. Muhammed et-Taberi, EbG Bekir Mu-
hammed b. Ali el-Kaffal, Eba Abdullah
Muhammed b. Kasim el-isfahani ve Eba
Mansir Muhammed b. Abdullah en-Ni-
sabari mezhebe hizmet edenler arasin-
da dikkat ceken ilk alimlerdendir. Bu
arada Biindar b. Hiiseyin es-Sirazi, ibn
Hafif es-Sirézi, Ebd Sehl es-Su'liki, EbQ
Zeyd el-Mervezi gibi stfi sahsiyetler de
Es'ari’'ye d6grenci olan ve Es'ariyye’ nin
tasavvufla temasini saglayan ilk dénem
alimlerindendir (ibn Asakir, s. 177-198,
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399). Kaynaklarda Es'ariyye’nin ikinci ku-
rucusu olarak gésterilen Eb( Bekir el-
Bakillant cevher, araz ve aded kavram-
larina dayanarak Es‘ariyye’nin tabiat fel-
sefesini gelistirmis, haberf sifatlar te'vi-
le tabi tutmaktan kacinip sibdti sifat-
lar konusunda ahval® teorisine meylet-
mis, mezhebin dayandig! delillerin &n-
clllerini iman esasi gibi miitalaa ederek
“in‘ikas’l-edille” ilkesini vazetmis (bk.
DELIL), 6grencilerinden Ebd Abdullah el-
Ezdi ve Ebd Tahir el-Bagdadi araciligiyla
Es‘ariyye'yi Kuzey Afrika’dan Endilis’e
kadar yaymistir (ibn Asakir, s. 120-121;
fbn Halddn, 11, 1080-1081). Bakillani ile
birlikte tahsil géren ibn Firek ise Miis-
kilii'l- hadis, Miicerredii Makaldti's-
seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, Serhu'l-
‘Alim ve'l-miite“allim adli eserlerinde
Es‘ari’nin sistemini tamamlayip basta
[sfahan ve Nisabur ybresi olmak Uzere
Es‘ariyye'yi dogudaki merkezlerde yay-
mistir (Yavuz, s. 73-120). el-Minhdc fi
su‘abi’l-imdn adll hacimli eserin sahi-
bi Ebd Abdullah el-Halimi ve Eba ishak
el-isferayini de bu bélgede Es'arilige kat-
kida bulunanlardandir (Stbki, VII, 11).
Telhisii'd-deld’il'iyle EbG Mansir el-
Eyyabi; Usdlii'd-din, el-Fark beyne'l-
firak ve el-Esmd’ ve's-gifat adli eser-
leriyle Abdiilkahir el-Bagdadi; el-I“ti-
kad, el-Esmd’ ve's-sifat, Deld’ilii'n-
niibiivve, Kitdbii'l-Kazd ve'l-kader
adl eserleriyle EbQ Bekir el-Beyhaki, Es'-
ariyye'nin Uclincl kusagini teskil eden
alimler arasinda yer alir. Unlii er-Risd-
Ie’siyle taninan Eb{'l-Kasim el-Kuseyri
Es‘ariyye’yi tasavvufa yaklastiranlardan-
dir. Nizdmiye Medresesi muderrislerin-
den Eb0 Bekir el-Fareki en-Nizdmi fi
usali'd-din'i ile; Iimami'l-Haremeyn el-
Ciiveyni el- ‘Akidetii'n - Nizdmiyye, es-
Sdmil ve el-Irgdd'yla; Eba Sa'd el-Mi-
tevelll de el-Gunye fi usili'd-din adl
eseriyle Es‘ariyye’'nin mitekaddimin do-
neminin son alimleri olarak kabul edilir.
Eyyubiler'in ve Blyik Selcuklular'in si-
yasi destegini kazanan Es‘ariler mezhep-
lerini Kolayca yayma imkanina kavus-
makla birlikte, Selcuklu Sultani Tugrul
Bey déneminde (1040-1063) Vezir Ami-
dilmilk el-Kindiri'nin Mu'tezili géris-
leri benimsemesi ve Es'ariler’'in lanet-
lenmesini emretmesiyle bir siire ilmf fa-
aliyetten menedilmis, aralarinda ima-
mu'l-Haremeyn el-Cliveyni'nin de bulun-
dugu bir Es‘arf alim grubu Hicaz bélge-
sine kagmaya mecbur kalmistir. Ancak
bu durum fazla siirmemis, Alparslan’in
tahta gecip KindUri'yi azletmesinden
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sonra Es'ariyye'ye yonelik baskilar sona
ermis, Vezir Nizamulmulk tarafindan Ni-
sabur ve Bagdat'ta yaptirilan Nizami-
ye medreseleri mezhebin yayllmasinda
6nemli hizmetler gérmstiir.

Mitekaddimin déneminde daha cok
Mu'tezile ve Batiniyye ile fikri miicade-
lelerde bulunan Es‘ariyye &alimleri, yer
yer elestirdikleri Aristo felsefesinden ba-
gimsiz bir metot gelistirmeye calismis-
lardir. VI. (XIL) yUzyilin baslarinda Ebi
Hamid el-Gazzali ile Es'ariyye'nin mite-
ahhirin dénemi basladi ve bu Unli alim-
le kelam sisteminde koklu degisiklikler
meydana geldi. Gazzali bir taraftan Ma-
kasidii'l - feldsife ve Tehdfiitii'l - feldsi-
fe adl eserleriyle Aristocu gelenede bag-
I1 islam Messai filozoflarini elestirirken
diger taraftan Aristo mantigni Islami
ilimler arasina katip bu alanda Mi“yd-
rii'l- “ilm ve Mihakkii'n-nazar adli eser-
lerini yazmis, mantik bilmeyenin ilmine
glvenilemeyecegini ileri sirmustir. Ay-
rica el-Iktisad fi'l-i‘tikad'inda kelam
yéntemini benimsemesine ragmen ni-
hai merhalede gercegin kesf metoduyla
bilinebilecegini kabul etmistir. Bdylece
Gazzali ile birlikte baslayan miteahhi-
rin devrinde Es‘ariyye klasik mantik ve
felsefenin yani sira tasavvufa da kapila-
rini acmis oluyordu. Bu dénemde Gaz-
zal'nin 6grencileri arasinda gésterilen
ibn Tomert kurdugu Muvahhidler Dev-
leti vasitasiyla Es‘ariyye’yi Kuzey Afri-
ka'da koklestirirken Gazzali ile gériisen
Eba Bekir ibni'l-Arabi el- ‘“Avdsim mi-
ne’l-kavdsim'da kesf metodu ile Aris-
tocu gelenege bagl felsefi anlayislari
elestirmekle birlikte mezhebi Endllis'-
te temsil etti. Bu dénemin unli isimle-
rinden Muhammed b. Abdiilkerim es-
Sehristani Nihdyetii'l-ikddm fi “ilmi'l-
keldm'inda Gazzali'nin baslattig felse-
fe-kelam iliskilerini gulclendirip kelami
meselelere felsefl aciklamalar getirdi ve
Bakillant ile Clveyni'nin meylettigi ah-
val teorisini basarili bir sekilde tenkit
edip Es‘ariyye’ye mal olmasini engelledi.
Saglam tefekkiirli ve zengin felsefT kiil-
tartyle VI-VIL (XII-XIIL.) yuzyiin biytk
sahsiyetlerinden biri olan Fahreddin er-
Razi el-Me‘dlim, el-Muhassal ve el-
Metdlibii'l- “dliye adl eserlerinde felse-
feyle kelami birlestirerek felsefi kelam
doénemini baslatti. Seyfeddin el-Amidi
Ebkdrii'l-efkdr ve Gayetii'l-merdm'in-
da, Kadi Beyzavi Tavdli‘u'l-envdr ve
Misbdhu'l-ervdh adl eserlerinde, Adu-
diddin el-Ici de el-“Aka’id ve el-Me-

vakif'inda Razi'nin baslattigi felsefi ke-

lam metodunu devam ettirdi. Bundan
sonra Sa‘'deddin et-Teftdzani ile mez-
hepte gerileme devri olarak degerlendi-
rilen serhgilik ve hasiyecilik dénemine
girildi. Teftazani, Nesefi'nin “Aka’id'ine
yazdigi serhin disinda kendi eseri olan
el-Makasid'a da serh yazmak suretiy-
le serhcilik anlayisinin tipik 6rnegini ver-
mis oldu. Devrin Unlii sahsiyetlerinden
Seyyid Serif el-Curcani de Serhu'l-Me-
vakif'tyla bu calismalara katkida bulun-
du. Ayni dénemde Kuzey Afrika'da Es‘a-
riyye'yi temsil eden Muhammed b. YQ-
suf es-Senusi, Teftdzanl'nin gelenegine
uyarak biri digerinin serhi durumunda
olan ve “Aka’idii's-Sendsf adiyla bilinen
risalelerini kaleme aldi. Es'ariyye’nin mu-
teahhirin déneminde keldm alimlerinin
tasavvufa karsi olan ilgisi devam etti.
Bu devrin 6nemli temsilcilerinden Cela-
leddin ed-Devvaninin Serhu'l- ‘Aka’i-
di'l- “Adudiyye'sinde Muhyiddin {bnii'l-
Arabi'nin vahdet-i viicdd nazariyesini
Es‘ariyye kelamiyla biitiinlestirmeye ca-
lismasi bunun orneklerinden birini tes-
kil eder (DIA, 1X, 258). Bdylece Es'ariyye
son merhalede kelam, felsefe ve tasav-
vuf disiplinlerini birlestiren eklektik bir
noktaya ulastl. Serhcilik ve hasiyecilik
gelenegiyle girilen yaklasik alti asirik
gerileme ddneminde mistakil konular
hakkinda kuiclk risalelerin yazilmasi da
dikkat cekmektedir.

Temel Goriisleri. Es'ariyye’ye mensup
alimler genel cercevede ayni gorusleri
paylasmakla birlikte bazi noktalarda
farkli telakkilere sahip olanlari da mev-
cuttur; bu durum mezhebin gorislerini
bir noktada toplamaya engel teskil et-
mektedir. Bundan dolayl cogunlugun be-
nimsedigi gorusler zikredilirken énem-
li sayilan farkll géruslere de zaman za-
man temas edilerek mezhep hakkinda
dogru bir fikre ulasmak mimkin ola-
caktir. Es'ariyye’de metot acisindan mu-
tekaddimin donemiyle muteahhirin do-
nemi farklilik arzeder. Mutekaddimin
devrinde Es‘ari kelamcilar itikadi esas-
lart akil ilkeleriyle teyit edip naslar ak-
lin 1si§inda yorumlamayi gerekli géren,
fakat nakli ikinci plana disirmeyen me-
totlar gelistirmislerdir. Duyular &tesini
duyular alemine kiyas etme, aksiyoma-
tik bilgilerden olusan delillerle nazari
bilgiler Uiretme, sebr ve taksim® yonte-
mi gibi Es'ariyye metotlarinin daha ¢ok
Kur'an'a dayanarak belirlendigi kabul
edilir (Ali Sami en-Nessar, Menahict'l-
bahs ‘inde miifekkiri’l-Islam, s. 132-140).
BakillanT bunlara in‘ikasi’l-edille ilkesi-
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ni de eklemis, ancak Imami’l-Haremeyn
el-Civeyni ve Gazzali buna muhalefet
etmislerdir. Mlteahhirin devri alimleri
ise istidlal metotlarini klasik mantik il-
kelerine uygun hale getirmisler ve fel-
sefl kaltlrin etkisiyle zaman zaman
naslara akla nisbetle zan ifade eden bir
kaynak nazariyla bakmuslardir. Es‘ariy-
ye'nin goruslerini genel olarak su nok-
talarda toplamak mimkiindir:

1. Ulahiyyet. Es'ariyye’ye gére insanin
varliklar ve olaylar hakkinda bilgi edin-
mesi mimkindir. Bilginin kaynaklari
duyular, akil ve haberden ibarettir. Sa-
dece duyularin verdigi bilgiler eksik ve
sinirlidir. Akil istidlal yoluyla teorik bil-
giler Uretebilir. Haberin kesin bilgi ifa-
de edebilmesi icin tevatir yoluyla gel-
mesi veya dogrulugu mucize ile kanit-
lanmis bir peygamber tarafindan bildi-
rilmis olmasi gerekir. Mitevatir haber
ayrica akla ve duyu verilerine de uygun
olmalidir. Gazzali'nin en guvenilir bilgi
kaynadinin kesf oldujunu savunmasina
ve Es‘ari alimlerinden bir kisminin ta-
savvufa temayil géstermesine ragmen
bu goéris Es'ariyye kaynaklarinda genel
kabul gérmemis, hatta bazilarinca ten-
Kide tabi tutulmustur (Ebl Bekir Ibni'l-
Arabi, s. 30-50). Es'ariyye’nin tabiat fel-
sefesi, Gazzall gibi bazilarinin kabul et-
mekte miitereddit davranmasina rag-
men (Muhammed Salih ez-Zerkan, s. 425)
atomculuga dayanir. Buna gore kainat,
6zde farkll nitelikleri bulunmayan birbi-
rine benzer (miitemasil) cevherlerle de-
gisik tirlerden olusan arazlardan mey-
dana gelmis olup hadistir; kadim ve as-
kin bir muhdis tarafindan asli bir unsur
olmaksizin (14 sey, 1a an sey) yaratilmis-
tir (Adudtddin el-lci'ye gore ise cevher-
ler mtitemasil olmayip farkl niteliklere sa-
hiptirler). Cevher ve arazlarin varliklarini
sirdirmeleri Allah'in onlarl strekli ya-
ratmasina baglidir. Zira evrende ondan
baska yaratici ve varliklar Gzerinde mu-
essir olan bir fail yoktur. Muteahhirin
devri alimlerinden bazilarina goére ise
slirekli yaratilmakta olan seyler cevher
ve cisimler degil arazlardir. iki zaman-
da devam edemeyen arazlar yenilenme-
yince cisimler de yok olur (a.g.e, s. 401-
413). Es'ariyye'ye gore yaraticilik sadece
Allah’a ait oldugundan en ince ayrinti-
larina kadar butin varliklar vasitasiz bir
sekilde O’'nun tarafindan icat edilmistir.
Bundan dolayi kdinatta cereyan eden ve
varliklarin meydana gelisinde etkili olan
zorunlu bir illiyyet ilkesinden séz edi-
lemez. Bakillani ve Cliveyni'de gorilen,
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Gazzali tarafindan gelistirilerek filozof-
larin determinist gérUslerini ¢lritmek
maksadiyla kullanilan bu anlayisa gore
varliklar arasinda zorunlu bir sebep - so-
nug iliskisi (iktiran) yoktur. Odunun atese
atilmasiyla yanma olayinin meydana ge-
lisi 0 anda Allah'in ateste yakma, odunda
yanma fiilini yaratmasina baglidir. Esa-
sen insanlarin atesin odunu yaktigina ilis-
kin bilgileri akIi bir zorunluluga degil su-
rekli tekrarlanan adete ve bu adeti mi-
sahede etmelerine dayanmaktadir (Gaz-
zall, Tehafiitii'l- felasife, s. 60-68).
Es'ariyye alimlerinin cogunlugu, Al-
lah'in varligina akil yiritme yoluyla ula-
silabilecegi ve bunun her yikimli in-
san tarafindan yapilmasi gerektigi ka-
naatindedir. Gazzall ve Devvani gibi ba-
z1 muellifler ise eserlerinin bir kisminda
akli istidlal yontemini kullanmakla bir-
likte kesf metoduna da 6nem vermisler-
dir. Ebi'l-Hasan el-Es‘ari’nin, bir dam-
la su (meni) iken gesitli merhalelerden
gecerek milkemmel bir varlik haline ge-
len insanin bu olusum devrelerini kendi
bilgi ve iradesiyle gerceklestirmedigine
dikkat cekmek suretiyle Allah'in varligi-
ni kanitlamaya calismasindan sonra Es'a-
riler, alemin bltdnuyle hadis oldugu ve
her hadisin kadim ve askin bir muhdi-
se veya alemin mimkin oldugu ve her
mUmkinin bir vacibi'l-viicida ihtiyaci
bulundugu tarzindaki énermelere daya-
nan hudds ve imkan delilleriyle istidlal-
de bulunmuslardir. Beyhaki'nin belirtti-
gine goére miitekaddimin devri Es'ariy-
ye alimlerinden bazilar1 Allah’in mevcu-
diyetine peygamberlerin varligi ve mu-
cizeleriyle de istidlal etmislerdir (el-/ “ti-
kad, s. 15-16). Es'ariyye kelamcilari mu-
tekaddimin devrinde hudds deliline agir-
lik verirken muteahhirin déneminde kla-
sik delillerle birlikte filozoflarin énem
verdigi imkan delilini de kullanmislar-
dir. Gazzali ve Ozellikle Fahreddin er-
Rézi ise “inkadm ve itkan” adi altinda ga-
ye ve nizam deliline ilgi gdstermislerdir.
flahi zatin hakikatini bilmeye yonelik
olmaktan cok Allah-kainat iliskisi, 6zel-
likle yaratiklarin yaratictyla irtibati nok-
tasinda énem tastyan ilahi sifatlar me-
selesi Es‘ariyye keldmcilari arasinda tar-
tisma konusu olmustur. Cuveyni, Gaz-
zall, Fahreddin er-Razi, Kadi Beyzavi gi-
bi alimler beseri idrak seviyesini astigin-
dan ilahi zat ve sifatlarin hakikatini akil
yirdterek bilmenin imkéansiz oldugunu
kabul ederken Bakillani, Sehristani, Ici,
Teftazani ve Clrcani gibi alimler yara-
tiklarin niteliklerini dikkate alarak ilaht
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varligin yice sifatlari bulundugunu ve
bunlarin hakikatinin kismen de olsa bi-
linebilecedini savunmuslardir. Zira onla-
ra gore Allah'in varligr ile mahiyeti ayni
oldugundan varhidini bilmek hakikatini
bilmeyi gerekli kilar (Teftazani, Serhu’l-
Makasud, IV, 212; Clrcani, 11, 378-379). Sey-
feddin el-Amidi'ye gére ise ilahi sifatlar
akli delillerden ziyade Uzerinde icma edi-
len naKIi delillerle bilinir.

Basta mezhebin imami olmak Uzere
Es'ariyye alimlerinin cogunlugu, Ehl-i
slinnet’le ehl-i bid'at ve felasife arasin-
da 6nemli bir ihtilaf konusu olan ildht
sifatlar meselesine “sifat-1 meani” teo-
risiyle ¢6zim getirmeye calismislardir.
Soyle ki: Naslarda Allah’in hay, alim, ka-
dir, mirid oldugu bildirilmistir. Duyular
aleminde hay hayat sahibine, alim ilim
sahibine, kadir kudreti olana, murid ira-
desi bulunana denildigine gére Allah'in
da hayat, ilim, kudret, irade kavramla-
rindan (manalarindan) ibaret olan sifatla-
r1 vardir. Bu kavramlari zata nisbet et-
meden O'nun hay, alim... oldugunu sdy-
lemek kuru bir adlandirma niteligi tasir
ki bdyle bir sey uldhiyyet makami igin
caiz degildir. Amidi ve Ciircani tarafin-
dan zayif goriliip elestirilmesine ragmen
hem miitekaddimin hem de muteahhi-
rin devri Es‘ariyye alimleri sifatlari bu
metotla ispat etmeye calismislardir (Ami-
di, Gayetii'l-meram, s. 45-46; Clircani, 11,
345-346; krs.Teftazani, Serhu’l-Malkasid,
IV, 74). Es'ari kelamcilarinin hemen hep-
si ilaht sifatlarin muhale degil mimkin
olan seylere taalluk ettigini kabul eder.
Kadi Beyzavi (Tavali“u’l-envar, s. 378) di-
sindaki alimlere gére zatin ne ayni ne
de gayri olan ilahi sifatlar zat Uzerine
zait veya zatta mevcut olan manalardir.

Fahreddin er-Razi disindaki Es‘ariler'in
taksimine gére sifatlar zati, fiill ve ha-
beri gruplarina ayrilir. Razi ise sifatlari
hakiki, izaff, selbl kisimlarina ayirmistir
(Muhammed Salih ez-Zerkan, s. 224-225).
Zati sifatlarin sayisi konusunda Es‘ari ke-
lamcilari arasinda bazi ihtilaflar ortaya
cikmustir. Hayat, ilim, kudret, irade ve ke-
lam sifatlarnin zat ile kaim ezeli sifat-
lar oldugunda ittifak edilmesine karsi-
lik kidem ve beka sifatlarinda bazi farkli
gorusler ileri sGrtlmustur. Zat1 sifatlar-
dan olan keldmin ezell ve tek oldugu
konusunda géris birligi vardir. Kelam
lafzi ve nefsi kisimlarindan ibaret olup
harf ve sesler lafzi kelami teskil eder,
nefsi kelam ise harf ve seslerin delalet
ettigi manalardan ibarettir. Buna gore
Kur'an Allah kelami olup lafzan mahlOk-
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tur, lafizlarin deldlet ettigi manalar ise
Allah'in zati ile kaim olup kadimdir. Bu
da gercek ilahi keldmin harf ve ses cin-
sinden olmadigini gésterir. ilahi kelamin
yaratiklar tarafindan isitilmesi de Es'ari-
ler arasinda ihtilaflidir. imam Es‘ari ve
ibn Firek Allah keldaminin isitilebilece-
gini, Bakillani ise harikulade bir yolla Al-
lah’in diledigi kuluna kelamini isittire-
bilecegini kabul etmislerdir. EbQ ishak
el-isferayini ise Allah keldminin asla isi-
tilemeyecegini savunmustur (Nesefi, I,
303-305).

Bakillani ile Cliveyni, mana teorisinin
ezell varliklarin cogalmasi (taaddidi'l-
kudemad) ve dolayisiyla tevhid ilkesinin
zedelenmesi sonucuna gétirdigu sek-
lindeki itirazlardan kurtulabilmek icin
ilaht sifatlari ahval teorisiyle aciklamayi
uygun gdérmuslerdir. “Bir varigin mev-
cut ve ma‘'dim olmayan sifatlar1” diye
tanimlanan (Tehanevi, I, 118-119) bu te-
oriye gore Allah'in hay, alim, kadir olusu
zatindaki hayat, ilim ve kudret manala-
rindan dolayr dedil zatinda mevcut olan
hayatiyet, alimiyet ve kadiriyet hallerin-
den 6tlrddir (bk. AHVAL). Ancak Bakil-
1éni ile Cliveyni'nin bu goérusleri mezhep
icinde taraftar bulmamus, 6zellikle Seh-
ristani, Razi ve Amidr'nin hakl elestirileri
teorinin Es'ariyye’'ye mal olmasini 6nle-
mistir. Bu sebeple ibn Hazm ve ibn Tey-
miyye gibi muhafazakar muelliflerin ah-
val teorisini Es‘ariyye’'nin sifat anlayisi
olarak gostermeleri isabetli degildir.

Allah’in yarattiklarina benzemekten
tenzihi konusunda Es'ariyye alimleri ara-
sinda ittifak vardir. Onlara gére Allah
araz, cevher ve cisim olmak, hadislere
mahal teskil etmek, yaratiklara huldl
etmek, bir yénde bulunmak, zaman ve
mekan tarafindan kusatilmak, alemin
icinde veya disinda olmak gibi vasiflar-
dan minezzehtir. Bu anlayisa bagl ola-
rak Es‘ariler'in ¢cogunlugu Ebi’'l-Hasan
Ali b. Muhammed et-Taberi’'den itiba-
ren vech, yed, istivd, ntzdl gibi habert
sifatlara iliskin naslart mecaz kabul ede-
rek zat, nimet veya kudret, hakimiyet
ve rahmet gibi manalarla te'vil etmis-
lerdir. Ebl'l-Hasan el-Es‘ari ve Bakilla-
ni, ayrica son merhalede Ciiveyni Allah’i
yaratiklara benzemekten tenzih etmek-
le birlikte haberi sifatlar te'vil etmeyi
isabetli bulmamis, bu konuda Selef an-
layisini benimseyerek (Zebidi, 11, 4; Nu'*-
man el-Aldsi, s. 135) agnostik kalmay: ter-
cih etmislerdir.

Es‘ariyye alimlerinin hemen hepsine
gore fiill sifatlar zat-1 ilahiyye ile kaim
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olmaylp hadistir. Yaratmak, rizik ver-
mek, 6ldiirmek, diriltmek vb. fiiller, ezelf
olan kudret sifatinin yaratiklara taallu-
kuyla meydana gelir. Bundan dolay! tek-
vin ancak itibari bir sifat olarak kabul
edilebilir (Teftdzani, Serhu’l-Makasid, 1V,
170). Yine Es‘ariler'e gore duyular ale-
minde fiille mef‘ul ayni oldugundan ve
bu durum duyular ¢tesinde de dedisme-
diginden tekvinle mikevven ayni sey-
dir. Mlikevven hadis olduguna gére tek-
vinin de héadis olmasi gerekir. Kirilan
nesne olmadan Kirma fiili bulunamaya-
cag gibi yaratilan varlik olmadan yarat-
ma fiilinden séz edilemez. Diger taraftan
Es‘ariler kullar hakkinda en uygun olani
(aslah) yaratmayi Allah icin vacib géren
Mu'tezile'ye karsi gésterdikleri tepkinin
bir sonucu olarak ilaht fiillerin herhangi
bir hikmet ve gayeye badli olmadigini
Israrla vurgulayip irade sifatini éne ¢i-
karmiglar, bdylece bir anlamda ilahi fi-
illerin hikmetsiz olabilece@ini savunmus-
lardir. Zira onlara gére ilahi fiillerde hik-
met aranmasi belli bir gayenin ilahf ira-
deyi sinirladidl, determine ettigi ve do-
layistyla yaraticinin eksik ve aciz bir var-
lik oldugu sonucuna géturdr.

Es‘ariyye alimleri Allah’in ahirette gé-
rillecegine (ri’'yetullah) inanmanin farz
oldugunda ittifak etmelerine ragmen
aralarinda ri'yetullahin aklen ispati ve
diinyada vukuu konularinda goris ayri-
liklar1 vardir. Bizzat Es‘ari ri'yetullahi,
nakIt delillerin yani sira duyular alemin-
de gorilebilen varliklarin gériime se-
bebini sadece var oluslarina baglayan
istidlal tarzi ile ispat etmeye calismis,
ona uyan alimlerin cogu ayni delile da-
yanarak ri'yetullahin aklen de kanitla-
nabilecedini savunmustur. Sehristani ve
Fahreddin er-Razi gibi felsefe ile de mes-
gul olan Es‘ariler ise ri'yetullahin sade-
ce nakli delille ispat edilebilecegini, bu
husustaki akli delilin ileri siirtilen itiraz-
lari ortadan kaldiracak nitelikte olmadi-
gin1 disiinmislerdir. Zira duyular ale-
minde gérilen bitin nesneler var olma
vasfl yaninda yaratiimis olma niteligine
de sahiptir. Allah ise yaratilmis bir var-
ik olmadigindan gérilmenin keyfiyeti
konusunda Allah't gérilebilen diger var-
liklardan farkli diisinmek gerekir. G&-
rilme sebebini var olusla degil mahlik
olusla da aciklamak mimkuindiir. Ayri-
ca nesnelerdeki tat, koku, sicaklik, so-
gukluk gibi 6zellikler var olduklari hal-
de gorilmezler. O halde her var olanin
gorulebilir oldugu iddia edilemez. Bakil-
lani gibi bazi dlimlerin Allah’in diinyada

da gdrilebilecegini ve Hz. Peygamber
tarafindan mi‘rac esnasinda goérildigu-
nii ileri sirmelerine karsilik cogunluk
bu konuda Kesin bir delilin bulunmadigt
kanaatindedir (Ciircani, 11, 366, 368).

Kader Problemi. Allah’'in kullari hak-
kinda 6nceden tayin ettigi degismez bir
kaderi mevcuttur. Kullara ait fiillerin
Allah tarafindan yaratildigi hususunda
ittifak eden Es'‘ariler, insan kudretinin
fiilleri Uzerindeki tesiri konusunda ken-
di aralarinda farkl diisinmiislerdir. Es'a-
ri'ye gore kulun kudret ve fiilini yaratan
Allah’tir, fiilin meydana gelisinde kula
verilen hadis kudretin hicbir etkisi yok-
tur. Kul, Allah tarafindan yaratilan fiilin
kendine ait hadis kudretle kismen irti-
bath bulundugu icin sorumlu olur. Ba-
killani, Eba ishak el-isferayini ve Ciivey-
ni Es'ari’'nin cebre yaklasan tutumunu
isabetsiz bularak konuya kulun sorum-
luluguyla uyum saglayacak bir ¢dziim
getirmeyé calismislardir. Es'ari'nin ak-
sine Bakillani kulun hadis kudretinin fiil
Uzerinde etkili oldugunu kabul etmistir.
Ona gore insana ait fiilin aslini Allah ya-
ratir; bir fiilin iyi veya koétd, itaat veya
masiyet olusu gibi vasiflarinin meydana
gelisinde insanin giicli ve iradesi etkili
olur. Ebl ishak el-isferayini de kula ait
fiillerin Allah’'in kudreti ve kulun kudre-
tinin ortak etkisiyle olustugunu benim-
semistir. Cliveyn ise kulda fiilleri Gizerin-
de etkili olmayan bir kudret bulundu-
gunu ileri sirmekle onun kudretini te-
melden inkar etmek arasinda fark ol-
madigini belirterek fiillerin, yaratma an-
laminda olmamak Uzere hakiki olarak
kula nisbet edilmesi gerektigini savun-
mustur. Zira ona gére kul kendisinde fiil
yapma giicll bulundugunu hisseder. Fiilin
Allah tarafindan yaratilmasi, kuldaki gi-
clin cesitli sebepler araciligiyla son mer-
halede Allah’a dayanmasi tarzinda acik-
lanmalidir. Bu gérustyle Mu'tezile'ye
yaklastigi kabul edilen Civeyni kulun fi-
illerini Allah'in dogrudan degil dolayll
olarak yarattigini benimsemis ve kulun
sorumlulugunu tutarl bir temele oturt-
mus oldu. Sehristani onun bu goérisi-
ni, Allah'tan baska hakiki hicbir sebe-
bin bulunmadidi ilkesine aykir1 bularak
tenkit etmistir (Nihayett'l-ikdam, s. 73-
78; el-Milel, 1, 97-99). Kulun iradesinin fi-
illerinde rol oynadigini kabul etmekle
birlikte insanin cebir altinda bulundu-
gunu savunan Fahreddin er-Razi'den
sonra Teftazani ve Circani gibi miteah-
hirin alimleri de fiillerinin meydana ge-
lisinde insan giclniin hicbir etkisi ol-
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madigini sdyleyerek insani “fiillerinde
hiir gériinen, fakat aslinda mecbur olan
bir varlik” seklinde degerlendirmek su-
retiyle Es'ari’'nin gériisline doénls yap-
mislardir. Zira onlara gére bir eseri iki
muessirin meydana getirmesi imkansiz-
dir. Ayrica naslar da kulun fiilleri Gizerin-
de etkili olmadigini belirtmektedir (Ser-
hu’l-Makasid, 1V, 264; Serhu’l-Mevakif,
I, 379-380). Kullarmn fiilleriyle ilgili anla-
yislarina uygun olarak Es‘ariler’in co-
dgunlugu insanlara giic yetiremeyecekle-
ri sorumluluklar yliklenmesini céiz g6-
rirken Ciiveyni, Gazzali ve ibn Dakiku'l-
Id “teklif-i ma 1a yutadk”1 muhal saymis-
lardir (Stibki, 111, 386, 387 ; Clircani, 11, 400;
bk. TEKLIF).

2. Niibiivwet. Varligi akli delillerle bili-
nen ve kainatin yegane maliki olan Al-
lah’in kullarin diinya ve ahiret mutlulu-
gu icin cesitli emirler, yasaklar ve ibret
verici 6gUtler iceren talimatlar génder-
mesi ve bunlari insanlar arasindan se-
cecegi kimseler vasitasiyla onlara bildir-
mesi aklen imkansiz degildir. Tarihi bil-
giler de bunun vuku buldugunu gdster-
mektedir. Es‘ariler'in nliblivveti ispat et-
mekK icin dayandiklart en énemli delil ma-
cizedir. Clinkii mucize tabiatta hakim
bulunan kanunlart asan ilahi bir fiil olup
peygamberin dogrulugunu tasdik et-
mektedir. Allah'in yalanci bir insanin elin-
de mdacize yaratmasi vaki degildir. Gaz-
zali ve Fahreddin er-Razi gibi bazi alim-
ler mcize yontemini kabul etmekle bir-
likte baska ispat denemeleri de yapmis-
lardir. Gazzal'ye gore nasil ki akil insa-
nin, duyulari vasitasiyla algilayamadigi
seyleri idrak etmesini sagliyorsa nibuv-
vet de aklin idrak edemeyecedi fizik 6te-
si éleme (gayb) ait bilgilerin algilanma-
sini saglar. Nibivvet bu acidan mim-
kiindiir ve fiilen de var olmustur. Var
olusunun delili ise duyu vasitalari ve akil
yoluyla ulasilamayan bircok bilgiye in-
sanlarin sahip olmasidir. Bir sahsin pey-
gamber olup olmadigi ise miiséhede ve-
ya tevéatlr yoluyla bilinir. Tipla az cok
mesgul olmus bir kimsenin doktorun
davranislarini gérerek veya sézlerini du-
yarak onun doktor oldujunu anlamasi
gibi Kur'an ve Slinnet'i okuyan ve 6gren-
diklerini bizzat uygulamak suretiyle de-
neyen kimse de Hz. Muhammed'in hak
peygamber oldugunu idrak eder (Gazza-
li, el-Miinkiz mine’'d-dalal, s. 71-74).

Fahreddin er-Razi de konuya sosyo-
lojik acidan yaklasarak peygamberlerin
bilgi ve erdem bakimindan eksik kalmis
toplumlari olgunlastirma faaliyetlerini
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onlarin dogruluklarinin bir delili olarak
kabul etmistir. Buna gére bir Kimsenin
gercek peygamber oldudu, itikadi ve
amell konularda dogruyu belirledikten
sonra insanlari batildan hakka cevirme-
si ve soézlerinin onlar Uzerinde olumlu
etkiler yapmasi ile anlasilabilir (en-N-
biwvat, s. 171-179). Bu iki muellifin epis-
temolojik ve sosyolojik acidan niibiivve-
ti temellendirmeye calismalart miteah-
hirin devri alimlerince pek itibar gérme-
mis ve mucize ydntemi tekrar éne cika-
rilmistir.

Peygamberlerde bulunmasi gereken
vasiflar konusu Es‘ariler arasinda tar-
tismalidir. Onlarin yasadiklart dénemin
en akilli insanlari olmalari, bedeni ve ru-
hi kusurlardan uzak bulunmalari gerek-
tigi Gzerinde goris birligi varsa da pey-
gamberlerin cinsiyeti noktasinda fark-
I1 gorusler ileri stirilmistir. Cogunluk
nebinin erkek olmasini zaruri gérmemis
ve nazariyede kadinlarin da peygamber
olabilecegine hilkmedip Asiye, Meryem
gibi bazi kadinlarin bu mertebeye ulas-
mis bulunduklari ihtimalinden bahset-
mistir. ibn Farek ve Teftazani ise risa-
leti zor ve aktif bir gorev telakki ede-
rek bunu yuriitecek kimsenin erkek ol-
masint sart kosmuslardir (Amidi, Ebka-
rii’l-eflcar, 11, vr. 5268 ; Teftazani, Serhu'l-
Makasid, V, 61; Yavuz, s. 112, 113). Bakil-
lant disindaki alimlere gére peygamber-
ler niiblivvetten 6nce kifiirden ve bii-
yuk glinah islemekten korunmuslardir.
Bakillani ise niiblvvetten 6nce bu tiir
giinahlart isleyen bir kimsenin bile nii-
blvvetle géreviendirilebilecedini savun-
mustur. NubUvvetten sonra ise yanila-
rak (bazilarina gore kasten de olabilir) ba-
Z1 kiictik glinahlar isleyebilirler.

EbQ Abdullah el-Halimi ve Ebd Ishak
el-isferayini gibi alimler disindaki Es'‘a-
riler'in cogunlugu, peygamberlerin dog-
rulugunu teyit etmek ve bir ménada ma-
cizelerin devam ettigini belirtmek lzere
velilerin farkinda olarak veya olmayarak
keramet gdstermelerini aklen mimkdin,
naklen sabit gérmis, en blyiik kerame-
tin ise Allah'in, iyi kullarina hayirli islerin
sebeplerini kolaylastirip kotllik yollarini
zorlastirmasi oldugunu kabul etmistir.

3. Ahiret Konular. [ttifakla kabul edil-
digine gdre naslarin haber verdigi ber-
zah"a ve ahiret hallerine inanmak farz-
dir. Bu konuya dair naslarin te'vil edil-
meyip zahirli manada anlasilmasi gere-
kir. Zira haber verilen hadiseler akil aci-
sindan imkansiz degildir. Bunlar Kkabir
imtihani, oradaki azap veya nimet, kiya-
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metin kopmasi, 6lilerin cismani olarak
dirilisi, hasir, hesap, mizan, sirat, cennet
ve cehennem safhalarindan ibarettir.
Mutekaddimin devri alimleri azap veya
nimetiyle birlikte kabir hayatina inan-
may! gerekli gérmekle birlikte ayrinti-
lar Gzerinde durmamislardir. Beyhaki ve
ozellikle Gazzal'den itibaren kabir ha-
yatina iliskin 6nemli sayilan ayrintiar
dhirete imanin asli unsurlar arasina gir-
mistir.

Aniretle ilgili akideler icinde Es‘ari-
ler’in ihtilaf ettikleri konularin basinda
bedenle birlikte ruhun 6lip élmedigi me-
selesi gelir. Bazi kaynaklara gére Es'arf
ve Bakillani gibi erken devir alimleri ru-
hun latif bir cisim olduguna inanmuslar,
kabirde azap veya nimetin ruhun varli-
ginl devam ettirmesiyle degil Allah’in
bedene ait bazi parcalarda azap veya
nimetin idrak edilmesini saglayacak bir
tlr hayat yaratmasiyla gerceklestigini
kabul etmislerdir (M. Ahmed Abdulkadir,
s. 73). Ancak Es'ari’'nin gorislerini der-
leyip yorumlayan ibn Fdrek'in konuya
iliskin ifadeleriyle (Miicerredii’l-malalat,
s. 170-171) Bakillani’ye atfedilen el-In-
saf adll eserdeki bilgiler (s. 51), bu alim-
lerin ruhu bedenden ayri bir varlik ola-
rak gordiiklerine ve élimden sonra da
hayatiyetini slrdiirdigiine inandiklari-
na isaret etmektedir. Cliveyni ile Gazza-
I'den itibaren (el- ‘Akidetii’n-Nizamiyye,
s. 58; Kitabir'l-Erba‘tn, s. 247) ruhun be-
denden ayri basit bir cevher oldugu ve
6limden sonra varligini strdirdigt gé-
rist Es‘ariler’ce benimsenmistir. Fah-
reddin er-Razi, naslarda sehidlerin Allah
katinda diri oldugunun bildirilmesi (el-
Bakara 2/154; Al-i Imrén 3/169), bede-
nin surekli degisim icinde bulunmasina
ragmen insanda benlik suurunun haya-
tin baslangicindan sonuna kadar devam
etmesi gibi nakli ve akii delillere daya-
narak ruhun mevcudiyeti ve bekasi {ize-
rinde 6nemle durmustur (Me“alimii usa-
li'd-din, s. 106-108). Halimi, Gazzali ve
Razi gibi Es'ariler ruhun hicbir zaman
fend bulmadigini, bedenin 6liimiinden
sonra varligini devam ettirip dirilis anin-
da yaratilan bedene iade edildidini ileri
stirmislerdir (Ciircani, 1, 443). Es‘ariler’in
cogunluguna goére ise 6limden sonra
berzah aleminde varligini slirdiiren ruh
kiyametin kopmasiyla yok olacak ve be-
denlerin dirilisiyle tekrar yaratilacaktir
(Ibn Merzik, 1, 288).

4. Diger Konular. iman esaslarindan
ve dolayisiyla keldmin temel konularin-
dan sayllmamakla birlikte bid‘at firka-
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larinin, ézellikle Sit gruplarinin ileri siir-
digi ve bir inan¢ meselesi haline getir-
digi gérusleri tartismak amaciyla ima-
met konusu da Es'ari kelam literatiri
icinde yer almistir. Buna gére misli-
manlarin din ve diinya islerini yliritecek
bir kimseyi devlet baskani olarak sec-
meleri farzdir. Baskanin ergenlik cagi-
na girmis, devlet islerini ytiriitmeye ehil
hir bir erkek olmasi sarttir. Ayrica Ku-
reys kabilesine mensup bulunmasi da
teorik olarak 6ngérilmiis, fakat bu ka-
bileden olmayan bircok devlet baskani
Es'arf alimlerince fiilen mesra kabul edil-
mistir. Hz.Peygamber'in vefatindan son-
ra sirasiyla devlet baskanligina getirilen
Hz. Ebd Bekir, Omer, Osman ve Ali bu
gbrevi mesrd olarak elde etmislerdir.
Zira devlet baskanligi gérevi, Sif grupla-
rinin iddialarinin aksine nasla degil mis-
limanlarin secimiyle (biat) belirlenir; bu
halifeler de o dénemin ileri gelenleri ta-
rafindan oy birligi veya buna yakin bir
cogunlukla bu géreve getirilmislerdir.

Es‘ari keldmcilarinin cogunluguna goé-
re iman Hz. Peygamber’i, vahiy yoluyla
Allah'tan alip teblig ettigi ve bize kadar
saglam ydntemlerle ulasan hususlarda
kalben tasdik etmekten ibarettir. Es‘arf
basta olmak Uzere Beyhaki ve Beyza-
vi gibi bazi alimler ise kalpteki tasdikin
dille ifade edilmesini de sart kosmuslar-
dir. Allah'in varligini tanimamak (kifiir)
veya birligine inanmamak (sirk) en bliylk
ve affedilmez gilinahlardir. Bunlarin di-
sinda Kalan zina, katil gibi biiylk giinah-
lari islemek kalpte tasdik bulundugu si-
rece imani ortadan kaldirmaz. Giinah is-
leyen, &zellikle blyiik giinahlari irtikap
eden ve tdvbe etmeden 6len mimin ce-
hennemde cezasini ¢cektikten sonra cen-
nete girer. Ancak ilahi affa veya sefaate
mazhar olmasi ve dogrudan cennete gir-
mesi de mimkundur.

Es‘ari kelamcilart ehl-i kiblenin tekfir
edilemeyecegdi ilkesini benimsemisler-
dir. Dinden oldugu zaruri olarak bilinen
esaslar disinda naslarin yorumuna baglt
gorus ayriliklari tekfire sebep teskil et-
mez. EbQ ishak el-isferayini gibi bazi
alimler Es‘ariler’e kifir isnat eden mu-
halif gruplarin tekfir edilmesi gerekti-
gine hilkmetmislerse de bu kanaat co-
gunluk tarafindan benimsenmemistir
(Gazzali, el-iktisad, s. 156-157; Teftazani,
Serhu’l-Makasid, V, 227, 229; Ciircani, 11,
460-461).

Nakille akli uzlastirmak suretiyle Mu'-
tezile ile Selefiyye arasinda mutedil bir
cizgide yer alan Es'ariyye itikadi bir mez-
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hep olarak taninmaya baslandigi V. (XI.)
yuzyildan itibaren zamanimiza kadar Sia,
Mu'tezile, Mattiridiyye, Selefiyye, Stfiy-
ye ve Felasife gibi degdisik mezhep ve an-
layislara mensup alimlerce elestirilmis,
bu elestirilerden bazilar tekfire kadar
varmistir. Tenkitciler arasinda Kadi Ab-
dilcebbar, ibn Hazm, Ebl'l-Yiisr el-Pez-
devi, Ebli'l-Muin en-Nesefi, ibn Risd,
Muhyiddin ibnii'l-Arabi, ibn Teymiyye,
ibn Kayyim el-Cevziyye, Meviana Cela-
leddin-i Rami ile cagdas bazi arastirma-
cilar zikredilebilir. Es‘ariyye'ye yonelti-
len elestirileri metot, tabiat felsefesi,
ulGhiyyet, kullarin fiilleri, niibtvvet, ahi-
ret ve imdmet noktalarinda toplamak
mumKkindur.

Es‘ariyye’'nin takip ettigi metotla ilgili
elestirilerin basinda gittikce artan bir
yogunlukta aklin nakle hakim kilinmasi,
gayb alemine iliskin bilgileri haber ve-
ren nakle zanni bir kaynak nazariyla ba-
kilarak mutlak bir bilgi kaynag! olma-
yan aklin isiginda te'vil edilmesi gelir.
Daha cok Selefiyye alimlerince yonelti-
len bu tenkide bir de séz konusu keldam
ekoluniin actigi te'vil kapisindan giren
cesitli Batini ziimreler araciligiyla islam
dininin yozlastirildigr iddiasi eklenmeli-
dir (Sefer b. Abdurrahman, sy. 62, s. 78-
87). Bundan baska duyular 6tesinin du-
yulur dlemle kiyas edildigi, islami ilim-
lerin yorumu icin klasik mantigin temel
ilke haline getirilerek iman hayatinin ku-
ru mantik kurallariyla korunmasina ca-
ligildigi, buttn bunlara ragmen ilahiyyat
konularinda te'vil yéntemini benimseyen
diger gruplarin (islam filozoflar1) siddet-
le elestirildigi, sonu¢ olarak hem celis-
kili ve yetersiz hem de Kur'an ve Siin-
net'e aykiri bir metodun uygulandigi id-
dia edilmistir (ibn Risd, el-Kesf “an me-
nahici'l-edille, s. 108; Nu'man el-AlsT, s.
84-85, 179; Ebi'l-Hasan Ali en-Nedvi, I,
263-275).

Es‘ariyye’nin tabiat felsefesine yone-
lik elestiriler, illiyyet kanununun inkari
ve metafizik sistemlerini kesinlik tasi-
mayan atomcu nazariyeye dayandirma-
lar1 noktalarinda toplanir. Bu konuda
[bn Hazm'in elestirileri s@ylece Ozetle-
nebilir: Mevcidattan her birinin kendi-
ne has bir tabiati bulundugunu inkar
etmek islami anlayisa aykiridir. Zira il-
liyyeti ifade eden “tabiat, garize, cibil-
let” kavramlari Cahiliye dénemi Arapla-
rinca kullanildigr halde Hz. Peygamber
tarafindan reddedilmemistir. Esasen il-
liyyet ilkesinin inkar edilmesi mcizele-
rin imkanini kanrtlamaktan cok iptaline
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g6tirir. Cunkd kainattaki varliklar belli
tabiat ve fonksiyonlara sahip olmayip
belirsiz sonuclar dogurabilecek ozellik-
ler tasiyorsa o takdirde meseld tastan
devenin meydana gelmesi, asanin ejder-
haya donismesi macize degil tabii bir
olay seklinde degerlendirilmelidir (el-Fasl,
V, 115-117). ibn Riisd de varliklarin mey-
dana gelisinde sebep-sonuc iliskisinin
gobzlem ve deneyle bilindigini, bunu in-
kar etmenin gercege aykiri diistigind
belirttikten sonra illiyyeti inkar eden
kimsenin kainatin dizenli ve hikmetli
isleyisini saglayan Allah’'mn kanunlarini
ve dolayisiyla O'nun varhigini da inkar et-
mis olacagini sdyler (el-Kesf “an menahi-
ci'l-edille,-s. 115; Tehaftitii't- Tehafiit, s.
634). ibn Teymiyye ve Mevlana Celéled-
din-i Rami gibi Selefi ve saff alimler, Al-
lah'in her seyi sebeplere bagladidini be-
lirterek illiyyeti inkar etmeyi akli ve nak-
IT acidan isabetsiz gérmuslerdir. Cagdas
bazi arastirmacilar da illiyyeti inkar ede-
rek Islam akaidini savunmanin yanlisl-
gina dikkat cekmisler ve bunun bilim-
sel verilere aykiri dustigini ifade et-
mislerdir (ibrahim Medkar, 11, 59).
Kainatin birbirine benzeyen cevher-
lerle arazlardan ibaret oldugunu kabul
eden Es'ariler’in atomcu nazariyesi de
basta ibn Riisd olmak {izere cesitli alim-
lerce tenkit edilmistir. ibn Risd'iin ten-
kitleri daha cok bu nazariyenin kesin hig-
bir delile dayanmadig! noktasinda yogun-
lasir (el-Kesf “an menahici’l-edille, s. 47-
49). ibn Teymiyye ve diger Selefiyye alim-
leri ise atom nazariyesinin islam akaidiy-
le celistigini ve bu nazariyeye dayanarak
meselad cismani dirilisi aciklamanin igin-
den ¢tkilamaz bazi problemleri beraberin-
de getirecedini sdylemislerdir (Mustafa
Hilmi, s. 192-193; M. Halil Herrés, I, 34).

UlOhiyyet konularinda Es‘ariler'in kul-
landigi hudas delili yetersiz, imkan deli-
li ise gaye deliliyle bazi bakimlardan ce-
lisik, Allah'in birligini ispatlamak icin ile-
ri stirdiikleri vahdaniyyet delili de zayif
bulunarak elestirilmistir (ibn Risd, el-
Kesf ‘an menahici’l-edille, s. 62-63, 76,
116-118; ibni'l-Arabi, I, 198-199). Ote
yandan Es‘ariler naslara muhalefet edip
ilaht sifat ve fiilleri insanlarin sifatlarina
benzettikleri icin tesbihe distlikleri, si-
fatlarin zat ile birlikte kadim oldugunu
kabul etmekle “her birlesigin hadis ol-
dugu” seklindeki kendi ilkelerine aykiri
davrandiklari, sifatlarin ilaht zatin ne ay-
ni ne de gayri oldugunu sdylemekle tev-
hid ilkesini zedeleyen kadimlerin cogal-
masi tehlikesinden kurtulamadiklart, si-
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fat-1 meaniyi kanrtlamak icin kullandik-
lart metodu fiill sifatlarda terkedip tek-
vin sifatint gercek anlamda inkar etmek
veya hadis kabul etmekle celiskiye diis-
tikleri ileri strilmistir (Kadi Abdilceb-
bar, s. 440, 447; fbn Hazm, 1, 122; V, 179;
Nesefi, 1, 327-330; ibn Rusd, el-Kesf ‘an
menéahici'l-edille, s. 84, 121). Es'ariler, ulQ-
hiyyetle ilgili pek cok gérisu dolayisiy-
la da tenkit edilmistir. Buna gore on-
lar Allah’in hérict varligini inkara goétu-
recek derecede tenzihte asiri gitmisler,
kendi icinde celiskili olan ahval teorisini
benimsemisler, lafzi ve nefsi kelam ayi-
rimi yapmakla hataya dismusler, ri'ye-
tullahi cdiz gérmekle tesbih ve tecsime
sapmislar, Allah’a cihet nisbet etmedik-
lerinden ri'yetullahi da temellendireme-
mislerdir (Ibn Hazm, V, 81, 82; EbG'l-Yiisr
el-Pezdevi, s. 61 ; ibn Riisd, el-Kesf “an me-
nahici’l-edille, s. 102-103 ; Nu'mén el-Alg-
si, s. 254-257; M. Halil Herrés, 1, 400).

Kullarin fiilleriyle ilgili géruslerinden
dolayl Mu'tezile, Matliridiyye ve Selefiy-
ye'ce tenkit edilen Es‘ariler Cebriyye icin-
de mitalaa edilmistir (Kadi Abdilceb-
bar, s. 400; Nesefi, 11, 596-599; {bnii'l-Ve-
Zir, 8. 312-313).

ibn Riisd’'e gére Eg'ariler'in niibiivveti
ispat etmek icin akli delillere basvur-
mayip mdacizeyle yetinmeleri dogru de-
gildir (el-Kesf “an menahici'l-edille, s. 122-
126). Kadinlardan da peygamber zuhur
ettigini savunmalari ve Hz. Peygamber’in
kabrinde hayatta oldugunu ileri stirme-
leri isabetsiz bulunmustur. Es'ari kelam-
clarinin seyh ve safilere ait kabirlerin
ziyaretgah haline getirilip onlarla teves-
siilde bulunmay caiz gérmeleri de Sele-
fiyye'nin siddetle elestirdigi konular ara-
sinda yer alir. Es'ari ekoliinlin, dolayisiy-
la bltiin Stinni mezheplerin secimi esas
alan imamet anlayist Sii gruplari tarafin-
dan elestirilmistir.

Es‘ariyye'nin isldam akaidindeki yeri
ve diger mezheplerle mukayesesi konu-
sundaki degerlendirmeler de su sekilde
Ozetlenebilir: Es'ari ekolli sifat-1 meani,
ri'yetullah, kader, sefaat, murtekib-i
kebirenin mimin olusu, kadinlarin pey-
gamberliginin caiz olmas! konularinda
Mu'tezile'den ayrilir. Buna Karsilik Kkai-
natin yaratilis ve isleyisini atom nazari-
yesiyle aciklamasi, fiill sifatlari hadis ka-
bul etmesi, tekvinle miikevveni ayni gor-
mesi, haberf sifatlart te'vile tabi tutma-
si noktalarinda bu mezheple ayni gorus-
leri paylasir. Ekoliin kurucusu olan Es‘a-
ri'nin Mu'tezile bunyesinde yetismesi-
nin bazi noktalarda benzer goérislerin
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paylasilmasinda etkili oldugu kabul edil-
mistir. Ayrica Bakillani ve Civeyni ahval
teorisinde, Fahreddin er-Razi de sem’
ve basar sifatlarinda Mu'tezile'ye mey-
leden Es'‘ariler arasinda yer almislardir.
Mu'tezile alimleri ise Es‘ariyye’yi tesbih,
tecsim ve cebir gérislerini savunan bir
mezhep olarak degerlendirmistir.

Ebli'l-Hasan el-Es'ari Mu'tezile’'den
ayrilip Selefiyye'nin imami olan Ahmed
b. Hanbel'in itikadi gérislerini benim-
sedigini ilan ettigi halde Selef alimleri
onun ekollini Ehl-i siinnet icinde mu-
talaa etmemistir. ibn Teymiyye ile Resid
Rizd'ya gére Es'ariyye bazi gérislerinde
Ehl-i siinnet’'e benzemekle birlikte ge-
nellikle Mu'tezile'ye yakin bir cizgide
yer alir. ibn Teymiyye, ilahiyyat konula-
rinda kendi cizgisine yakin buldugu Es‘a-
riyye'yi tabiat felsefesinde filozoflara nis-
betle ¢cok daha hatali gérmustir (Mec-
ma‘u fetava, V, 556; XVI, 471). Es‘ariyye,
akli ilkelerin Yunan mantigindan degil
Kur’'an'dan istidlal edilip cikarilmasi ve
naslarin bu ilkeler cercevesinde anlasil-
masl, haberi sifatlarin te'vil edilmeme-
si, insanlarin kendi fiilleri Gzerinde ken-
dilerinin etkili olmasi, tevessil ve ima-
nin tarifi konularinda Selefiyye'den ay-
rilmustir (ibn Asakir, s. 358: Nu'mén el-
AlGsi, s. 137; Mustafa Hilmi, s. 196-203).

Es‘ari ekoliniin hem metot hem de
itikadi goris acisindan en cok yaklasti-
g1 ve en az tenkidine ugradigi mezhep
Matiridiyye'dir. Temel gérislerinde bir-
birine ¢ok yakin bulunan Es‘ariyye ile
Matiridiyye arasinda nakille akli uzlas-
tirip akla 6nem atfetme ve buna bag-
Ii olarak varilan sonuclar bakimindan
bazi farkli gdérisler mevcuttur. iki mez-
hep arasinda teferruat olarak gérilen
bu farkliliklari EbQ Said el-Hadimi yet-
mis (¢, Mestcizade Abdullah Efendi elli
alti, Seyhzade Abdiirrahim kirk, Muham-
med Abduh otuz, izmirli isméail Hakki
on bes, ibn Kemal on iki noktada topla-
mistir. Bunlarin biyUk bir kisminin lafiz
ihtilafindan ibaret oldugu, esasa ait ih-
tilaflarin birkac meseleyi asmadidi ka-
bul edilmistir (bk. MATURIDIYYE). Ima-
met disinda kalan itikadi konularda Es‘a-
riyye’nin Sia ve ibaziyye ile iliskisi Mu'‘te-
zile'den farkl degildir. Sia imamin secim-
le is basina gelmesi, ibaziyye de imamin
Kureys'ten olmasi gerektigini savundu-
gundan Es‘ariyye’yi tenkit etmistir.

jtikadi esaslarin ortaya konulmasi ve
yorumlanmasl, ayrica takip edilecek me-
tot acisindan kurucusu Es‘ari’den cok
mintesiplerine ait bir mezhep olarak de-
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gerlendirilebilecek olan ve kurucusu adi-
na gelistirilip sistemlestirilen Es'ariyye’-
nin en belirgin 6zelligi, V. (XI.) yizyildan
glinimize kadar Ehl-i siinnet'i en ge-
nis cercevede temsil eden bir kelam
mektebi olmasidir. Selef dlimlerince Ehl-i
slinnet disinda bid‘atci bir mezhep ola-
rak tanitilmasi ilmi bir temele dayan-
maz. Zira akaidin yani sira fikhi ve ah-
1aki cephesiyle Islam dininin yozlasma-
dan ginimize kadar ulasmasinda Es'a-
riyye'nin hizmetleri inkdr edilemeyecek
derecede aciktir. Aksine bazi iddialar
bulunsa da her asirda Matiridiyye'den
sonra en ¢ok muisliiman nifusunu bin-
yesinde toplayabilmistir (Muhammed Sa-
lih el-Useymin, s. 79; Topaloglu, s. 149).
XX. yuzyilin sonlarinda Malikiler'in he-
men hemen tamamu ile Safiiler'in blyik
ekseriyetini, ayrica Hanefi ve Hanbeli-
ler'in bir kismini teskil eden Stinni mus-
limanlar Es‘ariyye'ye mensuptur. Cesit-
li eski kaynaklarda mutlak ménada Ehl-i
stinnet denilince Es‘ariler'in kastedildi-
gi kabul edilmektedir (Topaloglu, s. 135,
142, 149). Bundan baska Es‘ariyye'ye ait
eserlerin SUnni cevrelerde okutuldugu
ve bu kaynaklarda Ehl-i stiinnet akaidi-
ne sahip cikildigi da bilinen bir gercek-
tir. Nakille akil ilkeleri arasinda denge
kurmaya calisan Es‘ariyye’nin tesbihle
tenzih arasinda mutedil bir ¢izgide sey-
rettigi kabul edilmekle birlikte bunun
her konuda gerceklestirildigini séylemek
zordur. Ozellikle miiteahhirin devrinde
felsefi kiltirin etkisiyle mezhepte akil-
ciigin agir basmasina ragmen illiyyetin
inkari, kullarin fiilleri, teklif-i ma 1a yu-
ték ve hilisiin-kubuh meselelerinde ol-
dugu gibi akilla nakil arasinda basarili
bir uzlasmanin saglanamadigi dikkati
cekmektedir. Bunda Es‘ariyye’nin nakli
ihmal edip akla asiri derecede gorev yik-
leyen Mu'tezile ile islam filozoflarina tep-
ki olarak ortaya cikisinin da rol oynadi-
g1 muhakkaktir. Nefsin ruhani bir cev-
her olusu vb. konularda ibn Sina ile di-
ger Islam filozoflarindan, illiyyet ilkesi-
ni inkar etmekte Allah’tan baska hicbir
varlik ve fail tanimayan tasavvufl du-
slinceden etkilenen Es‘ariyye kelam, fel-
sefe ve tasavvuf disiplinlerini birlestiren
bir inan¢ ve distince ekolil olarak go-
rinmektedir. Es‘ariyye’nin tabiat felse-
fesi, dzellikle illiyyete bakist ile David Hu-
me, Berkeley, Malebranche gibi Batili du-
stinUrlerin illiyyete bakislari arasinda bi-
yuk benzerlikler bulundugu goérilmekte-
dir (Ali Sami en-Negsar, Men&hicti'l-bahs
‘inde miifekkiri’l-Islam, s. 163-164; M. Ali
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Eb( Reyyan, s. 318). Yaklasik on asir bo-
yunca Islam diisiincesine énemli katki-
larda bulunmakla birlikte Es‘ariler’in zat-
sifat iliskilerini ve bunlarin mahiyetini
akil ilkeleriyle ¢c6zmeye calismalari, hi-
siin-kubuh 6rnedinde oldugu gibi ba-
zan akl mahkim etmeleri, insanlarin ih-
tiyarT fiillerinde nerede ise icbar altinda
bulunduklarini savunarak sorumluluk il-
kesini akli temelden yoksun birakmala-
r1, kitaplarinda halkin inanglarini canl
tutmakta bir fonksiyonu olmayan felse-
fT konulara fazlaca yer vermeleri, kurtu-
lusa erecek mezhebi (firka-1 naciye) yal-
niz kendilerinin temsil ettigini ileri sir-
meleri 6rneginde oldugu gibi mezhep
taassubuna kapilmalari, tenkitci zihni-
yetten uzaklasip taklitciligi benimseme-
leri, ilahi kudret ve iradenin kéainat lze-
rindeki etkisini, ayrica mucizelerin im-
kanini ve ilahi iradenin her seye hakim
oldugunu kanrtlama ugruna illiyyet il-
kesini inkér ederek etki-tepki miinase-
betine bagll tabiat kanunlarini arasti-
ran pozitif ilimlerin Islam diinyasinda
gelismesine zarar vermeleri, Es‘ariyye
adina kaydedilmesi ve mezhebin islahi
acisindan goézden gecirilmesi gereken
hususlardir.

Es‘ariyye’'nin gorislerine dair baslica
kaynaklar sliphe yok ki bu mezhebe men-
sup olan alimlerce kaleme alinan eser-
lerdir. Bununla birlikte sadece Es'ariy-
ye'yi konu alan eserler de yazilmistir. ibn
Asakir'in Tebyinii kezibi'l- miifteri, EbQ
Azbe'nin er-Ravzatii'l- behiyye, Seyhi-
lislam Esad Efendi'nin Risdle fi'htildfd-
ti'l- Matiiridi ve'l- Es “arf (istanbul 1287),
ibn Kemal'in el-Mesd’ilii'l- hilafiyye
beyne'l-Es‘ariyye ve'l-Matiiridiyye (Sii-
leymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1847),
Mestcizade Abdullah Efendi'nin Hildfiy-
yétii'l- hitkemd@ ma‘a’l- miitekellimin
ve hildfiyyatii'l- Esa ire ma‘a'l-Matii-
ridiyye (Sileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5416),
Salim Yefat'un el-Es‘ariyye fi'l-Mag-
rib (1989), Celéleddin Muhammed Ab-
diilhamid Masa'nin Nes’etii'l- Esariyye
ve tetavvuruhd (Beyrut 1982) adll eser-
leri bunlardan bazilaridir.
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ES'AS b. KAYS
-
ES‘AS b. KAYS R
(o oo Ca281)
Ebd Muhammed Ma‘dikerib

b. Kays b. Ma‘dikerib
el-Es‘as el-Kind?
(6.40/661)

Cengaver sahabi.
L _

Hicretten yirmi Uc¢ yil kadar énce (600)
dogdu. Adr Ma'dikerib oldugu halde sac-
larinin daginik ya da kivircik ve keceles-
mis olmasindan dolayr Es‘as lakabiyla
tanindi. “Basl yarik olan” anlaminda Esec
lakabiyla da bilinir. Ayrica “hain” ména-
sinda Urfu'n-nar seklinde bir lakabi ol-
dugu sdylenmekteyse de bu lakabin onun
hakkinda hi¢ kullaniimadigi kabul edil-
mektedir. Babasi Kays Kinde'de AKkilii'l-
murar kabilesinin emiri iken Muradiler
tarafindan 6ldirdldd. Annesi Kebse de
(Kiibeyse) ayni kabileye mensuptur. Es‘as
babasinin intikamini almak isterken esir
distl ve 3000 deve fidye vererek kur-
tuldu. 10 (631) yilinda Kindeliler'den olu-
san otuz (altmis veya yetmis) Kisilik bir
heyetin basinda Medine'ye gitti ve Hz.
Peygamber ile gériserek misliman ol-
du. Hz. Ebl Bekir'in kiz kardesi Ummii
Ferve ile (Kureybe) nikdhlanmakla bera-
ber onu memleketine gétlirmesine izin
verilmedi. Ayni tarihte Resdl-i Ekrem
de onun kiz kardesi Kuteyle ile nisanlan-
di. Bir middet sonra Kuteyle Medine'-
ye hareket ettiyse de Hz. Peygamber'in
vefat haberi gelince memleketine geri
dénda.

Es'as Hz. Eb0 Bekir'in hilafetinin ilk
zamanlarinda, Hadramut ve Kinde Vali-
si Ziyad b. Lebid'in zekat hususunda bir
Kindeli'ye yaptigi haksiz muameleden do-
lay1 kendisini destekleyen bazi Kindeli-
ler'le birlikte isyan etti. Uzun siiren bu
isyan hareketinin basinda Es‘as galip
geldiyse de yardima cagirilan ikrime b.
Eb0 Cehil kumandasindaki kuvvetler kar-
sisinda Niceyr Kalesi'ne siginmak zo-
runda kaldi. Muhécir b. Eba Umeyye'-
nin de katildigi kusatma esnasinda sid-
detli muharebeler oldu. Kalede aclik ve
susuzluk bas gosterince Es‘as anlasma
teklif ederek kendisine ve Kinde ileri ge-
lenlerinden on Kisiye aileleriyle birlikte
kaleden c¢ikma izni verilmesi sartiyla ka-
leyi teslim edecegini bildirdi. Anlasma-
ya kendi adini yazmadigi icin Ziyad onu
oldirmek istediyse de Es‘as durumunu
zekice ve cesaretle savundu. Bu sirada
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