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Basta tevsihler ve cumhur ilahileri ol-
mak Uizere beste ve sarkilarda ¢ok kul-
lanilan bu usulle dlclilmis bazi pesrev-
lere de rastlanmaktadir.
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Dért yonde bulunduklarina
ve buralardaki yerleri koruduklarina
inanilan dort biiyiik veliyi
ifade etmek icin kullanilan
tasavvuf terimi

(bk. RICALU’1-GAYB).
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Huneyn Gazvesi'nde miisriklerin
savagtan 6nce toplandiklar
ve savasin son merhalesinin cereyan
ettigi vadi.
(bk. HUNEYN GAZVESI).

EVVABIN NAMAZI

Aksam namazindan sonra
veya kusluk vaktinde kilinan

L néafile namaz. N

Evvabin kelimesi “d6énen, Allah’a yéne-
len, tévbe eden” anlamindaki evvabin
coguludur. Kur'an-1 Kerim'de bes yerde
tekil (Sad 38/17, 19, 30, 44; Kaf 50/ 32),
bir yerde de cogul (el-isra 17/25) sekliy-
le gecen bu kelime ile eski peygamber-
lerin ve salih kullarin her zaman Allah’a
yoneldikleri, tévbe edip O'na déndiikleri
anlatilir. Kelime bazi hadislerde de tekil
ve ¢odul olarak yer almakta ve benze-
ri anlamlar tasimaktadir (Wensinck, el-
Mu‘cem, "evvab" md.). Yukaridaki ayet-
ler arasinda &zellikle isra siresinde ge-
cen ewabin kelimesi mifessirler tara-
findan “glinah isledidinde derhal tévbe
edip Allah’a yoénelen, Allah’a itaat ede-
rek hayrr isleyen kimseler” seklinde acik-
lanmistir.

Hz. Peygamber'den ve ashaptan, ak-
sam namazindan sonra nafile namaz kil-
may tesvik eden hadisler rivayet edilir.
Bunlar arasinda, aksam namazindan son-
ra kilinan alt1 rek'at nafile namazin on
iki yillik ibadete denk oldugu, bu nama-
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z1 kilan kimsenin giinahlarinin deniz ko-
pligu kadar cok olsa da bagislanacagi,
aksam namazindan sonra dort rek'at
daha kilan kisinin cennetle ddiillendiri-
lecedi, onun Kadir gecesini ihya etmis
gibi ecir alacag:, yine bu vakitte yirmi
(diger bir rivayette on) rek'at namaz ki-
lan kimse icin Allah'in cennette bir kdsk
insa edecegi seklinde 6zendirici hadis-
ler sayilabilir (bk. ibn Mace, “Ikame”, 185;
Tirmizi, “Mevakitii's-salat”, 204; Heyse-
mi, II, 229-230; Sevkani, I, 62-64). Ancak
bu hadislerin hemen hemen tamami mu-
haddisler tarafindan sened itibariyle za-
yif gérilmustir. Muhammed b. Mlnke-
dir'in rivayet ettigi bir baska hadiste de
Hz. Peygamber'in rek'at sayisi belirtme-
den aksam ile yatsi arasinda kilinan bu
namazi “evvabinin namazl” (salati’l-ev-
vabin) olarak vasiflandirdigi goruliir (Ab-
dullah b. Mtibarek, s. 445, 453; Muttaki el-
Hindi, VII, 388). Ancak hadiste, bu nafile
namaza isim verilmesinden ziyade s6z
konusu namazin Kur'an'da evvabin diye
nitelendirilen salih kullarin namazi gru-
bunda sayilacagini belirten bir évgl di-
le getirilmistir. Bircok sahabinin de ak-
sam namazindan sonra kilinan nafile na-
maz hakkinda tesviklerde bulundugu,
Abdullah b. Amr'in bunu evvabin namazi
olarak adlandirdigi (Abdullah b. Mibarek,
s. 445), hatta bazi sahabilerin, Kur'an'da
gece ibadetinden dvglyle séz eden ayet-
lerin (Al-i Imran 3/113; es-Secde 32/ 16;
ez-Zariyat 51/ 17; el-Muzzemmil 73/ 6) bu
namazl da icerdigi gorisiinde oldugu
nakledilir (Abdiirrezzak es-San'ani, 111, 44 ;
Sevkani, III, 62-64).

Literatiirde yer alan bu tir rivayetler
hadis teknidi acisindan zayif da olsa ne-
tice itibariyle daha fazla ibadet etmeye
tesvik ettiginden muslimanlar tarafin-
dan ilgiyle karsilanmistir. Aksam nama-
zinin ardindan kilinan bu nafile namaz
daha cok sahdbe ve tabiine ait evvabin
namazi adlandirmasiyla meshur olmus,
bedeni ibadetlerin Kisilerin dindarligi ve
Allah'a kullugu hususunda énemli bir 6l-
¢l kabul edilip 6n planda tutuldugu son-
raki déonem irsad ve mev'iza kitaplarin-
da da diger néafile namazlar gibi 6zel
bir tesvik gérdiginden mislimanlar
arasinda belli derecede yayginlik kazan-
mistir.

Fikih mezheplerinin agirlhikli gérust,
ewvabin namazinin aksam namazindan
sonra alti rek'at olarak kilinacagi seklin-
deyse de aksam namazinin farzindan
sonra kilinan iki rek’at miiekked stinne-

tin bu namaza dahil olup olmadig: tar-
tismalidir. Hanefi mezhebinde her iki
gbris de vardir. Evvabin namazi Maliki-
ler’'e goére alti, Hanbeliler'e gére dért
rek‘attir. Hanbeliler, bazi Hanefi fakih-
leri gibi aksam namazinin iki rek'atlik
miiekked stinnetiyle ardindan kilinacak
dort rek‘atlik mendup namazi ayri mui-
talaa ederler. Safif mezhebinde ise evva-
bin namazinin yirmi rek'at kilinacagt y6-
niindeki rivayetlerin yani sira bunun al-
t1, dort, hatta iki rek'at olduguna dair
rivayetler de vardir. Gazzall, aksam ile
yatsi namazlari arasinda alti rek‘at na-
maz kilmanin miiekked siinnet oldugu-
nu séyler (fhya’, 1, 260). Ancak fakinler,
aksam namazinin miiekked siinnetinin
iki rek'at oldugunda hemen hemen g6-
rus birligi icinde bulundugundan evva-
bin namazinin gayri miekked stinnet
veya mendup bir ibadet olarak miitalaa
edilmesi gerekir. Esasen klasik dénem
fikih kitaplarinin bir kisminda béyle bir
namazdan hi¢ s6z edilmezken diger bir
kisminda evvabin adlandirmasi yapiima-
dan bu namaza diger nafile namazlar
arasinda yer verilmistir.

Evvabin namazinin kilinis sekline ge-
lince, Hanefiler'in disindaki (ic mezhebe
gbre gece kilinan néfile namazlar gibi
iki rek'atta bir selam verilir. Hanefl mez-
hebine gére ise bu sekil daha faziletli ol-
makia birlikte evvabin namazi alti rek'at-
ta bir selamla veya dort ve iki rek‘at ha-
linde iki selamla da kilinabilir.

Aksamin farzindan sonra Kilinan na-
file namaz icin bazi mirsel ve zayif ha-
dislerde evvabin tabirinin yer almasina
karsilik sahih bazi rivayetlerde bu tabi-
rin sabahla 6gle arasinda kilinan kusluk
(duhd) namaziyla ilgili olarak zikredildigi
gbrulir (Miisned, 1V, 366, 367, 372; Dari-
mi, “Salat", 153; Mislim, "Miisafirin", 143,
144). Ancak Hatib es-Sirbini, ibn Hacer
el-Heytemi ve Sevkani gibi alimler, bu
durumun her iki namaz icin de evvabin
tabirinin kullaniimasina engel teskil et-
medigini séylemislerdir.

Basta Isra siresindeki ayet (17/25)
olmak (izere Kur’an-1 Kerim'de yer alan
evvabin kelimelerinin evvabin namaziyla
dogrudan bir ilgisi bulunmamakla bir-
likte bu namazin dvgliye deger vasifla-
ra sahip insanlara izéfe edilmesi bir tes-
vik unsuru olarak gérilmelidir. Ote yan-
dan evvabin namazinin mesruiyeti ko-
nusunda delil kabul edilen rivayetlierin
hadis teknigi acisindan zayif bulunma-
lar1 yaninda bu néfile namaz icin vaad
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edilen mukafatlar da dikkat ¢ekecek se-
kilde muibalagali gérinmektedir. Zahirt
manalarina bagl olarak birer dini hu-
kiim kabul edilmeleri halinde akaid esas-
lart acisindan bir¢ok problemin ortaya
¢itkmasina yol acacak olan bu miubala-
gali ifadelerin tesvik (tergib) cercevesin-
de yorumlanmasi gerekir. Ayrica bu ko-
nudaki sahih hadisleri géz 6niine ala-
rak ewvabin adlandirmasini kusluk na-
mazl i¢in Kullanmanin daha isabetli ola-
cagini séylemek de mimkindur.
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Allah’in isimlerinden

(esméa-i hiisna) biri.

L J

“llk” manasina gelen evvel kelimesi-
nin kokl hakkinda farkl gorusler ileri
strdlmustir. Kur'dn-1 Kerim’'de Hadid
sQresinin 3. dyetinde ahir ile birlikte Al-
lah’a nisbet edilir. Bu ayetteki konumu-
na goére evvel “varliginin baslangici ol-
mayan”, ahir de “varliginin sonu bulun-
mayan” demektir. Kelam, felsefe ve ta-
savvuf literatiirinde evvel-ahir yerine
ayni anlamda kadim-baki, ezeli-ebedi
terimleriyle lem yezel - 1a yezal tabirleri
de kullanilir. Kur'an'da Hadid sdresin-

de yer alan evvel isminden baska bircok
dyette yaratmay! baslatma, devam et-
tirme ve yenileme fiilleri, ayrica gékler-
le yerin ve aralarindaki her seyin yani
kainatin icat edilisi de Allah'a izafe edi-
lir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, "halk"
md.). Yaratmayi ilkin bagslatan ve onu
stirdiren, blitlin nesne ve olaylariyla bir-
likte tabiati meydana getiren varligin
kendisi elbette yaratilmis olamaz. Bu-
na goére soz konusu ayetler Allah'in, var-
Iigr zatinin geregi olup (vacibl'l-viicdd)
baskalarini icat eden bir evvel oldugunu
vurgular. ihlas sdresinde gecen samed
ile (112/2) bircok ayette tekrarlanan ga-
ni isimleri de (bk. a.g.e., “gani" md.) Al-
lah'in her seyden mustagni oldugunu
ifade ederek evvel isminin manasini pe-
kistirir.

Evvel ismi doksan dokuz esma-i his-
na hadislerinde yer aldigi gibi (Tirmizi,
“Da‘avat”, 82; ibn Mace, "Dua’", 10) Hz.
Peygamber'in bizzat okudugu ve kizi Fa-
tima'ya 6grettigi dua ve niyaz metnin-
de de gecmektedir: “Allahim! Sen evvel-
sin, senden 6nce hicbir sey yoktur ve
sen ahirsin, senden sonra da hicbir sey
yoktur” (Muslim, “Zikir", 61; Ebl Davad,
“Edeb”, 109; Ibn Mace, “Du‘a’", 2, 15).

Alimler evvel ve ahir isimlerinin Kur'an-1
Kerim'de oldugu gibi beraberce kullanil-
masinin gerektigini sdyler. Clinki bun-
lar yaratilmislar icin séz konusu edildi-
ginde diger bir varliga gére 6ncelik ve-
ya sonralik gibi belli bir zaman ifade
ederse de Allah'a izafe edilince muhte-
valarinda ne izafet ne de 6ncelik ve son-
ralik diistintlebilir. Su halde O'nun ev-
veliyet ve ahiriyeti zamanin baslangi¢ ve
sonug¢ sinirlarinin Ustlinde olusu, baska
bir deyisle esasen mevhum veya sadece
zihni bir kavram niteligi tasiyan zaman-
dan minezzeh bulunusu demektir. Bu
mananin da ancak iki ismin beraber kul-
laniimasiyla elde edilebilecedi kabul edil-
mistir. Basta Mattiridi olmak lizere Ha-
limi, Abdiilkahir el-Bagdadi, Zemahsert,
Beyzavi ve Muhyiddin ibn{'l-Arabi gibi
alimler de bu noktaya dikkat cekmisler-
dir. Buna gore evvel Allah'in selbf sifat-
lar1 grubu icinde yer alir. Nitekim Fird-
zabadi evvel ismine “iKincisi (yani seriki)
bulunmayan tek” manasi vermek sure-
tiyle onu selbf sifatlar icinde mitalaa et-
mistir (Kamus Terctimesi, "v’el” md.).

Evvel kavrami genellikle 6vgti icin kul-
lanilir; ayrica insanligin sahip oldugu bir-
cok fazilet, maharet ve degerin ilkin Ki-
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min tarafindan ortaya konuldugu hususu
hararetle tartisilir (bk. EVAIL). Ancak b-
tin bu dvgu vesileleri izafT ve sinirli olup
her turlu guzellik, lutuf, ihsan ve erdem
ilahi kaynaklidir; mutlak manada evve-
liyet ve ahiriyet Allah’'a mahsustur. Bu-
nunla birlikte kelamcilar, Allah’'in aleme
gére hem zaman hem illet olma baki-
mindan 6nceligini israrla belirtirken ba-
z1 filozoflar sadece illet olma bakimin-
dan o6nce oldugunu ileri sirmuslerdir
(bk. KIDEM).

Hadid sdresinde (57/3) yer alan bir-
biriyle baglantili dért ismin (evvel-ahir-
zahir-batin) kelam ve tasavvuf acisindan
ifade edebilecegi mana ve muhteva Uze-
rinde eski dénemlerden itibaren durul-
mus ve ilgi cekici yorumlar yapilmistir.
Fahreddin er-Razi, daha onceki géris-
lerden de faydalanarak bu yorumlari yir-
mi dérde kadar ¢cikarmistir. Bunlar ara-
sinda evvel - dhir baglantisiyla ilgili olan-
lardan bazilari séyledir: Allah, varliginmn
baslangici olmamasi itibariyle evvel, so-
nu olmamasi itibariyle ahirdir. Kalpler-
den geceni en bastan bilmesiyle evvel,
kusurlari -diledigi takdirde- sonuna ka-
dar értmesiyle ahirdir. Yaratmay! basla-
tip strdirmesiyle evvel, yol gdstermesi
ve nihal saadete erdirmesiyle ahirdir (Le-
vami‘u’l-beyyinat, s. 325-328; ayrica bk.
AHIR).
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(=)
Zihnin, dogrulamak icin
hicbir vasitaya bagvurmadan
kendiliginden kabul ettigi

6nermeler icin kullanilan
mantik terimi

(bk. ZARURIYYAT).
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