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tubunun tam metni ve bazi muhaddis
ve alimlerin hayatlarina dair malumat
sadece Tdrihu'l-Mevsil'de bulunmak-
tadir. 700 beyit kadar siirin yer aldigi
eserde zaman zaman cesitli ilmi mese-
lelere ve tartismalara da temas edilmek-
tedir. Kitapta 124 (741-42) ve 152 (769)
yillarina ait olaylarin atlanmis olmasi ya
mistensih hatasi veya muellifin bu yil-
larda cereyan eden olaylari kayda de-
ger gbérmemesiyle izah edilebilir. Ezdi
kitabini cesitli kaynaklardan ve sifaht
rivayetlerden istifade ederek hazirlamis-
tir. ibn EbQ Tahir Tayfar, Taberi ve Ya'-
kubi'nin Tdrfh'leri, Mes'di'nin Miird-
cli'z-zeheb'i, Ibn Kuteybe'nin el-Ma “4-
rif'i, EbG Hanife ed-Dineveri'nin el-Ah-
béru't-tival'l, Ebd Omer el-Kindi'nin el-
Viilat ve'l-kuddt'l, Belaziri'nin Fiitd-
hu’l-biilddn' eserin baslica kaynakla-
rin1 teskil eder. Sahasindaki en basari-
It calismalardan kabul edilen Tdrihu'l-
Mevsil siyasi tarih acisindan oldugu ka-
dar ilim, kiltir ve medeniyet tarihi ba-
kimindan da degerli ve orijinal bir kay-
naktir. izzeddin ibnii'l-Esir ve Ibn Hal-
din gibi pek cok tarih¢i Musul tarihiy-
le ilgili olaylarda Tdrihu'l-Mevsil'i kay-
nak olarak kullanmis, hatta bazi kisim-
lar iktibas etmistir. Bilinen tek niishasi
Chester Beatty koleksiyonu (Dublin-ir-
landa) arasinda bulunan (nr. 3030) Td-
rihu'l-Mevsil'in Kahire Dar(’l-kutibi'l-
Misriyye (Tarih, nr. 2475) ve el-Hizane-
tl't-Teymariyye'de fotokopileri (Tarih,
nr. 2303) mevcuttur. Eser Ali Habibe ta-
rafindan nesredilmistir (Kahire 1387/
1967). 2. Kitabii Tabakati'l- muhaddi-
sin. Kaynaklarda adi Kitdbii Tabaka-
ti'l-‘ulemd@ min ehli'l-Mevsil, Kitd-
bii Tabakati'l- ‘ulemd@ ve'l-muhad-
disin min ehli'l-Mevsil, Tabakatii'l-
‘ulemd’ bi'l-Mevsil, Tabakatii ehli'l-
Mevsil, Tabakatii muhaddisi ehli'l-
Mevsil, Tdrihu muhaddisi'l- Mevsil gi-
bi degisik sekillerde kaydedilen (Ezdi, s.
301; Yakut, V, 225; Ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib, 111, 297; ibn Makala, 1, 176-177) ve
basta muhaddisler olmak tzere Musul'-
da yetismis alimlerin biyografilerini ih-
tiva eden eser zamanimiza intikal et-
memistir. Hakkindaki bilgiler cesitli ri-
cél ve tabakat kitaplarinda mevcut na-
kil ve iktibaslara dayanmaktadir. 3. el-
Kaba@’il ve'l- hitat. Musul'a gelip yerle-
sen cesitli kabilelerin kollarindan, ne-
seplerinden, onlarla ilgili haber ve riva-
yetlerden ve Islami devirde yetisen alim
ve fakihlerden bahseden bir eser olup
(Ezdi, s. 96) ginimuze ulasmamistir.
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Baslangicsiz zaman, zihnen
baslangici diisiiniilemeyen siire, varligin
gecmiste sonsuzca devam etmesi
anlaminda felsefe ve kelam terimi.

Sozliikte kidem”® ile es anlamli olarak
“baslangict olmama” anlamina gelir. Ezel
kelimesinin “siddet, darlik, hapislik” ma-
nasindaki ezl koklyle bir anlam iliskisi
bulunmamaktadir. Bu sebeple bazi dil
bilginleri ezelin, “yok olmadi, zeval bul-
madi” manasindaki lem yezel fiilinden
ihtisar edilmis olabilecedini (lemyezel —
yezeliyytin — ezeliyylin — ezel) dislinmus-
lerdir (bk. Lisanii’l-‘Arab, “ezl" md.).

Ezel ve ezeli kelimeleri Kur'an-1 Kerim'-
de ve hadislerde gecmez. Ancak Hadid
shresinin 3. ayetinde yer alan, “O evveldir
ve ahirdir” ifadesindeki “evvel” kelimesi
islam alimleri tarafindan Allah'in ezell
oldugu maénasinda anlasiimistir. Ayrica
halk, ibda’, insa, tekvin gibi hususlara
dair ayetlerle Allah’in dogmus olmadigini,
bir benzerinin bulunmadigini, hicbir seye
ihtiyact olmayip her seyin ona muhtac
oldugunu, butin kusurlardan miinezzeh
bulundugunu ifade eden ayetler de do-
layli olarak Allah’in varliginin ezeli ve ka-
dim oldugunu, O'ndan baska hicbir var-
ligin bu vasifla nitelendirilemeyecegini
gbstermektedir. Ayni mahiyetteki anla-
timlar hadislerde de gorilir. Bundan
baska Allah'in doksan dokuz isminin sira-
landig1 hadiste ezeliyeti ifade eden evvel,
miibdi’, tAm gibi isimlerle birlikte ezeli
ile ayni manaya gelen kadim ismi de zik-
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redilmistir (Ibn Mace, "Du‘a’, 10). “Ken-
disiyle birlikte hicbir sey yokken Allah
vardl” anlamindaki hadis (Miisned, 1V,
431, 432; Buhari, “Bed’ii'l-halk”, 1, "Tev-
hid", 22; Tirmizi, “Menakib", 74), Islam
alimlerince Allah’in ezell oldugu mana-
sinda anlasiimistir. Kur'an ve Slinnet'te
Allah'in varhginin bir baslangici bulunma-
digi yéniindeki bu dogrudan veya dolayli
ifadeler sebebiyle bltlin muislimanlar,
Allah'in varligi ve birligi gibi itikadi esas-
lar yaninda ezelfl ve ebediligi konusunda
da gobris ve inanc birligine varmislardir.

Ozellikle vahdet-i viicidcu distntirle-
re goére Allah'in disindaki bir kisim var-
liklara da ezell sifati nisbet edilebilir;
meseld a‘van-1 sabite*nin Allah'in ilmin-
de ezeli oldugu séylenir. Ancak bu nisbi
ve itibarf bir ezeliyet olup gercek anlam-
da ezelilik yalniz Allah’a mahsustur. Bu
farki vurgulamak Uzere Allah'in ezelili-
di icin “el-ezeli'l-mutlak” veya “ezeli’l-
azal" terkipleri kullanilmistir (Abdiilkerim
el-Cilf, I, 101-102, 104). Ayrica Islami lite-
ratirde “kadim” ve “ezell” anlaminda
lem yezel, “baki” ve “ebedi” anlaminda
12 yezal tabirleri de gecmektedir.

ik islam filozofu olarak bilinen ve ay-
ni zamanda keldmcilarla yakin iliskisi
bulunan Ya'kib b. ishak el-Kindi, ezell
terimini “yok olmasi imkansiz varlik” di-
ye tarif eder. Ona gére ezelinin varlig
icin bir baslangi¢c dislnilemez, clnku
strekli olarak vardir. Varligi baskasina
bagl degildir, bu sebeple onun illeti yok-
tur. Ezell varlik istihdle gecirmez; clin-
ki istihale bir degismedir ve ezeli var-
lik degismez, eksiklikten tamliga dogru
da olsa baskalasmaz. Ezelinin eksik var-
ik olmas! mimkiin degildir; zira o, ken-
disini daha yetkin kilacak bir duruma
dogru degisime ugramaz. Su halde eze-
If varlik zorunlu olarak tamdir (Resa’il,
s. 113-114). Ote yandan maddi varlik cins-
leri ve tirleri olan varliktir, ezelinin ise
cinsi yoktur; buna gére maddi varlik eze-
If olamaz. Kindi cesitli akli deliller gés-
tererek hareket ve zamanin da ezeli ol-
madigini ispatlamakta ve sonu¢ olarak
sadece “gercek bir”in yani Allah’in eze-
lilikle nitelendirilebilecegini ortaya koy-
maktadir (a.e, s. 113-122, 153, 215). Fa-
rabi'ye gore de tam anlamiyla ezell olan
sadece “ilk varlik” yani Allahtir. Zira ilk
varlik diger bitiin varliklarin ilk sebebi-
dir. O butlin eksiklik cesitlerinden mu-
nezzehtir; en serefli ve en kadim varlik-
tir. O bilfiil vardir; bilkuvve var oldugu,
yahut herhangi bir sekilde yok olmasinin
da mumkin bulundugu distnilemez.
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Bundan dolayi O ezelidir ve ezeli olmasi
icin varliginin geriye dogru devam etme-
sini saglayacak baska bir seye ihtiyac
gostermeksizin varligi streklidir (Ara’a
ehli’l-medineti’l-fazila, s. 37-38).

Ancak gerek Farabi gerekse daha acik
ve ayrintili olarak ibn Sina, Aristo’nun
dlemin ezeliligi yontindeki gérislerinin
etkisiyle, Yeni Eflatuncu sudir teorisin-
den de faydalanarak zat ve zaman ba-
kimindan olmak Uzere iki tlrld ezelilik
kabul etmislerdir. Buna gére Tanr zat
ve mertebe bakimindan ezelidir; su an-
lamda ki O illeti bulunmayan varlik olup
kendisi diger bltln varliklarin illetidir
ve bu manada ezeli olarak butiin varlik-
lardan déncedir. Fakat Tanri ezeli bir se-
beptir ve bundan dolayi O'nun eserleri-
nin de ezell olmasi gerekir; bu da ale-
min bir eser (ma'lll) olarak zaman baki-
mindan ezell oldugu sonucunu dogurur
(ibn Sina, es-Sifa’, s. 266-268). Su halde
“yokluk ve zitlik ancak ay fele@inin altin-
daki seyler icin séz konusudur” (Farabi,
Aré&’ii ehli’l-medineti’l-fazla, s. 37). Bu
sekilde Allah'in zat bakimindan ezeli ol-
dugu hususunda Islam filozoflar ile ke-
lamcilar arasinda goéris birligi bulun-
makla birlikte, kelamcilar Allah'in zat ve
sifatlarindan baska ezeli varlik kabul et-
menin imkansiz oldugunu sdylerken Fa-
rabi ve ibn Sina gibi bazi Islam diisiiniir-
leri Allah’in zati yaninda alemin, yani
feyz ve sudir siirecinde yer alan akillar,
nefisler, felekler gibi kozmik varliklarin
zat bakimindan Tanri'ya bagl ve 0'ndan
sonra, zaman bakimindan ise ezeli ol-
dugunu savunmuslardir. Bu yiizden de
kelamcilar tarafindan siddetle elestiril-
mis, hatta zaman zaman tekfir edilmis-
lerdir. Ancak bu onlarin nihat gérisi de-
gildir; nitekim Farabi, “Allah zaman ol-
maksizin bir anda felegi yaratmis ve
onun hareketi sonucunda zaman mey-
dana gelmistir” (el-Mecma, s. 27) demek-
tedir. EbQ Bekir er-Razi ise Farabi ve ibn
Sind'dan daha da ileri giderek Allah ile
birlikte nefis, zaman, mekan (hald) ve
maddenin de (heyild) ezeli oldugunu id-
dia etmistir (bk. ALEM; HUDUS; KIDEM).

islam akaidine gére Allah icin bir bas-
langi¢ ve son disiniilemez. O hep vardi
ve daima var olacaktir; yoklugu disiini-
lemeyen vacibl'l-viicddur. O'nun bu-
lunmadig! bir zaman disinulirse son-
radan (hadis) oldugu kabul edilmis olur;
hadis olan ise Tanr olamaz. Eger O ezeli
varlik kabul edilmezse ontolojik, kozmo-
lojik ve teleolgjik delillerden vazgecilme-
si gerekir. Clink{ her (¢ delil de Tanri'nin
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ezeli oldugu oOnciline dayanmaktadir.
Ontolojik delil, Tanrr'yr “yoklugu manti-
ken disunilemeyen varlik” olarak ka-
bul ederek yola cikar; kozmolajik delilin
“ilk sebep” terimindeki “ilk” kelimesi za-
man acisindan énce olan anlaminda de-
gildir. Clinki Tanri zaman Ustlddr, za-
manin disindadir. Bu sebeple “ilk” keli-
mesi burada ontolgjik manada kullanil-
mistir. Yine Tanri ezell olmasaydi teleo-
lgjik delil, alemdeki nizam ve gayeyi ka-
ostan cikarmak gibi bir mecburiyetle kar-
s1 karstya kalirdi ki bu imkansizdir.

Kelamcilar, varliklari ezell olup olma-
malari bakimindan baslica tic kisma ayir-
mislardir. a) Hem ezeli hem ebedi olan
varlik; bu iki sifat sadece Allah'a mah-
sustur. b) Ne ezeli ne de ebedr olan var-
lik: Kainat. c) Ezell olmayip ebedi olan
varlik: Ahiret. Bunun aksi, yani ezeli olup
da ebedi olmayan bir varlik disintile-
mez; ¢lnkil “kidemi sabit olanin ademi
imkansizdir” (et-Ta “rifat, "ezeli” md.).

Ezell kelimesinin nisbet ifade ettigine
bakarak Allah'in zatinin “ezel” denilen bir
seyde hasil oldugunu distinmek uygun
bulunmamistir; zira bu durumda Allah’in
zatinin bir seye muhtac oldudu izlenimi
dogmaktadir. Ezeli, “hi¢ evveli olmayan
(lem yezel) varlik” demektir. Allah'in zati-
nin “lem yezel” olmasi, gecmiste 0'nun
varligt bulunmaksizin herhangi bir zama-
nin gecmemis oldugu anlamina gelir. Ba-
zi bilginler, Allah hakkinda zaman fikrini
hatira getirir ve tenzih akidesini zedeler
dislncesiyle, “Allah ezelde mevcuttu”
denilmesini de uygun bulmamislardir.
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Vaki “4t-1 Ezferi adh
hatirat: ile taninan sair,

Babiirlii sehzadesi.
L _

1172'de (1758) Delhi’'de Lal Kale'de
(Red Fort) dogdu. Evrengzib’'in soyundan
olup Muizzliddin Cihandar Sah'in kizi if-
fet Ara Begiim'lin torunudur. ilk &gre-
nimini Delhi'de gérdl. Diger Baburli seh-
zadeleri gibi ona da ingiliz Dogu Hindis-
tan Sirketi tarafindan bir miktar tahsi-
sat ayrilmistl. Cihandar Sah zamanindan
(1712-1713) beri prensler sarayda c¢ok
siki bir gézetim altinda tutuldugu icin
Ezferl de hayatinin ilk otuz yilint burada
gecirdi. Onceleri ¢cok iyi gecindigi Sah
Alem'’le daha sonra arasi acildi ve 1203'-
te (1789) saraydan kacti. Bir stire kaldi-
g1 Ceyplr ve Codpir yoluyla Leknev'e
gitti; orada Eved (Oud) hakimi Asafiid-
devle tarafindan iyi karsilandi. Bu ara-
da Lal Kale'de gdzetim altinda bulunan
ailesi de kacarak buraya geldi. Asafiid-
devle hepsine maas bagladi. Yedi yil ka-
dar Leknev'de oturduktan sonra Patna
yoluyla Maksudébad'a (Mirsidabad) ha-
reket etti ve 1797'de oraya ulasti. Mak-
sudabad'da bir siire kalip Madras'a gitti;
burada nevvabin maddi ve manevi yar-
dimlarint gérdi ve dlumiine kadar Mad-
ras'ta yasadi.

Ezferi Arapca, Farsca, Tirkce ve Ur-
duca biliyordu. Tip, astroloji, remil, na-
zim ve vezin teknidi gibi degisik alan-
larda genis bilgi sahibiydi. Ancak daha
cok siirle ilgilendi. Urduca bir divani ya-
ninda Farsc¢a ve Tirkee siirleri biiylik bir
yekin teskil etmekteydi. Ayrica Arapca,
Farsca ve Tirkce kelimeleri kullandigi
“rihte” denilen Urduca siirleri de vardir.
Hatiratinin sonunda bahsettigi diger ba-
z1 calismalari gibi Farsca ve Tirkce siir-
leri de kaybolmustur.

Eserleri. Vdki“Gt-1 Ezferi (Madras 1958).
Ezferf 1797'de Maksudébad'da yazma-
ya basladigt bu Farsca kitabini 1806'da
Madras'ta tamamlamistir. Eser, 1788'-
de Delhi'yi ele geciren ve kamastyla Ba-
biirlii Hikiimdari 1. Sah Alem'in gézle-
rini cikaran Gulam Kadir Rohilla'nin ge-
cici ylikselisinin tarihi bir degerlendirme-
siyle birlikte Ezferi’'nin sahsi tecriibele-
rini, hatiralarini ve 1806’ya kadar gor-



