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M KAsir Yiomaz

a3 FAKIRULLAH L
(bl )
(6.1147/1734)
) Erzurumlu
L Ibrahim Hakksr’nin miirsidi. N

5 Receb 1067 (19 Nisan 1657) tarihin-
de Siirt'in Tillo kéylinde (Aydinlar ilcesi)
dogdu. Asil adi Ismail'dir. Hayati hak-
kindaki bilgiler Erzurumlu ibrahim Hak-
krnin Madrifetndme’sine dayanmakta-
dir. Hz. Peygamber'in amcasi Abbas'in
soyundan geldigi séylenen dedesi Abdiil-
cemal ve babasi Kasim Tillo'da muderris-
lik yapmuslardir. ismail’in egitimiyle biz-
zat babasi mesgul oldu. Yirmi dért yasi-
na geldiginde tahsilini tamamlayarak
medresede ders vermeye basladi. Babasi
vefat edince de Tillo'daki caminin imam
ve hatibi oldu. ibrahim Hakki onun ge-
nellikle Arapca konustugunu sdyler.

Dinin emirlerini blyik bir hassasiyet-
le yerine getiren, kendi isini bizzat yap-
maktan, tarlada calisarak el emegiyle
gecinmekten hoslanan Fakirullah'in kirk
yasinda iken gecirdigi ruhi degdisim onun
manevi hayata daha cok ydnelmesine
sebep oldu. Hacdan déndikten sonra
bir gece yatsi namazi icin camiye gider-
ken bir kér kuyuya diistl ve burada maz-
har oldugu manevi haller sonucunda
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sekiz yil stiren bir vecd ve istigrak do-
nemi yasadi. Cevresinde toplanan miu-
ridlerinin basinda Erzurumlu Ibrahim
Hakki'nin babasi Molla Osman Hisni
ile Molla Muhammed gelir. ibrahim Hak-
ki Kicuk yasta babasiyla birlikte onun
sohbetlerine katilmis, faziletlerini ve di-
ni hayatint yakindan gérerek etkisi al-
tinda kalmistir.

Madrifetndme’de onun Fakirullah un-
vanini alma sebebi ve hangi tarikata
mensup oldugu hususunda bilgi yoktur.
ibrahim Hakki dolayisiyla bu konu ize-
rinde duranlar Fakirullah'in Naksibendi
veya Kadiri- Naksibendi olabilecegini be-
lirtmislerdir. Mdrifetndme'de Naksiben-
dilige 6zel bir bélim ayrilmis bulunmasi
onun Naksibendi olmasi ihtimalini guc-
lendirir. Ayrica bu eserde Uveysi oldu-
gu, dogrudan Hz. Peygamber’in ruhani-
yetinden faydalandig! da anlatilir.

Hayatinin son yillarinda zamanini da-
ha cok miiridi ve halifesi ibrahim Hakki
ile sohbet ederek geciren Fakirullah’'in
sohreti her tarafa yayildigindan bircok
devlet adami kendisini ziyarete geliyor
veya ona mektup gdénderiyordu. Hatta
bazi sosyal ve siyasi meselelerin ¢ozu-
mu icin yardim ve himmeti isteniyordu.
ibrahim Hakki, “miirsid-i kamil” olarak
niteledigi seyhinin mutevazi yasayisi ve
ahlaki hakkinda ayrintili bilgi verir.

Uzun murakabe halleriyle taninan Fa-
Kirullah 1147 (1734) yilinda tekrar is-
tigrak haline girdi. Bir cuma aksami ken-
dine gelince aile fertlerini ve miridleri-
ni toplayarak vasiyette bulundu ve ar-
dindan vefat etti. Cenaze namazi blyik
oglu Abdiilkadir tarafindan kildirildi. Def-
nedildigi yere yapilan tlirbeye giines isin-
lari, 21 Mart ve 23 Eyliil giinleri 40 X 40
santimlik bir pencereden girip kubbesin-
de bulunan bir prizmadan gecerek san-
dukanin bas tarafini aydinlatiyordu. An-
cak bu sistem glinlimizde bozulmus du-
rumdadir. Tillo'da daha sonra ibrahim
Hakki tarafindan yaptirilan dergahta pek
¢cok kimse egitim goérdd, bircok talebe
tahsil yapti. FaKirullah'in tirbesi insa
edildigi tarihten itibaren &zellikle bélge
halki tarafindan stirekli ziyaret edilmis-
tir ve glinimtzde de bu 6zelligini koru-
maktadir. Seyhin sahsi esyalari zamani-
miza kadar muhafaza edilmistir.
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r FAKR 1
(Adl)

nsanin zorunlu ihtiyaclarmi
karsilayacak imkanlardan yoksun olmasi
veya kendisini her zaman
Allah’a muhtac bilmesi anlaminda

tasavvuf terimi.
[+ _

Fakr kelimesi Kur'dn-1 Kerim'de bir
ayette (el-Bakara 2 /268), fakir ve bunun
cogulu olan fukara da on iki ayette ge-
cer (meseld bk. Al-i Imran 3/181; en-Ni-
sa 4/6; et-Tevbe 9/60). FakKir ile yakin
anlamda kullanilan miskin ve cogulu
mesakin ile bais ve mahrim gibi keli-
meler de cesitli ayetlerde ge¢mektedir.
Hadis mecmualarinda da Hz. Peygam-
ber’in fakirlige ve fakirlere dair bircok
aciklamasina yer verilmistir (bk. Wensinck,
el-Mu‘cem, "fakr", “fakir" md.leri).

Kur'an'da yer alan fakirlikle ilgili keli-
meler maddi veya manevi ihtiyac anla-
minda Kkullanilmistir. Ménevi ménada
blutln insanlar fakir ve Allah'a muhtac
olup zengin olan yalniz Allah'tir. Bu an-
lamdaki fakrin insanin temel nitelikle-
rinden biri oldugu hususunda gérus bir-
ligi vardir. S6z konusu ayetlerin ¢ogun-
da ise maddi anlamdaki fakirlik izerin-
de durulmus ve bununla ilgili hiikiimler
konulmustur. Buna gére fakirlik Allah'in
insanlart imtihan ettigi yollardan biri olup
sabredenler bu imtihani kazanmis olur-
lar (el-Bakara 2/155). Zenginlerin mal-
larinda ihtiyacindan dolay! isteyenin ve
yoksulun belirli bir hakki vardir (el-Mea-
ric 70/ 24-25). Zekatin kimlere verilece-
gini aciklayan bir ayette (et-Tevbe 9/60)
siralamanin basinda fukara yer almak-
tadir (bk. FAKIR).

Hadislerde fakirlik konusu daha ge-
nis olarak ele alinmistir. Hz. Peygamber
fakirligin tabii olarak korkulan ve isten-
meyen bir durum olduguna isaret eder
(Mtisned, 11, 231, 250, 410; Ibn Mace, “Ve-
saya", 4; Nesal, “Vesaya", 1, "Zekat", 60).
Bizzat kendisi fakirlik fitnesinin serrin-
den Allah'a siginmis (Misned, VI, 57, 207;
Ebt David, “Edeb”, 101; Nesai, “isti‘ége",
14, 16, "Sehiv", 90), cevresindekKilere de
su tavsiyede bulunmustur: “Fakirlikten,
kitliktan, zilletten, kotlilik etmekten ve
ve kotilige ugramaktan Allah'a sigmin”
(Mtisned, 11, 540). Bununla birlikte Re-
sul-i Ekrem o guniin gii¢ sartlar icin-
de yoksulluk sikintisi ¢ekenlere sabir ve
metanet tavsiye etmis, iffetli ve onurlu
yoksullar1 ahirette néil olacaklari Uistln
nimetlerin miujdeleriyle sevindirmistir.
Bu hadislerde fakirlerin zenginlerden
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Once cennete girecegi, cennet ehlinin ¢o-
Junu dinyada fakirlik sikintisi cekenlerin
olusturaca@! haber verilmistir (Miisned,
111, 224 ; IV, 443; Buhari, “Bed’i'1- halk", 8,
“Rikak", 16, 51; Muslim, "Zikir", 94). Bazi
hadislerde ise fakirligin ve zenginligin
dini ve ahlaki bakimdan hem faydalari
hem de tehlikeleri bulundugu belirtilmis,
insana gérevini unutturan fakirlik yanin-
da azginliga sirikleyen zenginlige de
dikkat ¢ekilmistir (Tirmizi, “Zihd", 3). Hz.
Peygamber insanlar hakkinda fakirlikten
¢cok, zengin olup da benlik ve ¢ikar kav-
galarina girisenlerden kaygilandigini, gec-
misteki bazi toplumlarin bu yizden yi-
kilip gittigini ifade etmistir (Buhari, “Ciz-
ye", 1, "Megazi", 13; Mislim, “Zihd", 6).

llk dénem zahidleri diinyayr kétiileyip
fakri zenginlige tercih ederken bu ko-
nuda fakir sahabileri ve 6zellikle ashab-1
Suffe’yi kendilerine 6rnek almuslardir.
Fakirlerin zenginlerden énce cennete gi-
recegini ve cennet ehlinin cogunu fakir-
lerin teskil edecegini ifade eden hadis-
ler de ilk z&hidlerin yoksullugu zenginli-
ge tercih etmelerinde etkili olmustur.
lIk dénem abid ve zahidleri fakirligi dinf
Kurtulus icin daha ihtiyatl bir yol kabul
etmekle birlikte zenginligi de kétlleme-
mislerdir. Ancak zamanla fakri asiri dere-
cede 6ven ve zenginligi yeren bazi zim-
reler ortaya cikmistir. Bu sekilde fakr ile
sabir, zenginlikle sukir arasinda bir bag
kurularak sabirli fakirin sikreden zen-
ginden daha faziletli oldugu ileri stril-
mustir. Fakat bunun aksini savunan sa-
filer de olmustur (Serréc, s. 520; Hicvird,
s. 25; Gazzali, 11, 258; 1V, 195).

Maddi anlamdaki fakrin zenginlikten
Ustin oldugu gérisini benimseyen ilk
sifiler insanin Allah’a muhtac¢ oldugu-
nun idrakinde olmasinin mi (fakr ilallah),
yoksa manevi zenginligin mi (istigna bil-
lah) daha ustin oldugu konusunda fark-
It gérusler ileri sirmislerdir. Yahya b.
Muéz er-Razi, Ahmed b. Ebl’l-Havari,
Haris el-Muhasibi, Ebii'l-Abbas ibn Ata,
Ruveym, Ebu’'l-Hasan b. Sem'ln ve Eba
Said-i Ebli'l-Hayr gibi biylik safiler, ma-
nevi zenginligin kendini Allah’a Kkarsi
muhtac¢ bilme halinden daha Ustiin ol-
dugunu séylemislerdir. Bunlara gére zen-
ginlik Allah'in sifati oldugundan kulun
sifati olan fakrdan daha Usttindir. Di-
ger bir grup sufi ise Allah'in kendisine
gani, insanlara fakir sifatini verdigini
(Fatir 35/15) g6z 6niine alarak insana
fakrin daha ¢ok yakistigini savunmus-
lardir (Hieviri, s. 24-33). Aslinda insanin
Kendisini Allah'tan baskasina muhtac

bilmemesi anlamina gelen “istigna bil-
1ah" ile kendini mutlak olarak O'na muh-
tac hissetmesi anlamina gelen “iftikar
ilallah” arasinda fazla fark yoktur. Nite-
Kim Clineyd-i Bagdadi, “Allah’a muhtag
olma hali saglam olmayanin Allah ile
mustagni olma hali de saglam olmaz; bu
iki halden biri olmadan 6blrl tam olarak
gerceklesmez” demistir. EbG Bekir es-
Sibli de fakri, “Kulun Allah'tan bagka hic-
bir seyle mistagni olmamasidir” seklin-
de tarif etmistir (Kuseyri, s. 539, 545).

llk safiler “yoksulluk” anlamina gelen
fakr ile “Allah’a muhta¢ olma" anlami-
na gelen fakri birlestirerek bunu kendi
meslekleri ve gayeleri haline getirmis-
lerdi. Onlara gére fakr (dervislik) Allah'a
giden yol, fakir de (dervis) bu yolun yol-
cusudur. Tévbe, vera, zihd, fakr, sabirr,
tevekkl, rizé seklinde siralanan tasav-
vufl makamlarin dérdiinctisti olarak fakr
kabul edilmistir (Serrac, s. 68-81). Fakat
fakr cok defa tasavvufi bir makam de-
gil bir yol yahut metot olarak gérilmus-
tdr. Nitekim Muzeyyin, “Allah’a giden
yollar yildizlar kadar coktur, bunlarin
en iyisi fakrdir” derken bu hususa isa-
ret etmistir (Kuseyri, s. 544). Fakir de ay-
nen sOff gibi tarif edilmistir. Safiler fa-
Kirin vasiflari ve uymasi gereken kural-
lar Gzerinde de durmuslardir. Eb{'l-Hi-
seyin en-NOri'ye gére fakir maddi bir
sey bulamadigli zaman sikdn ve huzur
halinde olur, bulunca da onu baskalari-
na verir (a.g.e, s. 545, 548). Kendi kendi-
ne yettiginden dilencilik yapmaz. Clinki
fakr Allah'in kuluna emanet ettigi bir
sirdir; kul dilencilik yaparak bu ilahrt sir-
r1 ifsa etmemelidir (Gazzali, [V, 202, 205;
Kuseyri, s. 539). Fakir almaktan cok ver-
meyi sevmeli, ibrahim b. Edhem gibi el
emegi ve alin teriyle gecinmeli, kazan-
digt mali da elinde tutmamalidir. Gergek
fakir halinden sikayet etmez, yoksullu-
Ja razi olur, hatta ondan hoslanir, fakir
oldugu icin Allah’a stikreder, bdylece hu-
yu ve davranislari glizellesir. Kimseden
bir sey istemez, bir beklentisi olmaz. Fa-
kir oldugu icin yakinmaz, sizlanmaz, hat-
ta zenginmis gibi gériinmeye calisir (Gaz-
zali, IV, 201 ; Abdulkadir-i Geylani, Gunye-
ti't-talib, 11, 150). Zengin nasll zenginligi
nimet bilir ve onu korursa gercek fakir
de fakri ilahi bir lutuf olarak goérir ve
onu korur. Nitekim bundan dolayi fakr,
“fakr halinin sona ermesinden korkmak-
tir" diye tarif edilmistir.

Stfiler genellikle fakr ikiye ayirirlar.
Maddi varliga sahip olmamak anlamin-
daki fakra sekKli (zahiri) fakr derler. Fa-
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Kir bir seye sahip olmadig: gibi sahip ol-
may! da istemez. Rlyasinda Muhammed
b. Vasi'nin Malik b. Dinar’dan biraz da-
ha 6nce cennete girdigini géren bir sOff
bunun sebebini birincisinin bir, ikincisi-
nin iki gémlegi olusuyla aciklamistir (Ku-
seyri, s. 549). Bu anlamda fakire “ehl-i
tecrid” ve “ehl-i terk” de denir. Tasav-
vufun sonraki dénemlerinde gercek (ba-
tini) fakr daha ¢ok 6nem kazanmis, bu-
nun yeni ve degisik yorumlar! yapimis-
tir. Mesela ibn Hafif (6. 371/981) kétil
huylari birakip iyi huy edinmeyi fakr say-
misti (a.g.e,, s. 546). SOfiler daha sonra-
Ki devirlerde fakr anlayisini fena ve kul-
luk anlayisiyla birlestirmislerdir. Buna
gore Allah mevla (rab), insan onun kulu-
dur; kulun sahip oldugu her sey mevla-
sina aittir. Su halde iyi bir kul mevlasi
karsisinda hicbir seye sahip olmadigini
yani fakir oldugunu idrak eder. Kul ken-
di varliginin gercek sahibinin de mevla-
s1 oldugunun suuruna varinca fena mer-
tebesine ulasir. Fakr bu noktada tevhi-
din de en yiksek derecesi olarak orta-
ya ¢ikmaktadir. Stfiler, “Fakr iki cihan-
da yiiz Karasidir” seklindeki yaygin ifa-
deyi, “Hicbir seye sahip olmayan salikin
Allah'ta killiyen fani olmasidir” diye yo-
rumlamiglardir ki onlara gére gercek fakr
budur. Hadis oldugu séylenen, “Fakr ken-
disiyle évindigum bir seydir" anlamin-
daki s6z de fakrin bu ydniini dile geti-
rir. Bu anlamdaki fakr sélikin asli yok-
luga doénip bir hi¢ olmasindan ibaret-
tir. “Fakr tamamlaninca geriye sadece
Allah kalir” sézlyle sGfiler bu durumu
kastederler (Bakli, s. 580; Késani, s. 104;
Ibn Teymiyye, XI, 116). “Fakir Allah'tir";
“Fakir Allah'a muhtac degildir” (Tehane-
vi, Kessaf, "fakir" md.; Kuseyri, s. 546) s0z-
leri de bu anlamda kullanilir. Zira sali-
Kin fakrin en ileri derecesine vararak Al-
lah'ta fani olmasiyla ikilik ortadan kal-
kacagindan ikilikten gelen ihtiyac da yok
olur (ibnii'l-Arabi, el-Futahat, 11, 348; Ca-
mi, s. 16-18, 21).

Zengine zengin oldugu icin saygi gos-
terenin imanindan ¢ok sey kaybedecegini
sdyleyen, zenginleri &ll, meclislerini de
olllerin meclisi sayan mutasavviflar zen-
ginligi éven hadisleri de goénil zenginligi
olarak anlamislardir (Kuseyri, s. 540, 544).

Serrac, bir zimrenin fakrdan maksa-
dinin sadece yoksulluk ve zigurtlik ol-
dugunu séyledigini, fakrin adabini dik-
kate almadigini, bu ziimrenin fakra taki-
lip kalmasinin fakrin gercegini anlamasi-
na perde teskil ettigini sdyler (el-Liima®,
s. 522). Stlemi de Usulii'l-Meldmiyye
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ve galatdtii's-stfiyye ile (s. 177-178) Be-
yénii zeleli'l-fukard’ (s. 187) adl risa-
lelerinde fakr ve fakir anlayisi hususun-
da diistilen hatalara dikkati cekmistir.

Fakr ve fakir terimleri, bazan énde ge-
len sufilerin kabul edemeyecekleri ka-
dar yanlis sekillerde yorumlanmistir.
Aristo gelenegine bagl bir ahlak anlayi-
sinin savunucusu olan filozof ibn Mis-
keveyh, dlinya islerinden uzak durmayi
fazilete engel oldugu gerekcesiyle en
blylk reziletlerden biri sayar ve, “Bu
ylzden zahidleri yerdik” der (Tehzibii'l-
ahlal, s. 107, 147). Ragib el-isfahani de
mutasawvif olduklarini ileri stirerek din-
ya islerini birakanlarin kacinilmaz ola-
rak baskalarinin kazanclartyla gecinmek
zorunda kalacaklarina, bunun da ahla-
ken kabul edilebilir bir durum olmadi-
gina isaret eder (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-
seri‘a, s. 266-268). Ebi'l-Ferec ibnii’'l-Cev-
71 ve Takiyyiiddin ibn Teymiyye gibi Se-
leff alimler de safilerin fakri zenginlik-
ten Ustln tutmalarini tenkit etmisler-
dir. ibnii'l-Cevzi'ye gére servetin mikta-
r1 yerine servet biriktirmedeki niyete ve
bunun ne sekilde kullanildigina bakmak
gereKir (Telbisti iblis, s. 170-177). ibn Tey-
miyye, Kur'an ve Sunnet'te fakr kavra-
minin dar ve zahiri anlamda ganinin zid-
di olarak kullanildigini, tasavvufun iler-
lemis donemierinde bu kavrama yik-
lenmis olan anlamlarla iliskisi bulunma-
digini ileri stirer. Ona gére zengin ile fa-
kirden hangisinin daha Ustin oldugu
yolundaki sorunun cevabi, hangisi tak-
vada daha ileri ise onun Ustin oldugu
seklindedir (Mecmu‘u fetava, Xl, 20-21,
119, 122-123). Bu sézler aslinda safilerin
takva anlayisindan farkli bir gériisu icer-
memektedir. ibn Teymiyye, bazi muta-
savviflarin ashab-1 Suffe’nin durumunu
delil gbstererek sabreden fakirin sik-
reden zenginden daha Ustln oldugu tar-
zindaki goruslerine de katilmaz. Zira as-
habin en faziletlileri asere-i miibesse-
redir ve bunlardan sadece Sa‘d b. EbQ
Vakkas ehl-i Suffe’dendir (a.g.e., XI, 44,
56-57). Ancak, “Insanlarin en Ustini ol-
duklari tartismasiz olan pgygamberler-
den bir kisminin hayli zengin oldugu da
bilinmektedir” (a.g.e., XI, 68-69, 120-121,
127-128) derken peygamberlerin blyik
cogunlugunun fakir oldugunu géz ardi
eder. Ayrica cok varlikli sdfiler de var-
dir. Ote yandan Mevlana, “Diinya mal
mulk, altin ve kadin degil Allah’t unut-
maktir” diyerek tasavvufun maddi zen-
ginligi asla reddetmedigini 6zellikle vur-
gulamistir (ayrica bk. DERVIS).
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FAL
(Ju)

Cesitli tekniklerle gelecekten
ve bilinmeyenden haber verme,
gizli kisilik ozelliklerini
L ortaya cikarma sanati. N

Arapca'da fal (fe'l) “ugur ve ugurlu sey-
leri gésteren simge” anlamina gelir. Bati
dillerinde umumiyetle “gelecekten ha-
ber verme (kehanet)” anlamindaki Grek-

ce manteia (ingilizce'de mancy, Fransiz-
ca'da mancie) ekiyle yapilan ve fal tirle-
rine gore degisen kelimeler kullaniimak-
tadir (geomancy = toprak fali; ornitho-
mancy = kus fali gibi).

insanoglu tarih boyunca gerek kendi-
siyle gerek cevresiyle ilgili bilinmezleri
anlaylp kesfetmeye, istikbalin neler ge-
tirecegdini 6nceden 6grenmeye ve boyle-
ce kendi kaderine hiikmetmeye calis-
mistir. Slphesiz bunda esrarengize ve
mechule karsi olan merak ve tecessilis
duygusunun da buyluk pay! vardir. Bir
bakima her sekle bir mana verme ve her
davranisa bir anlam yikleme insanin ya-
pisindan gelen bir dzelliktir. Insanin bi-
linmezi ve esrarengiz olani kesfetmek
icin cesitli yontemler kullandig! bilinmek-
tedir. Zaman icinde onun bu ihtiyacini
karsilamak Uzere bu isi meslek edinen-
ler ¢ikmis ve bunlar toplumda buyuk iti-
bar gérmuslerdir. Kahin, sihirbaz, blyU-
cu, sifaci, falci ve bakici gibi isiflerle ani-
lan bu Kisiler mistik sezgi glicline daya-
narak, gérinmez varliklarla temasa ge-
cerek, yahut tabiattaki bazi varlik ve nes-
nelerin durum ve davranislarini yorum-
layarak bu konuda séz sahibi olduklari-
ni iddia etmislerdir. Normal insanlar icin
mechul sayilani anlamaya ve desifre et-
meye, bdylece ona hiikmetmeye calisan
bu Kisilerin iddiasi ne olursa olsun alan-
lari ve yontemleri arasindaki benzerlik-
ten dolayl bu meslekleri ifade eden kav-
ramlar ¢ok defa birbiri yerine kullanil-
maktadir. Mesela Bati dillerinde fal, ke-
hanet ve bakicilik “divination” kelime-
siyle ifade edilmektedir. Ancak yine de
falcilik, kehanet, blytctllk, bakicilik ve
sihirbazlik arasinda farklar vardir.

Fal genelde ya bazi alet ve vasitalarla
ya da bazi ydntemlerle tahminlerde bu-
lunma, icinde bulunulan zamanla ve ge-
lecekle ilgili yorumlar yapma isidir. Ke-
hanet ve bakicilikla ortak yoénleri varsa
da fal 6zl itibariyle farkhdir. Clinki ke-
hanet ve onun 6zel bir sekli olan bakici-
lik cinler yardimiyla veya ozel yetenek-
lerle (bakis, sezis vb.) icra edilir. Bu ba-
kimdan falct kéhin ve bakicidan farkli-
dir. Kahin (saman), riyazet sirasinda ac
kalip kendinden gectigi ve vecde ulastigi
durumlarda gézle gérilmeyen varliklar-
dan 6zel olarak bilgi aldidini iddia eder.
Bakici kéhinlerin géz yetenedi gelismis
bir sinifidir; atese, suya, yaga ve diger
bazi seylere bakarak aciklamalar yapar.
Falci da bazi seylere bakar, belirli islem-
ler yapar, 6zel alet ve vasitalar kullanir;
ancak onun farkli bir yetenegi ve uymak



