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dan soyu Hz. Omer'e dayandigindan aile-
si OmeriyyQn (Omeriler) ve FartkiyyQn
(Fartkiler) lakaplariyla taninmis, kendisi
de Omeri, Faraki nisbelerini kullanmis-
tir. Bu aile Irak bdlgesinde eskiden beri
yetistirdigi pek cok edip ve sairle Une
kavusmustur.

Tahsil hayat!t hakkinda bilgi bulunma-
yan Faruki klcik yastan itibaren zekasi
ve kabiliyetiyle dikkati ¢ekmis, ilk genc-
lik yillarindan sonra edebiyata merak
salarak deneme mahiyetinde siirler yaz-
mustir (C. Zeydan, Mesahirii's-sarlk, 11, 334).
Eserlerinin cogunun manzum oldugu dik-
kate alinirsa siir ve edebiyata olan dus-
kunligl daha iyi anlasilir. Hentiz yirmi
yasina girmeden Osmanli Devleti'nin hiz-
metinde 6nemli gérevler Ustlenerek ida-
T ve siyasi konularda Musul'un temsil-
cisi olan Fardki bu sehre vali tayini ko-
nusunda Bagdat'a elci olarak gonderil-
mis, dénemin Bagdat valisi Kélemen Da-
vud Pasa'ya, Yahya Pasa'nin Musul'a va-
li tayini hususundaki arzusunu iki veciz
beyitle dile getirerek istegini elde etmis
ve kendisi de bir sure Musul valiligi yap-
mistir. Daha sonra Davud Pasa ile Os-
manli Devleti'nin arasi acilinca Faraki,
Davud Pasa ve Memlikler'in Irak'taki
hékimiyetlerine son vermek icin amca-
zadesi Kasim Pasa ile Bagdat'a gitmis,
Kasim Pasa'nin basarisizliga ugramasi
Uzerine Halep Valisi Ali Rizd Pasa kuv-
vetleri muvaffak olmus, FarGki de bu
tarihten itibaren hayatinin sonuna ka-
dar onun yaninda vilayet kethtidasi (vali
yardimcist) olarak ¢alismistir.

Devlet hizmeti yaninda edebiyatla olan
ilgisini de surduren, siir ve edebiyatta
genis bilgi sahibi oldugu belirtilen Fara-
KI'nin sohbet meclisleri devrin sanatci ve
aydinlariyla dolup tasardi (Hediyyetti'l-
‘arifin, 1, 479; C. Zeydan, Mesahirti's-sark,
I, 335). Faraki, 1278 yili Cemaziyelevve-
linin son ya da Cemaziyelahirinin ilk gu-
nl (3 veya 4 Aralik 1861) Bagdat'ta vefat
etti ve Abdulkadir-i Geylani'nin kabri ya-
nina defnedildi. Seyyid Abdilgaffar el-
Ahres onun icin bircok kaside ve 6limi
Uizerine de bir mersiye yazmis, 6limin0
Irak'in basina gelen bir felaket seklinde
tasvir etmistir (L. Seyho, 11, 9-10).

Cabuk kavrama ve Ustiin bir sezgi gu-
cline sahip olan Faraki irticalen siir sdy-
leme kabiliyetinden dolayi “Fevri” mah-
lasiyla da anilmistir. Edebiyati daha cok
siyaset icin bir arac seklinde kullanan
sair yazdig! din disi siirlerinde zamanin
devlet adamlarina évgtler, sanat degeri
yuksek gazeller, canl tabiat tasvirleri,
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eglence hayat: gibi klasik konularin ya-
ninda devrin siyasi olaylarina telmihler-
de de bulunmaktadir. Tasavvufi karak-
terdeki dinf siirlerinde Hz. Peygamber'e,
Hz. Ali'ye ve Ehl-i beyt'e, imam-1 Azam,
Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Abdiilkadir-i Gey-
1ani gibi din ve tasavvuf buytlklerine kar-
si duydugu sevgiyi dile getirmistir. Bu
konudaki kasidelerinin cogu alimler ta-
rafindan serhedilmistir.

Eserleri. 1. et-Tiryaku'l-Faraki i (min)
miinge’ati'l- Fariiki. Geleneksel siir te-
malarinin yaninda zamanin siyasi olay-
larina telmihlerde bulunan eser, Osman
el-Mevsili tarafindan sonuna mduellifin
hal tercimesi de eklenerek nesredilmis-
tir (Kahire 1287, 1306, 1316). Kitapta bas-
kalarina ait parcalar da bulunmaktadir.
2. Divanii ehilleti’l-efkdr fi megani
(me‘ani) 'I-ibtikdr (Kahire 1316). Divd-
nii ‘Abdilbaki el-Fartiki olarak da bili-
nen bu kitabin bir 6nceki eserin ayni ola-
bilecegini sdyleyenler de vardir (Serkis,
I, 1384; Brockelmann, 11, 782). 3. el-Bdki-
yatii's-sdlihdt. Ehl-i beyt hakkindaki ka-
sidelerden olusan ve Berlin Milll Kutip-
hanesi'nde (nr. 8051) yazma nlshasi bu-
lunan eser 1270'te (1854) yayimlanmis-
tir. 4. Niizhetii'd-dehr fi terdcimi fuza-
16°1'1- “asr. Kendi dénemindeki ileri ge-
len Kimselerin hayat hikayelerini ihtiva
eder (Serkis, |1, 1384). 5. Niizhetii'd- diin-
yé fi ahbdri (mehamidi) 'I-vezir Yahyd
vali'l-Mevsil. Musul Valisi Yahya Pasa’-
nin ilk valilik yillarinda (1822-1826) yap-
t1§1 hizmetleri anlatmaktadir (Mahmud
Sukri el-AlGsT, I, 115; Abbas el-Azzavi, VII,
28). 6. Tahmisii('l-kasideti'l-) hemziyye-
ti'l- Bisiri (Kahire 1303, 1309).

Bunlarin disinda Fardki'nin ¢cogu ser-
hedilmis bazi kasideleri de vardir. 1. el-
Kasidetii’l- ‘ayniyye. Hz. Ali hakkinda
olup Sehabeddin el-Aldsi tarafindan el-
Haridetii'l- gaybiyye fi tefsiri'l- Kasi-
deti'l- “ayniyye adiyla serhedilmistir (Ka-
hire 1270). 2. Kasidetti'l- Bazi'l- esheb.
el-Kasidetii'l- Kadiriyye ve el-Kaside-
tii'l-Idmiyye adlariyla da anilan ve Ab-
dilkadir-i Geylani'nin faziletlerine dair
olan bu eseri de Sehabeddin el-AlGsT et-
Tirdzii'l- miizehheb fi Kasideti'l-Bdzi'l-
esheb adiyla 1255'te (1839) serhetmis-
tir (Kahire 1313/1895-96). Bu kisa fakat
kapsamli serhte 1200 edebl meseleye
temas edilmistir. 3. el-Kasidetii'l-1a-
miyye. el-Kasidetiilleti fi hakki set-
ri'l-Kdzimeyn adiyla da anilan ve Ma-
sé b. Ca'fer'in 6vglsine dair olan bu
esere Seyyid Kazim b. Kasim er-Resti (6.
1259/ 1843) tarafindan Serhu'l- Kaside-
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ti'l-ldmiyye adiyla bir serh yazilmistir
(Tahran 1269, 1270, 1272). 4. el-Kaside-
tii'l- A°zamiyye. Iimam-1 Azam Eb0 Ha-
nife hakkindaki kasideye Muhammed
Said b. Muhammed Emin el-Bagdadi'-
nin en-Niiketii'z-zarife ‘ald Kasideti
medhi'l-Imdm Ebi Hanife 1i- “Abdil-
bdki el-“Omeri adiyla yazdigi serhin
bir nlishas! Bagdat'ta Mektebetl'l-ev-
kaf'ta bulunmaktadir (nr. 9674). 5. el-
Kasidetii'l-lamiyye. Hz. Peygamber icin
yazilan bir diger kasidedir. Osman er-
Rifal el-Mevsill tarafindan tahmis edile-
rek et-Tahmisii'l- ‘abkari ‘ald Lamiy-
yeti'l- “Omerf adiyla yayimlanmistir (is-
tanbul 1890). 6. Faraki'nin Bagdat Kadi-
s1 Esref Efendi icin yazmis oldugu ka-
side Uzerine Davad b. Stleyman el-Bag-
dadr bir tastir yapmustir. Tastiru Kasi-
deti ‘Abdilbdki el- “Omeri adindaki ese-
rin bir nlishasi Bagdat'ta Mektebetl'l-
evkaf'ta kayithdir (nr. 3797/10). Ayrica
bir kasidesi Berlin Milll Kitliphanesi'nde
(nr. 8062), zamanin iran hikimdarina
gonderilen bir mektubu da Mektebeti'l-
evkaf'ta (nr. 5619) bulunmaktadir.
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21 Ocak 1921'de Filistin'in Yafa seh-
rinde dogdu. ik ve orta 6grenimini Saint
Joseph Koleji'nde yaptl. Felsefe édrencisi
olarak girdigi Beyrut Amerikan Univer-
sitesi'nden 1941'de mezun oldu. 1945-
1948 yillar arasinda Celile’'nin son Fi-
listinli valisi olarak gérev yapti. Goérevi
sliresince Filistinliler'in haklarinn israrli
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bir savunucusu oldu. 1948'de israil Dev-
leti'nin kurulup Filistin'in isgal edilmesi
Uzerine Amerika Birlesik Devletleri'ne
goc¢ etti. 1949'da Indiana ve 1951'de
Harvard Universitelerinde felsefe alanin-
da yuksek lisans yaptl. “Dederin Meta-
fizigi ve Epistemolojisi” konulu doktora
tezini 1952'de Indiana Universitesi'nde
tamamladi. Daha sonra Ezher Universi-
tesi'nde Uc yil streyle serT ilimler alanin-
da 6grenim goérdii. 1959'da Fulbright
doktora sonrasi bursuyla Mc Gill Univer-
sitesi'ne giderek Yahudilik ve Hiristiyan-
ik hakkinda arastirmalar yaparken bir
yandan da dersler verdi. 1961 yilina ka-
dar burada calistl. Amerika'daki misli-
man &grencilerin Kiltirel dayanismasi-
ni saglamak amaciyla 1963'te teskil edi-
len Muslim Student Association mensup-
lariyla yakinlik kurarak ilmi ve fikri ko-
nularda onlara rehberlik yapti. Ardindan
Pakistan'a gitti ve orada kaldig iki yil
boyunca Karaci'deki Central Institute of
Islamic Research calismalarina katkida
bulundu. Tekrar Amerika Birlesik Dev-
letleri'ne déniip Chicago Universitesi'nde
misafir hoca olarak ilahiyat dersleri ver-
di. 1964-1968 yillari arasinda Syracuse
Universitesi'nde docent olarak calisti ve
burada Islam arastirmalari programin
baslattl. Daha sonra evlenecegi Lois Lam-
ya ile burada tanisti. 1968'de din ilim-
leri profeséri olarak Philadelphia Temple
Universitesi'ne gecen Fardki burada da
islam arastirmalari bélimiinii kurdu.

1972'de kurucu baskani oldugu As-
sociation of Muslim Social Scientists, Fa-
roki'nin Amerika'daki teskilatc faaliyet-
lerinin ikinci 6nemli basamagini olustur-
du. Bu dernek Amerika Birlesik Devlet-
leri Universitelerinde calisan musliman
hoca ve dgrenciler i¢in 6nemli bir kiltir
merkezi haline geldi. 1970'li yillarin so-
nuna dogru Muslim Student Association
ve Association of Muslim Social Scien-
tists'in dteki 6ncil sahsiyetleriyle bir is-
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lam koleji veya Universitesi kurulmasi
icin calismalara girigti. Bu tesebbusleri
sonunda Chicago'da American Islamic
College kuruldu. Baskani oldugu bu mii-
essesedeki gorevini 6limune yakin za-
manlara kadar yurittl. Bu tesebbisle-
rin milletlerarasi captaki diger dnemli
sonucu International Institute of Islamic
Thought'un 1981'deki kurulusu oldu. Ku-
zey Amerika'da biiylk bir islam arastir-
malari merkezi haline gelen bu enstiti-
niin 6zellikle “bilginin islamilestirilmesi”
yolundaki arastirma programlarinin be-
lirlenmesinde Fardki'nin éncl bir rolll
oldu.

Entellektiel faaliyetlerindeki teskilat-
¢l ve aktif dzelligiyle Fartki Pakistan, Hin-
distan, Glney Afrika, Malezya, Libya, Su-
udi Arabistan ve Misir'daki islamf aras-
tirma kurumlarina da proje, uygulama
ve danismanlik dizeylerinde énemli kat-
kilarda bulundu. Bu arada istirak etti-
gi ilmT toplantilar, verdigi konferanslar,
katkida bulundugu dergiler de 6nemli
bir yekln tutmaktadir.

FarOki ve esi Lois Lamya, 27 Mayis
1986'da Pennsylvania Wyncote'taki ev-
lerinde sahur vaktinde bicakli bir saldi-
riya ugrayarak olduruldiler. Olay Ame-
rikan basininda israrla géz ardi edilme-
sine ragmen Islam diinyasinda genis yan-
kilar uyandirdi.

Fartki'nin fikri hayatinin ilk dénem-
leri felsefenin metafizik, bilgi teorisi ve
ahlaék disiplinlerini birlikte ele alan ca-
lismalarla baslamistir. Bati felsefesi ko-
nusundaki ilmf birikimine hiristiyan teo-
lojisi hakkindaki incelemeleri de tamam-
layici bir boyut eklemistir. Bu arada is-
lami kdltlrle temasini yenilemek icin gir-
digi Ezher'de dnceki birikimini gelenek-
sel islam ilimleriyle yenilemis, burada
Gc yil boyunca devam ettirdigi yogun
program kendi ifadesine gore adeta ye-
ni bir doktora ¢alismasi olmus (Manzoor,
1/7, s. 34), bu birikim, fikri hayat! bo-
yunca baska dinlere mensup ilahiyatci-
larla giristigi diyaloglarda Kkendisi icin
blyuk bir imkan teskil etmistir.

Misir, Fardki'nin burada kaldigi dé-
nemde Arap milliyetciliginin merkezi ha-
lindeydi ve bu akim ile evrensel islam
diistiincesi taraftarlari arasinda ciddi bir
kutuplasma mevcuttu. Bu gerilimli or-
tam, FarGki'nin hayati boyunca uzerin-
de calistign kavim gercegi ve kavmiyet-
cilik konularina yénelmesinin temel se-
bebi sayilabilir. Onun Arap asilli musli-
man bir disinlr olusu, bu cercevede
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Arapcilik (Arabism) ve Araplik (Urubah)
arasinda bir ayirima gitmesi sonucunu
dogurmus ve bu ayirimi islam’in temel
prensipleri 1siginda yorumlamaya calis-
mistir. Basilimis ilk eseri olan On Ara-
bism, 'Urubah and Religion ile basla-
yan bu caba son dénemlerine kadar sir-
mustir. Nitekim 1979 yilinda New York'-
ta toplanan “Trialogue of the Abraha-
mic Faiths” (Ibrahimi inanclarin dclii diya-
logu) konulu konferansta sundugu teb-
ligde de bu Konuyu islemis; kavim ger-
cegini islam'in da kabul ettigini, hatta
cesitli kavimlerin islam’a girmekle etnik
karakterlerini de olgunlastirdiklarini be-
lirtmis; ancak bu gercekleri irk¢l tezle-
re donlstirmenin yanlis oldugunu, esa-
sen islam’in da buna “asabiyyetii'l-Ca-
hiliyye” nitelemesiyle daha basinda kar-
s1 ciktigini ileri sGrmistlr (Trialogue, s.
48-57).

Akademik cevrelerde FarGki bir mu-
kayeseli dinler tarihi uzmani olarak ta-
ninir. Onun bu alanla temelde, isldm’in
6teki dinlere Ustlnliglni ortaya koy-
mak ve dteki din mensuplarinin islam'a
yonelttikleri elestirileri géglislemek ama-
clyla ugrastigi, dolayisiyla bu konuda yaz-
did1 eserlerin klasik keldm ilminin “il-
mui’'l-milel ve’'n-nihal” disiplini cerce-
vesine oturtulabilecegi anlasiimaktadir
(Trialogue, "Onsdz"; ayrica bk. Manzoor,
111/7,s. 35). Nitekim FarGki'nin Bati fel-
sefesi ve teolojisi alanindaki birikiminin
mikemmel bir ifadesi olan Christian
Ethics adli eseri, “modern, akilci bir mis-
limanin... Hiristiyanlida, 6zellikle de Ba-
t1 Hiristiyanligina kars! bir reddiyesi” sek-
linde deg@erlendirilmistir (a.g.e., "Onsoz",
s. VII). Bu kitabin esas tezi, St. Paul'den
itibaren Hz. Isd'nin teblig ettigi dinin ge-
rek mesaji gerekse ahlak sistemi baki-
mindan dejenere edildigi gérisidir. Bu
dejenerasyonu teolojik 6n kabullerin &te-
sinde akilc1 ydntemlerle teshis ve tenkit
etmek mimkindur. Dolayisiyla bu eser
Hiristiyanlia karsi tarafgir bir polemik
degil akilci ve ilmi bir tenkitten ibaret-
tir. Eserin bu yéni, islam ve Hiristiyan-
ik arasinda ilmi ve fikri bir diyalog icin
gerekli zemini hazirlamaktadir. Esasen
Faraki bdyle bir diyalog icin dinler Ustl
(metareligious) yaklasimin gerekli oldu-
guna inanmakta ve bu yaklasimi mim-
kiin kilan akilel prensiplerin isldam'in ru-
hunda mevcut oldugunu belirtmektedir
(age,s. 1-33).

Fartoki'nin, 1980'li yillarda cagdas is-
1am dustncesi cevrelerinin giindemini
isgal eden “bilginin Islamilestiriimesi”
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tezi, bdyle bir bashgin gerektirdigi epis-
temolojik derinlige ne kadar sahip ol-
dugu kesin olmamakla birlikte genelde
tartisiimaya deger bir metodoloji ola-
rak goéralmustlr. Islamization of Know-
ledge: General Principles and Work
Plan adl eserinde ileri stirdigl bu te-
zin hareket noktasi slam diinyasinda ya-
sanan epistemolojik bunalimdir. Fara-
Ki'ye gbre bu bunalim ancak mevcut egi-
tim sisteminin islah edilip cifte standart-
lardan Kurtarilmasiyla asilabilir. Bir ta-
rafta geleneksel islami bilgilerin, 6te
yanda modern din digi ilimlerin nisbet-
siz ve dengesiz bicimde yer aldigi egitim
sistemi bu iki basli yapisindan kurtaril-
mall ve bu iki bilgi sistemi uzlastirilip
butlnlestirilmelidir. Faraki'nin tesbitine
gore daha 6nceki 1slahatcilar Bati bilim
ve teknolojisinin oldugu gibi alinmasi
gerektigi fikrindeydiler. Fakat onlar Ba-
t1 bilgi sisteminin islam’inkiyle catistigi-
ni farkedememislerdi. Bu catismayi far-
keden ve bizzat yasayan, misliman Gni-
versitelerinde okuyan yeni kusaktir. Bil-
gi ile hakikat bir ve ayni olduguna gére
muslimanlar modern birikim icinde bil-
ginin ve tabiatiyla hakikatin ifadesi olan
unsurlari kendilerine mal etmelidirler,
Bilgi ve hakikat arasindaki bu birlik, esa-
sen akil ve vahiy arasinda nihaf bir ce-
liski olamayacagi kabulline dayanir.

FarGki'nin bilginin islamilestirilmesi
icin 6ngdrdigu calisma planinin bes te-
mel sarti vardir: a) Modern disiplinleri
iyice 6grenmek; b) Islami kiiltlir mirasi-
na iyice ntfuz etmek; c¢) Modern bilgi-
nin her alaniyla islam arasinda ézel bir
uygunluk ve uzlasma saglamak: d) isla-
mi Kkiltlr mirasiyla modern bilgi arasin-
da verimli bir terkip icin metotlar gelis-
tirmek; e) Islam distincesini, ilahi mo-
deli icra edecek ve ona islerlik kazandi-
racak bir yoringeye oturtmak (/slami-
zation of Knowledge, s. 39). Bu calisma-
larla islam Kdltir mirasi yeniden kesfe-
dilecek ve yorumlanacak, bu miras mo-
dern bilgi birikimiyle tenkitci bir tarzda
uzlastirilacak, edinilen cagdas islami bil-
gi Islam toplulugunun ve genel olarak
insanligin problemlerine ¢dzimler geti-
recek, bu sekilde islamilestirme progra-
mi1 gayesine ulasmis olacaktir.

1980'li yillarda metafizik ve tarihi 6zel-
likleriyle “Islamic science” (islam bilimi)
kavramini ortaya atan Seyyid Huseyin
Nasr ile tasavvuf doktrinlerini esas ala-
rak bilginin Batii muhtevasindan arin-
dirilmasi (de-Westernization of Knowled-
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ge) gerektigini vurgulayan Nakib el-At-
tas'in calismalariyla birlikte géz dntine
alindiginda Faraki'nin tezi, ortaklasa ele
alinan meselelere pratik cercevede bir
¢6zUm teklifi olarak degerlendirilebilir.
FarUki'nin bilginin islamilestirilmesi ko-
nusundaki yaklasimi 6teki iki distnir-
den farkli olarak problemin sematik ¢6-
zUmana On plana c¢ikarmakta ve tasav-
vufl doktrini projesinin disinda birak-
maktadir (Kutluer, s. 25-34).

Fartki'nin teklifinde Islamilestirilme-
si 6ngorulen bilgi dallarinin yalnizca sos-
yal bilimler sahasina inhisar etmesi, fen
bilimlerinin kesin (exact) ve objektif ka-
bul edilmesi, modern bilim felsefesin-
deki yeni egilimler bakimindan bu teze
elestirilerin yoneltilmesine sebep olmus-
tur. Elestiriler 6zellikle, onun modern
bilimin felsefT ve kultlrel temellerini ye-
terince kavrayamadig! noktasinda yogun-
lasmaktadir. Fazlurrahman ise bilginin
0zu itibariyle iyi oldugu, kétultklerin
onun kétu kullanimindan dogabilecegi
seklindeki temel islami anlayisa dayana-
rak “bilgi" denilen seyde islamilestirme
programlarina konu olabilecek bir muh-
tevanin bulunmadigimi savunmustur.

Fartki'ye gore tevhid inanci, hem bil-
giyle hakikati uzlastirict hem de disun-
ce ve hayatin butin merhalelerinde y6n-
lendirici bir ilke olarak Islam diistncesi-
nin esasidir. Metafizik, bilim, tarih, ah-
1ak, sosyal, siyasi ve ekonomik nizam ve
nihayet estetik bu ilkeden hareketle yo-
rumlanmasi gereken alanlardir. Daha ge-
nel bir ifadeyle tevhid bir diinya goéru-
sUdlr (Tawhid, s. 11). Tevhidin bu sekKil-
de degerlendirilmesi, onun ayni zaman-
da Islam medeniyetinin belirleyici unsu-
ru oldugu anlamina gelir. Bu medeniye-
te mensup olan hicbir misliman bun-
dan asla kusku duymamistir. Su halde
yakin gecmisteki bazi misyonerler, sar-
kiyatcilar ve diger bazi medeniyet yo-
rumcularinin bu konudaki kusku uyan-
dirmayl hedefleyen beyanlarinin hicbir
ilmt degeri yoktur (The Cultural Atlas of
Islam, s. 73).

islam medeniyetinin tevhide dayali ka-
rakteri onu ayni zamanda evrensel kil-
mistir. Bu anlamda Faruoki, kiltirel re-
lativizm kavraminin merkezilestirilme-
sine Kkarsi cikarak tarihteki bltlin Kiil-
tirlerin  degerlendirilmesine elverisli
olan, dolayisiyla Kkultlir o6tesi karakter
arzeden bir metodolojinin var oldugunu
savunmaktadir. Fardki'ye goére esasen
her kultir dogruluk, iyilik ve guzellik

hakkinda kultur 6tesi iddialara sahiptir.
Ancak 6nemli olan, bu iddialarin ne 6l-
clide evrensel oldugu ve ne oélclide va-
kiaya tekabil ettigidir (/slam and Cultu-
re,s. 2-4).

Eserleri. 1. On Arabism, ‘Urubah and
Religion: A Study of the Fundamental
Ideas of Arabism and Islam at Its Hig-
hest Movement of Consciousness (Am-
sterdam 1962). 2. Usilii's-Sahytniyye
fi'd-dini'l- Yahidi (Kahire 1964). 3. Chris-
tian Ethics: A Historical and Syste-
matic Analysis of Its Dominant Ideas
(Montreal 1967). 4. Islam and Culture
(Kuala Lumpur 1980). 5. Islamization of
Knowledge: General Principles and
Work Plan (Herndon 1982, 1986, 1987).
Eser Fehmi Koru tarafindan Bilginin
Islamilestirilmesi adiyla Tirkce'ye cev-
rilmistir (istanbul 1985). 6. Divine Tran-
scendence and Its Expression (Kuala
Lumpur 1983). Bu kiiclik risdlede FarQ-
Ki ¢esitli dinlerde Tanri'nin askinligi kav-
ramini incelemekte ve konunun [slam
duslincesine ilaht sifatlar seklindeki yan-
simasini degerlendirmektedir. 7. Taw-
hid: Its Implications for Thought and
Life (Kuala Lumpur 1982). Dilaver Yar-
dim tarafindan Tevhid adiyla Turkce'-
ye terciime edilmistir (istanbul 1987). 8.
Trialogue of the Abrahamic Faiths
(Herndon 1982). New York'ta Amerikan
Din Akademisi'nin duzenledigi ayn! adi
tasiyan konferansa mdsliman, yahudi
ve hiristiyan bilginlerce sunulan teblig-
lerin Fardki tarafindan hazirlanmis bir
edisyonudur. 9. Essays in Islamic and
Comparative Studies (Herndon 1982).
FarQki'nin editorlik calismalarindan olup
islam kiiltird hakkindaki ¢esitli yazar-
lara ait makalelerden olusmaktadir. 10.
Islam (Niles, Illinois 1984). “Major World
Religions” dizisinde yayimlanan bu ese-
rin Osman Tung¢ tarafindan yapilan TUrk-
ce cevirisi yine Islam adiyla yayimlanmis-
tir (istanbul 1987). 11. Hijrah and its Iqa-
mah (Islamabad 1985). MUellif Hz. Mu-
hammed'in hicretine cagdas bir yorum
getirdigi bu eserinde, dunyevi ve malf
mesakkatler yliziinden musliman olma-
yan Ulkelere go¢ eden milyonlarca mus-
limanin hicret bilinciyle bir “Medine” ara-
yisina girmesi geregini telkin etmektedir.
12. Toward Islamic English (Herndon
1986). 13. Islam and the Problem of Is-
rael. Eseri Atilla Ozdiir Islam ve Siyo-
nizm adiyla Tiirkce'ye cevirmistir (istan-
bul 1987). 14. The Cultural Atlas of Is-
Iam (New York 1986). Esi Lois Lamya ile
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birlikte hazirladigi bu hacimli eser resim-

li bir islam Kkiiltir ve medeniyeti tarihi- -

dir. Kitap Zerrin Kibaroglu ve Mustafa
0. Kibaroglu tarafindan Islam Kiiltiir
Atlas: adiyla Tirkce'ye cevrilmistir (is-
tanbul 1991).

Fartki'nin The Great Asian Religions
(1969) ve Historical Atlas of the Reli-
gions of the World (Macmillan, New York
1974) gibi dinler tarihine ait 6teki eser-
leri yaninda, Muhammed Hiseyin Hey-
‘kel'den The Life of Muhammad (Lon-
don 1983) adiyla ingilizce'ye yaptigi ce-
viri de zikredilebilir. Ayrica Fariki mus-
takil eserler verdigi konularda cok sayi-
da makale de yazmistir.

Fardki'nin bir mihtedi olan esi Lois
Lamya da &zellikle islam sanati ve este-
tigi alaninda 6nemli arastirmalar yap-
mis, entellektiiel cabalarinda esiyle be-
raber olmus ve onu desteklemistir. Lois
Lamya'nin islam sanati hakkindaki ilk
sistematik eseri, Syracuse Universitesi'n-
de hazirladigi The Nature of the Musi-
cal Art of Islamic Culture: A Theoret-
ical and Empirical Study of Arabian
Music (1974) baslikli basiimamis dokto-
ra tezidir. Daha sonra kaleme aldigi muis-
takil eserler ve ¢ok sayidaki makalenin
de islam sanati konusunda yogunlastigi
goriulmektedir. Esinin, tevhid inancini
topyekiin islam medeniyetinin ana ilke-
si goren diisiincesi dogrultusunda islam
sanatinin da bu ilkeye dayandigr goru-
sunl savunmustur. Lamya el-Fardki'nin
islam sanati ve estetigi konusundaki fi-
Kirleri sdyle Ozetlenebilir: Bu ilke yara-
ticinin insan ve tabiati kusatip asan mut-
lak kudretini gdsterir. S0z konusu as-
kinlik sebebiyle islam sanatinda Allah
hicbir tabii nesne veya canliya ait figlr-
le sembolize edilemez. Yaratimis nes-
nelerin dogrudan dogruya taklidi mus-
liman sanatclya pek ilgin¢ gelmemistir.
islam sanatinda yaratilmis nesneler ta-
bii baglarindan koparilip soyutlanmis ve
yeniden stilize edilmistir. Sanat¢inin ama-
c1 tabiati asmak ve askin varligi hisset-
mek, hissettirmektir. Bu estetik anlayi-
sin temeli, tevhid inancindan hareketle
arabesk motifler kullanarak sonsuzlu-
gu yakalama fikrine dayanir. Ayni sekil-
de Kur'an-1 Kerim'in tertil ve tecvid esas-
larina uygun olarak okunmasi da oku-
yusun sesle dekorasyonundan ibarettir.
Gorsel sanatlardaki arabesk burada me-
lodik bir 6zellik kazanmistir ve arabes-
Kin uyandirdigi sonsuzluk etkisini bu
okuma teknikleri uyandirir. islam sana-
tinin goérsel olsun isitsel olsun her alan-

daki ifadeleri koklerini tevhid, askinlk
ve sonsuzlugun idraki gayretinde bulur.
Dolayisiyla miislimanlarin yalnizca figu-
ratif tasvirlerle ilgili yasaktan 6tiri so-
yut bir sanat gelistirdikleri tezi cok tar-
tismalidir. Lamya el-Fardki'ye gore tas-
vir yasag! anlamina gelebilecek &dyet ve
hadisler, sanata kisitlama getirme ama-
cindan ¢ok putperest cagrisimlarla ilgi-
lidir. islam’'da sanat eserlerinin 6zelligi
ayni zamanda yararli ve pratik nesneler
olmalandir. Bu eserler medeni hayatin
is gbren birer parcasidir. Ne yalnizca tes-
hir salonlarint isgal etsin, ne de modern
toplumda diizenlenenlere benzeyen kon-
serlerde okunsun diye uretilmislerdir.
Bir hisn-i hat 6rnegi Kabe oOrtlstnde
de bir Kur'an sayfasinda da bir medre-
se kubbesinde de bir sultan zevcesinin
tlirbesinde veya bir mahalle ¢esmesin-
de de uygulanmis, dini-dinf olmayan ay-
rimi s6z konusu olmaksizin hayatin her
seviyesinde islam'in mesajini yansitmis-
tir. ilke fikrinden dolayi islam'da siirek-
lilik esastir ve degisme icin dedisme yok-
tur. Islam'mn ilkelerini yorumlamayan ve-
ya ona ters diisen moda akimlar anlam-
sizdir. Ancak bu sanat tezahurlerinin hep
ayni kalacagl anlamina gelmez; islam
sanatinda gelisme olmustur ve olmalidir
(Islam and Contemporary Society |1982],
s. 191-212; ayrica bk. Gulzar Haidar, 111/
7.5.59-61).

Lamya el-Fartki'nin islam'da kadinin
yeri konusunda da dikkat ceKici fikirleri
vardir. Ona goére Kur'an insan olma, mu-
kellef kilinma ve hukuki sahsiyet tasima
bakimindan erkek ve kadini tam anla-
miyla esit saymaktadir. Ayrintilarda esit-
sizlik gibi goérilebilecek hususlar, esa-
sen erkek ve kadinin fonksiyonel farkli-
liklariyla ilgili oldugu gibi baska dizen-

. lemelerle dengelenmistir. Kur'an'da ci-

zilen toplum modeli her iki cinsi de g6z
online alan bir yapidadir. Modern femi-
nizmin veya bu yondeki modern yakla-
simlarin kadin-erkek esitligi anlayisi top-
lumun tek cinsten olustugu kabuliine
dayanir. Halbuki sosyal ve hukuki yapi-
nin her iki cinse has fonksiyonlari yok
sayan bdyle bir kabule dayanmasi tabii
olmayan uygulamalari da beraberinde
getirecektir. Ancak iki cinsi esas alan
toplum birinin digerine despotik haki-
miyet kurdugu bir model ©ngérmez.
Kur'an'a gore Kkarsi cinsler ser'T kurallar
cercevesinde birbirinin “libasi”, “sikaQ-
net kaynagi” ve “velisi"dir. Erkeklerin
kadinlar Uzerine “"kavvamun” oldugu-
nu belirten ayette (en-Nisa 4 /34) gecen
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*kavvaman” terimi hakimiyet anlamin-
da degil "gbzetme ve kollama" anlamin-
dadir. Bu ayet ailenin erkegine despo-
tik bir yetki tanimayip aile reisinin yUk-
lenmesi gereken sorumlulugu vurgula-
maktadir (Mecelletti'l-Miislimi'l-mu‘astr,
I1-1/41, s. 83-96).

Lamya el-Fartki'nin yukarida adi ge-
cen doktora tezi ve ¢ok sayida makale-
si disinda iki 6nemli mustakil eseri da-
ha vardir: An Annotated Glossary of
Arabic Musical Terms (Westport 1981),
Aesthetic Experience and the Islamic
Arts (Islamabad 1405/ 1985).
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