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el-Fa.sl’ln Ik iki sayfas| (Sileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 1267)

larin halife olamayacaklari hususunda
alimlerin ittifaki, mefddliin imé@metinin
caiz olusu, hilafetin gecerliliginin sartla-
r,, emir bi'l-ma’raf nehiy ani’l-minke-
rin sekli, fasik bir halifenin idaresi altin-
da yapilan ibadetlerin gecerli olusu gi-
bi hususlara yer verildikten sonra ehl-i
bid‘atin kiifre gétiiren veya akli acidan
muhal olan gérisleri, kerdmet ve sihir
yoluyla varliklarin mahiyetlerini degis-
tirmenin imkansizligi, isimle misemma-
nin farkl oldugu, tekvin ile mikevvenin
ayni oldugu, mana ve ahval gibi sifat te-
orilerinin elestirisi, yaratmanin devamli-
lig1 ve Allah’in evreni her an yaratmasi,
cevher ve arazlara iliskin hikimler, k-
man-zuhdr ve tevellld meseleleri, ru-
hun cisim olusu, cisimlerin sonsuzca bé-
linmesinin imkani ve Keldmcilarin atom
nazariyesinin reddi, butiin bilgilerin za-
ruri olusu ve tekafll’'l-edillenin reddi
gibi konular Uzerinde durularak eser ta-
mamlanir.

itikadi Islam mezhepleriyle islam disi
din ve mezhepleri tasvirci bir metot ye-
rine tenkitci bir yaklasimla inceleyen el-
FasI''n objektifligi ve orijinalligi konu-
sunda arastirmacilar farkli gorisler ile-
ri sirmduslerdir. M. Watt ve Sweetman
gibi bazi mustesrikler el-Fasl'in objek-
tif ve orijinal bir eser olmadigini ileri si-
rerken Muhammed Ebu Leyla ve Israel
Friedlaender gibi bazi yazarlar bu iddiay1
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reddederek alimlerin ¢cogunun el-Fasl'in
objektifligi ve orijinalligi hususunda bir-
lestigini soylerler. Gercegin bilinmesine
katkida bulunacagi dusiincesiyle dinleri
ve mezhepleri incelemeden 6nce epis-
temoloji ve ontoloji konularina yer veri-
len el-Fasl'da, daha 6nceki benzer Ki-
taplarda bulunmayan islam dist din ve
mezheplerin mukayeseli olarak incelen-
mesi, ayrica kaynaklari arasinda bulu-
nan Chrysostum, Atricanus ve Saadiya
Gaon'un (veya Said el-Feyyumi) eserle-
rinden dogru iktibaslarda bulunulmasi,
nihayet kutsal kitap metinlerini karsi-
lastirmada modern hiristiyan bilimcile-
rinin dikkatini cekerek onlara 6nciliik
yapmasi, eserin objektifligi ve orijinalli-
gine ait deliller arasinda gdsterilebilir.
Sistematik bir metot kullanilarak bir-
den fazla tanriya inanan cesitli din ve
mezheplerin ortak noktalarinin belirle-
nip buna goére tasnifler yapiimasi ve ke-
lamcilarin 6zellikle tabiat felsefesinin
tenkidine yer verilmesi el-Fasl'in dik-
kat cekici 6zelliklerindendir.

el-Fasl'da zikredilen isbat-1 vacib de-
lillerinin Kemaleddin el-Enbari'ye ait ed-
Dd ‘i ile'l - Isldam adli eserde bazi kelime
farkliliklariyla aynen tekrar edilmesi, ese-
rin daha sonraki alimlerin basvurdugu
6nemli bir kaynak oldugunu gésterir.
Bununla birlikte eserde, ilahi sifatlara
dair goruslerinden dolay! siddetle eles-
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tirilen Es'ariyye'ye yer yer hatall géris-
lerin atfedilmesi, bir iki Es'ari alimine
ait kanaatlerin bltlin mezhebe tesmil
edilmesi, ayrica zaman, mekan ve nef-
sin kidemi meselesi daha énce Ebd Ha-
tim er-Razi (6. 322/933-34) tarafindan
incelendigi halde (A®lamii’'n-niibtivve, s.
10-14) bu konulara ilk defa el-Fasl'da
yer verildiginin iddia edilmesi, eserin ih-
tiva ettigi bazi bilgilerin guvenilirligini
zedeleyici mahiyette goérulmustir.
Siileymaniye Kuttiphanesi'nde yazma
nishalari bulunan (Bagdatli Vehbi, nr.
824; Carullah Efendi, nr. 1267) el-Fasl ilk
defa Kahire'de yayimlanmis (1317-1320),
daha sonra Muhammed ibrahim Nasir
ve Abdurrahman Umeyre tarafindan tah-
kik edilerek biiylik boy bes cilt halinde
nesredilmistir (Cidde 1402/ 1982).
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Kur’an-1 Kerim’de
yer alan bir tabir;
sozlii ve yazili ifadelerde
baslangig ciimlesini asil kisimdan
ayiran tabir anlaminda
belagat terimi.
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Arapca fasl (ayirmak, ayirt etmek) ve
hitab (karsilikli konusmak; soylenen séz
ve yapilan konusma) Kelimelerinden mey-
dana gelen bir isim tamlamasidir. Fasl
masdar olarak “karsilikli konusmayi kes-
mek, kavgayl ayirmak; davayl ¢6zime
kavusturan kesin hiikkiim”; ism-i faili olan
fasil ise “hakki batildan ayirt eden séz;
s6zl dua kismindan ayiran ‘emma ba‘d{’
ifadesi” anlamina gelir.

Fasli'l-hitab Kur'an-1 Kerim'de (Sad
38/20), Hz. David’a verilen bir nimet ve
Ustiin yetenegi belirten bir tabir olarak
gecmektedir. Bazi tefsir alimleri bunu,
s6zll dua kismindan ayiran “emma ba'-
di" (bundan sonrasina gelince) ifadesi ola-
rak yorumlamaktadir. Ancak Sehabed-
din Mahmad el-AlGsi, Hz. Davad'un ana
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dilinin Arapc¢a olmadigini, ayrica bu ifa-
denin kayda deger bir nimet ve yetenek
sayllamayacadini ileri siirerek tabirin bu
manaya hasredilmesini dogru bulmamak-
ta ve bunu takip eden, “Ey Muhammed!
Sana davacilarin haberi ulasti m1?” (Sad
38/21) mealindeki ayete dayanarak fas-
1U'1-hitabin “kavgayi ayirma, davayi ko-
klinden cézecek isabetli bir hiikiim ver-
me” anlamina geldigini sdylemektedir
(Rahu'l-meant, XXIIl, 177-178). Bu ta-
biri, ilk defa Hz. David'un muhakeme-
de bir ilke olarak ortaya koydugu, “Da-
vactya delil, davaliya yemin gerekir" s6-
zU ile yorumlayanlar da olmustur.

Konusma ve yazismalarda ilk defa Hz.
Davad, Hz. Muhammed, Ka'b b. Liey (6.
m. 454), Kus b. Séide (6. m. 600 |?|) ve
Ya'rub b. Kahtan tarafindan kullanildigi
rivayet edilen (Lisant'l-‘Arab, "b“ad" md. ;
isferayini, 11, 259) emma ba'di ifadesinin
islam ®ncesi déneme ve putperest Ka'b
b. Lieyy'e de nisbet edilmesi sebebiyle,
zarfin tamlayaninin dua olarak kabul
edilmesi daha uygun oldugundan terki-
bi “emma ba‘'de du'‘ai leke (sana duam-
dan sonrasina gelince) seklinde disin-
mek gerekir. Bu ibare Islami edebiyatta
konusmalarda, hutbelerde, yazismalar-
da ve eserlerin mukaddimelerinde bes-
mele, hamdele ve salveleden sonra asil
sbze geg¢me, asil konuya girme ifadesi
olarak Kkullanilir. Eski eserlerde bazan
kisa, bazan da uzun olabilen dua ve se-
1am kismt ginlik konusma ve yazisma-
larda sdylenmis ve yazilmis farzedilerek
s6ze “ve ba'dl” (imdi) tabiriyle baslanir.

Emma ba'dl ifadesi beldgat kitapla-
rinda, siirde ve nesirde ayri konularda-
ki iki s6zlin birinden digerine uygun bir
minasebet duslrerek ge¢me anlamin-
daki “tahallus’a yakin gérlilmekte ve
bunun ziddi olup ilgi kurmadan dogru-
dan gecis yapma manasina gelen “ikti-
dab"in bir tirl sayllmaktadir. Clnki bu
tabir séziin dua kismini asil maksada
baglarken ayri konulardaki iki sézii de
birbirinden ayirmaktadir (Teftazani, el-
Mutavvel, s. 440-441; isferayini, I, 258-
259; Desiki, II, 664-665).

Fasli'l-hitab tabiri ayrica “dogruyu
yanlistan ayiran séz, agik ve kesin hu-
Kim" anlaminda cesitli ilimlere dair bazi
eserlere unvan olmustur. Halefan b. Ci-
meyyil es-Seyabi'nin Faslii'l- hitdb fi'l-
mes’ele ve'l-cevdb (Uman 1404 /1984),
Ebl ishak el-Huveyn'nin Faslii'l- hitdb
bi-nakdi Kitébi'l-Mugni ‘ani'l-hifz
ve'l-kitdb li'bn Kuddme (Beyrut 1405/
1985) ve Muhammed Séalih Ahmed el-
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Garsr'nin Faslti'l- hitdb fi mevdkifi'l-as-
hdb (Beyrut 1411/1990) adli kitaplart bun-
lar arasinda sayilabilir.
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FASLU’l-MAKAL
( Jidt Jab )
ibn Riisd’iin

(6.595/1198)

dinle felsefeyi uzlastirmak

amaciyla kaleme aldig eseri. g

Tam ad! kaynaklarda farkli bicimler-
de ge¢cmektedir. Miiller ve Albert Nasri
Nadir'in kaydettikleri gibi Escurial Lib-
rary'deki yazmanin (nr. 629) basinda ese-
rin adl Kitdbii Fasli'l-makal ve takri-
ru mda beyne's-geri‘a ve'l-hikme mi-
ne'l-ittisdl seklindedir. Bibliotheque Na-
tionale nilishasinda ise herhangi bir is-
me rastlanmamaktadir. ibn Eba Usay-
bia'nin zikrettigi Faslii'l-makal fimd
beyne'l- hikme ve's-seri‘a mine'l-it-
tisdl ad1 ise (“Uyani'l-enbd’, s. 533) da-
ha sonra gelen yazarlar tarafindan he-
men hemen aynen kullanilmistir. Nite-
kim Ernest Renan'la (Averroés et l'Aver-
roisme, s. 457) Faslii'l-makal'in en son
tenkitli nesrini yapan Muhammed Ama-
re bu okunusu esas almislardir. Anawa-
ti ise eserin adini kiclk bir degisiklik-
le Faslii'l-makal fimd beyne's-seri‘a
ve'l- hikme mine'l-ittisdl olarak kaydet-
mistir (M’ ellefatii Ibn Riisd, s. 205). An-
cak bizzat ibn Riisd kitabinin ismini Fas-
Ii'l-makal fi muvdfakati'l- hikme Ii's-
seri‘a diye zikretmektedir (el-Kesf “an
menahici’l-edille, s. 185). Takiyyliddin ibn
Teymiyye bu eserin adini Tahririi'l- ma-
kal fi takriri ma beyne's-seri‘a ve'l-
hikme fi'l-ittisdl seklinde kaydetmekte-
dir (Beyant telbisi’l-Cehmiyye, 1, 24).
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ibn Rusd Faslii'l-makal'in basinda
eseri yazmaktaki asil amacinin, felsefe
ve mantik gibi yabanci kékenli distnce
disiplinlerinin Islam dini (seriat) acisin-
dan mesruiyetinin tesbit edilmesi oldu-
gunu belirtir. Filozof, bu konuda saglikl
bir karara varabilmek icin 6ncelikle fel-
sefenin temel gayesinin belirlenmesi ge-
rektigini soyler. Ona gore felsefenin ama-
c1, varlik Gizerinde esasli arastirmalarda
bulunarak son tahlilde var olan her seyi
Allah’in mevcudiyetine delaleti bakimin-
dan degerlendirmektir (Faslii'l-makal,
s. 64). Seriat varligi arastirip incelemeyi
tesvik ettidi icin felsefenin (ontoloji) ser't
bakimdan mendup veya vacip sayilmasi
gerekir. Burada ibn Riisd'iin, Kur'an-i
Kerim'de yer alan (el-Hasr 59/2) ve "“ib-
ret alma, degerlendirme” anlamina ge-
len i‘tibar ile “bakma, gérme ve bilme,
disinme" anlamlarina gelen nazar (el-
A'raf 7/185; el-Gasiye 88/ 17) terimleri-
ni cikis noktasi olarak aldigi gérilmek-
tedir. Buna goére seriat insanlari, var
olanlari ya akil yoluyla veya hem aklf
hem de ser yolla degerlendirmeye (na-
zar ve i'tibar) davet etmektedir. Bu ise
mantiktaki kiyas veya kiyas vasitasiyla
elde edilen bilgilerden baska bir sey de-
gildir. Su halde seriatin 6ngérdugi de-
gerlendirme mantikta “burhan” adi ve-
rilen seydir. Bu sebeple seriatin man-
tikta s6z konusu edilen burhani tesvik
ettigini sdylemek seriatin ruhuna aykiri
olmaz (a.g.e, s. 64-66).

Faslii'l-makal'de ibn Riisd, béyle bir
istidlalin seriata aykiri oldugunu sdyle-
yen ulemaya, fakihlerin Kur'an-1 Kerim'-
de yer alan "tefakkuh" (et-Tevbe 9/122)
teriminden fikhi kiyasi anladiklari gibi
arif Kisinin de (filozof) “i‘tibar” terimin-
den akKli kiyas! anlayabilecegini belirte-
rek cevap verecegini sdyler. Hz. Peygam-
ber devrinde bulunmadigi icin akli kiya-
sin bid'at oldugu séylenebilir. Ancak onun
déneminde fikhi kiyas da yoktu, fakat
Kimse bunun bid'at oldugunu iddia et-
memektedir (a.g.e, s. 67-68).

ibn Riisd, ayrica islam diinyasinda sik-
ca tartisilan, ozellikle de Kindi tarafin-
dan 6nemle ele alinip vurgulanan (Re-
sa’il, 1, 102-103) “bizden (miisliiman) ol-
mayanlarin” kurup gelistirdikleri bilim
ve diisiincenin muslimanlar tarafindan
alinip alinmayacagi konusunu aydinliga
kavusturmak ister. Kindi'yi takip eden
ibn Riisd'e gére de bilgide devamlilik
esastir; sonra gelenler 6ncekilerin bilgi-
sinden faydalanirlar. insanligin ortak ma-
Ii olan ilmi birikimden faydalanip onu

217



