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dilinin Arapc¢a olmadigini, ayrica bu ifa-
denin kayda deger bir nimet ve yetenek
sayllamayacadini ileri siirerek tabirin bu
manaya hasredilmesini dogru bulmamak-
ta ve bunu takip eden, “Ey Muhammed!
Sana davacilarin haberi ulasti m1?” (Sad
38/21) mealindeki ayete dayanarak fas-
1U'1-hitabin “kavgayi ayirma, davayi ko-
klinden cézecek isabetli bir hiikiim ver-
me” anlamina geldigini sdylemektedir
(Rahu'l-meant, XXIIl, 177-178). Bu ta-
biri, ilk defa Hz. David'un muhakeme-
de bir ilke olarak ortaya koydugu, “Da-
vactya delil, davaliya yemin gerekir" s6-
zU ile yorumlayanlar da olmustur.

Konusma ve yazismalarda ilk defa Hz.
Davad, Hz. Muhammed, Ka'b b. Liey (6.
m. 454), Kus b. Séide (6. m. 600 |?|) ve
Ya'rub b. Kahtan tarafindan kullanildigi
rivayet edilen (Lisant'l-‘Arab, "b“ad" md. ;
isferayini, 11, 259) emma ba'di ifadesinin
islam ®ncesi déneme ve putperest Ka'b
b. Lieyy'e de nisbet edilmesi sebebiyle,
zarfin tamlayaninin dua olarak kabul
edilmesi daha uygun oldugundan terki-
bi “emma ba‘'de du'‘ai leke (sana duam-
dan sonrasina gelince) seklinde disin-
mek gerekir. Bu ibare Islami edebiyatta
konusmalarda, hutbelerde, yazismalar-
da ve eserlerin mukaddimelerinde bes-
mele, hamdele ve salveleden sonra asil
sbze geg¢me, asil konuya girme ifadesi
olarak Kkullanilir. Eski eserlerde bazan
kisa, bazan da uzun olabilen dua ve se-
1am kismt ginlik konusma ve yazisma-
larda sdylenmis ve yazilmis farzedilerek
s6ze “ve ba'dl” (imdi) tabiriyle baslanir.

Emma ba'dl ifadesi beldgat kitapla-
rinda, siirde ve nesirde ayri konularda-
ki iki s6zlin birinden digerine uygun bir
minasebet duslrerek ge¢me anlamin-
daki “tahallus’a yakin gérlilmekte ve
bunun ziddi olup ilgi kurmadan dogru-
dan gecis yapma manasina gelen “ikti-
dab"in bir tirl sayllmaktadir. Clnki bu
tabir séziin dua kismini asil maksada
baglarken ayri konulardaki iki sézii de
birbirinden ayirmaktadir (Teftazani, el-
Mutavvel, s. 440-441; isferayini, I, 258-
259; Desiki, II, 664-665).

Fasli'l-hitab tabiri ayrica “dogruyu
yanlistan ayiran séz, agik ve kesin hu-
Kim" anlaminda cesitli ilimlere dair bazi
eserlere unvan olmustur. Halefan b. Ci-
meyyil es-Seyabi'nin Faslii'l- hitdb fi'l-
mes’ele ve'l-cevdb (Uman 1404 /1984),
Ebl ishak el-Huveyn'nin Faslii'l- hitdb
bi-nakdi Kitébi'l-Mugni ‘ani'l-hifz
ve'l-kitdb li'bn Kuddme (Beyrut 1405/
1985) ve Muhammed Séalih Ahmed el-
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Garsr'nin Faslti'l- hitdb fi mevdkifi'l-as-
hdb (Beyrut 1411/1990) adli kitaplart bun-
lar arasinda sayilabilir.
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FASLU’l-MAKAL
( Jidt Jab )
ibn Riisd’iin

(6.595/1198)

dinle felsefeyi uzlastirmak

amaciyla kaleme aldig eseri. g

Tam ad! kaynaklarda farkli bicimler-
de ge¢cmektedir. Miiller ve Albert Nasri
Nadir'in kaydettikleri gibi Escurial Lib-
rary'deki yazmanin (nr. 629) basinda ese-
rin adl Kitdbii Fasli'l-makal ve takri-
ru mda beyne's-geri‘a ve'l-hikme mi-
ne'l-ittisdl seklindedir. Bibliotheque Na-
tionale nilishasinda ise herhangi bir is-
me rastlanmamaktadir. ibn Eba Usay-
bia'nin zikrettigi Faslii'l-makal fimd
beyne'l- hikme ve's-seri‘a mine'l-it-
tisdl ad1 ise (“Uyani'l-enbd’, s. 533) da-
ha sonra gelen yazarlar tarafindan he-
men hemen aynen kullanilmistir. Nite-
kim Ernest Renan'la (Averroés et l'Aver-
roisme, s. 457) Faslii'l-makal'in en son
tenkitli nesrini yapan Muhammed Ama-
re bu okunusu esas almislardir. Anawa-
ti ise eserin adini kiclk bir degisiklik-
le Faslii'l-makal fimd beyne's-seri‘a
ve'l- hikme mine'l-ittisdl olarak kaydet-
mistir (M’ ellefatii Ibn Riisd, s. 205). An-
cak bizzat ibn Riisd kitabinin ismini Fas-
Ii'l-makal fi muvdfakati'l- hikme Ii's-
seri‘a diye zikretmektedir (el-Kesf “an
menahici’l-edille, s. 185). Takiyyliddin ibn
Teymiyye bu eserin adini Tahririi'l- ma-
kal fi takriri ma beyne's-seri‘a ve'l-
hikme fi'l-ittisdl seklinde kaydetmekte-
dir (Beyant telbisi’l-Cehmiyye, 1, 24).

FASLU'| - MAKAL

ibn Rusd Faslii'l-makal'in basinda
eseri yazmaktaki asil amacinin, felsefe
ve mantik gibi yabanci kékenli distnce
disiplinlerinin Islam dini (seriat) acisin-
dan mesruiyetinin tesbit edilmesi oldu-
gunu belirtir. Filozof, bu konuda saglikl
bir karara varabilmek icin 6ncelikle fel-
sefenin temel gayesinin belirlenmesi ge-
rektigini soyler. Ona gore felsefenin ama-
c1, varlik Gizerinde esasli arastirmalarda
bulunarak son tahlilde var olan her seyi
Allah’in mevcudiyetine delaleti bakimin-
dan degerlendirmektir (Faslii'l-makal,
s. 64). Seriat varligi arastirip incelemeyi
tesvik ettidi icin felsefenin (ontoloji) ser't
bakimdan mendup veya vacip sayilmasi
gerekir. Burada ibn Riisd'iin, Kur'an-i
Kerim'de yer alan (el-Hasr 59/2) ve "“ib-
ret alma, degerlendirme” anlamina ge-
len i‘tibar ile “bakma, gérme ve bilme,
disinme" anlamlarina gelen nazar (el-
A'raf 7/185; el-Gasiye 88/ 17) terimleri-
ni cikis noktasi olarak aldigi gérilmek-
tedir. Buna goére seriat insanlari, var
olanlari ya akil yoluyla veya hem aklf
hem de ser yolla degerlendirmeye (na-
zar ve i'tibar) davet etmektedir. Bu ise
mantiktaki kiyas veya kiyas vasitasiyla
elde edilen bilgilerden baska bir sey de-
gildir. Su halde seriatin 6ngérdugi de-
gerlendirme mantikta “burhan” adi ve-
rilen seydir. Bu sebeple seriatin man-
tikta s6z konusu edilen burhani tesvik
ettigini sdylemek seriatin ruhuna aykiri
olmaz (a.g.e, s. 64-66).

Faslii'l-makal'de ibn Riisd, béyle bir
istidlalin seriata aykiri oldugunu sdyle-
yen ulemaya, fakihlerin Kur'an-1 Kerim'-
de yer alan "tefakkuh" (et-Tevbe 9/122)
teriminden fikhi kiyasi anladiklari gibi
arif Kisinin de (filozof) “i‘tibar” terimin-
den akKli kiyas! anlayabilecegini belirte-
rek cevap verecegini sdyler. Hz. Peygam-
ber devrinde bulunmadigi icin akli kiya-
sin bid'at oldugu séylenebilir. Ancak onun
déneminde fikhi kiyas da yoktu, fakat
Kimse bunun bid'at oldugunu iddia et-
memektedir (a.g.e, s. 67-68).

ibn Riisd, ayrica islam diinyasinda sik-
ca tartisilan, ozellikle de Kindi tarafin-
dan 6nemle ele alinip vurgulanan (Re-
sa’il, 1, 102-103) “bizden (miisliiman) ol-
mayanlarin” kurup gelistirdikleri bilim
ve diisiincenin muslimanlar tarafindan
alinip alinmayacagi konusunu aydinliga
kavusturmak ister. Kindi'yi takip eden
ibn Riisd'e gére de bilgide devamlilik
esastir; sonra gelenler 6ncekilerin bilgi-
sinden faydalanirlar. insanligin ortak ma-
Ii olan ilmi birikimden faydalanip onu
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gelistirmek tabii ve tarihl bir zarurettir
(Fasli'l-makal, s. 68-69).

Misliman olmayanlarin gelistirdikle-
ri bilimlere eklektik bir tavirla yaklasan
ibn Riisd, eski diistinlrlerin gérislerin-
den faydalanmanin islam acisindan va-
cip oldugu sonucuna varir. Ayni zaman-
da Unll bir fakih olan ibn Riisd'e glre
felsefe okudugu icin yolunu sasiranlarin
bulunmas! felsefenin yasaklanmasi icin
gerekee teskil etmez. Nitekim fikih oku-
yup da dogru yoldan sapan pek cok in-
san bulundugu halde kimse insanlari fi-
kih okumaktan alikoymaya calismamak-
tadir (a.g.e, s. 72-73).

Boylece Faslii'l-makal'de felsefenin
islam dini karsisindaki durumu saglam
temeller Uzerine oturtulduktan sonra in-
sanlarin dini ve felsefeyi anlama kapa-
sitelerinin farkliig: tizerinde durulur. in-
sanlar, anlayis ve yetenek bakimindan
herhangi bir fikri ancak delillendirildigi
takdirde kabul edenler, tartisarak veya
dinleyerek benimseyenler olmak Uzere
U¢ kisma ayrilir. Kur'an-1 Kerim'in hita-
binda bu ¢ insan tipi de dikkate alin-
mustir (bk. en-Nahl 16/ 125). ikisi de ger-
¢cek oldugu icin burhana dayal akil yu-
ritme ile ilaht seriatin ortaya koydugu
hakikatler birbirine ters dismez. Eger
seriatin icerdigi bilgiyle burhani bilgi ara-
sinda zahiri bir celiski varsa seriatin ver-
digi bilgiyi te'vil etmek gerekir (a.g.e,, s.
76-77). Eserde “te'vil" terimi Uzerinde
de durularak bunun 6zintn “bir kelime-
yi hakikat manasinin disinda mecazi an-
lamina hamletmek yani yorumlamak”
oldugu belirtilir. Buna gore fakihler gibi
filozoflar da Kur'an'in naslarini cesitli
sekillerde yorumlayabilirler.

Faslii'l-makal'de Gazzali'nin filozof-
lart tekfir eden tutumu da tartisiimak-
ta, bunun Gazzéli'ye ait Faysalii't- tefri-
ka'daki misamahakar gérislerle celis-
tigi belirtilmektedir. Eserde ayrica Al-
lah'in, anlasiimasi gii¢ oldugu icin ancak
burhanla (aklf istidlal) bilinebilecek konu-
lart insanlara misallerle acikladidi, bu
misallerin zahirinin herkes tarafindan,
batininin ise ancak ehli olanlar tarafin-
dan anlasilabilecegi belirtilir. ibn Riisd,
bu zahir ve batin aymminin mistik ve
hermetik akimlar tarafindan ¢okca bas-
vurulan batini yoruma kapi aralayacadi-
ni distinmis olmali ki daha sonra kale-
me aldi§i eserinde (el-Kesf ‘an menahi-
ci'l-edille, s. 132-133) “zéhir" ve "te'vil
edilmis” (muevvel) seklindeki ayirimi ter-
cih etmistir. Eserde insanlar te'vil ehli-
yeti bakimindan Uce ayrilir. Birinci grup-
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ta genel halk toplulukiari (hatabiyyln)
bulunmaktadir ki bunlar ehil olmadik-
lari icin asla te'vile yeltenmemelidirler.
ikinci grubu akli yetenekleri yerinde olan,
polemik yapma glicline sahip bulunan-
lar (cedeliyyln) olusturur. Bunlar her ne
kadar te'vil yapabilirlerse de gercek an-
lamda te'vile yetkili olanlar “burhaniy-
yan" adini verdigi G¢lncu gruptur. Ya-
pilan te'villeri ehil olmayanlara aktaran-
lar kiifre girmeye vesile olurlar ki kiifre
vesile olmak da kufrd gerektirir. Eser-
de bu yonden Mu'tezile ve Es'ariler ten-
kit edilir.

Bu kitabinda ele aldigi meseleleri ye-
ni bir eserde ayrica inceleyecegini belir-
ten muaellif, mislimanlarin icine disti-
gu ihtilaflardan fazlasiyla rahatsiz oldu-
gunu bildirir ve felsefe ile dinin iki ar-
kadas veya siit kardes olduklarini acik-
layarak eserini bitirir. Yazmayi distn-
digi bu eserin el-Kesf ‘an mendhici'l-
edille oldugu onun énsézinden anlasil-
maktadir.

Faslii'l-makal'de akil-vahiy, din-bi-
lim, seriat-hikmet iliskisi konularinda
oldukca tutarh gorisler ileri sirilmdas,
filozofun bu gérisleri islam diinyasin-
dan cok Ortacad Bati'da yeni yorum ve
anlayislara zemin hazirlamistir. “Teha-
fit” tartismalani bir yana birakilirsa ibn
Rlsd'in din-felsefe uzlasmasina iliskin
gérisleri islam diinyasinda yeterli yan-
ki bulamamistir. Yalniz ibn Teymiyye
ciddi elestirilerle ibn Riisd'den alintilar
yapmistir (Beyani telbisi’l-Cehmiyye, |,
24-31; a.mlf., Der’i te‘aruzi'l-‘akl ve'n-
naldl, lll, 397-438; VI, 212-249; VII, 345-
352; VI, 163-244; IX, 69-132, 321-402;
X, 141-319). Seriatla felsefenin arasini
birlestirdigini iddia ettigi kitabinda ibn
Risd'tin te'vil konusundaki fikirlerini
Faslii'l-makal'den bolimler aktararak
elestiren ibn Teymiyye, onun bazi goris-
lerini uygun bularak benimserken bu-
yuk bir bdlumini de reddetmeye calisir
(krs. ibn Teymiyye, Beyanti telbisi'l-Ceh-
miyye, 1, 226-239; ibn Risd, Faslit'l-ma-
kal, s. 89-98).

Escurial Library'de bulunan ntshasi
esas alinarak Faslii'l-makal ilk defa
1859 yilinda Marcus Joseph Miller tara-
findan Munih'te Philosophie und The-
ologie von Averroes adiyla nesredilmis-
tir (Anawati, s. 205). Daha sonra yine ay-
ni nusha esas alinip eser Kahire'de bes
defa basimistir (Fasli'l-makal [nsr. Be-
kir Karhgal, nasirin énsozii, s. 59). Léon
Gauthier, Faslii'l-makal'in Arap¢a met-
nini Mller nesri ve 6teki nesirlerle kar-
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silastirarak Fransizca cevirisiyle birlikte
yayimlamis (Cezayir 1942) ve bu nesri Ki-
¢ik bazi degisikliklerle tekrarlamistir
(Anawati, s. 207-208). George F. Hourani,
Madrid Millf Kiitliphanesi'ndeki nisha ile
(nr. 5013) Kkarsilastirmali olarak eserin
yeni bir nesrini yapmis (Leiden 1959), bu
nesir Albert Nasri Nadir tarafindan mu-
kaddime ve bazi aciklamalar eklenmek
suretiyle tekrarlanmistir (Beyrut 1961).
Muhammed Amare de eseri Kahire nis-
hasiyla (Dard'l-kitibi'l-Misriyye, Teyma-
riyye, nr. 133) karsilastirip daha sihhatli
bir metin halinde yayimlamistir (Kahire
1969). Son iki nesir daha sonra birgok
defa tekrarlanmistir (Fasli'l-makal [nsr.
Bekir Karligal, nasirin 6nsozd, s. 60). ibn
Risd'Un Aristo Uzerine yazdigi serhier
daha baslangicta Ortacad Latin diinya-
sinin yakin ilgisini cekerek Batr'nin or-
tak bilim ve kiltir dili olan Latince'ye
cevrildigi halde onun dini eserleri terci-
me edilmemistir. Sadece Faslii'l-ma-
kal'in muhtemelen XIII veya XIV. yizyil-
da yapilmis ibranice tercimesinden dért
nlisha Leiden, Oxford ve Paris Milli ki-
tliphanelerinde giinimtize ulagmistir. H.
Golb bu ibranice ceviriyi, Proceedings
of the American Academy for Jewish
Research'in XXV (1956, s. 91-113) ve
XXVI. (1957, s. 41-64) sayilarinda yayim-
lamistir (Anawati, s. 208-209).

Faslii'l-makal'in ¢cagdas Bati dillerin-
deki ilk terclimesi Léon Gauthier tara-
findan yapilan Fransizca cevirisidir. Bu
tercime XIV. Orientalistler Kongresi bil-
dirilerinin toplandigt Recueil de mémoi-
res et de textes icinde “L'Accorde de la
religion et de la philosophie” bashgiyla
yayimlanmis (Paris 1905, s. 269-318), da-
ha sonra da Arapca metniyle birlikte (Ce-
zayir 1942) ve ardindan yalnizca terciime
olarak (Paris 1988) yeniden nesredilmis-
tir. George F. Hourani, eseri yukarida s6-
zUi edilen ibranice niishalarla karsilas-
tirarak On the Harmony of Religions
and Philosophy adiyla ingilizce'ye cevir-
mistir (London 1961).

Nevzat Ayasbeyoglu Faslii'l-makal'i,
ibn Riisd'e ait el-Kesf “‘an mendhici'l-
edille ile birlikte Ibn Riisd'iin Felsefesi
adiyla Turkce'ye cevirerek yayimlamis
(Ankara 1957), ardindan her iki eser Su-
leyman Uludag tarafindan terciime edi-
lerek Felsefe-Din Iligkileri adiyla nes-
redilmistir (istanbul 1985). H. Bekir Kar-
liga, 6nceki cevirileri de dikkate alarak
eseri yeniden Tirkee'ye terciime etmis
ve diger nesirlerle karsilastirdigi Arap-
ca asl ile birlikte yayimlamustir (istanbul
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1992). Seyyid Ca‘fer-i Seccadi de eseri
Farsca'ya cevirerek nesretmistir (Tahran
1979).
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FATIMA
(bb)
Ummii’l-Haseneyn

Fatima bint Muhammed ez-Zehré
(6.11/632)

Hz. Peygamber’in

L soyunu devam ettiren kizi. N

Bi'setten yaklasik bir yil énce (m. 609),
ibn Sa‘d ile (et-Tabalkat, VIIl, 19) bir ki-
sim tarihcilere gére ise Kureys'in Kébe'-
yi yeniden insasi sirasinda (m. 605) Mek-
ke'de dogdu. Bazi kaynaklarda Hz. Aise'-
den bes yas kadar biiylik oldugu kay-
dedildigine gbre (meseld bk. ibn Hacer,
el-Isabe, VIII, 54) birinci goris agirlk ka-
zanmaktadir. Oz kardesleri Zeyneb ile
Rukiyye'den kiiciik, Ummil Kilsam'dan
blyik oldugu sdylenmekteyse de Hz.
Peygamber'in en kicik kizi oldugu gé-
rlisi daha dogru kabul edilmektedir (ibn
Hacer, Tehzibii't-Tehzib, Xll, 441; a.mlf.,
el-isabe, VI, 648). Zehebi'nin belirttigine
gore kinyesi "babasinin annesi, anam"
manasina gelen “Ummi ebiha” idi. Bu
kinyeyi almasinin sebebi, Fatima'yl an-
ne sevgisiyle seven Resulullah'in kendi-
sine bu sekilde hitap etmesi olmalidir.
Lakabi “beyaz, parlak ve aydinlik yiizll
kadin" anlaminda Zehra olmakla bera-
ber “iffetli ve namuslu kadin” anlamin-
daki Betdl lakabiyla anildigi da gérul-
mektedir (EbG Nuaym, 11, 39).

Kaynaklarda Hz. Fatima'nin ¢ocukluk
ve genclik yillarina dair pek az bilgi bu-
lunmaktadir. Bunlardan biri, Kabe'de
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namaz kilmakta olan Resdl-i Ekrem'in
secdeye vardidi sirada omuzlarina mus-
rikler tarafindan bir devenin dél yatagi-
nin atilmasi Uzerine gen¢ Fatima'nin ko-
sarak babasinin Utzerindeki pislikleri te-
mizlemesi ve bunu yapanlara Kizip soy-
lenmesidir (Buhari, “Vuda’, 69; Mislim,
"Cihad", 107-110). Hicretten bir middet
sonra Hz. Fatima'nin, yanlarinda Hz. Ali
ile annesi Fatima bint Esed oldugu hal-
de Sevde, kiz kardesi Ummi Kiilsim ve
EbG Bekir'in ailesiyle birlikte Medine'ye
hicret ettikleri bilinmektedir.

Fatima on bes yasini tamamladiktan
sonra onunla 6nce Hz. EbQ Bekir, ardin-
dan da Hz. Omer evlenmek istemis, Re-
sal-i Ekrem her iki teklife de olumlu ce-
vap vermemis, bunun ardindan Hz. Ali
Fatima'ya talip olmus ve bu talebi Re-
salullah tarafindan kabul edilmistir (ibn
Sa'd, VI, 19). O siralarda fakir bir deli-
kanl olan Hz. Ali mehir verecek kadar
mall bulunmadigindan Bedir Gazvesi'n-
de ganimetten paymna disen zirhi, bazi
rivayetlere gdre ise devesini ve bir kisim
esyasini satarak 450 dirhem glimius ci-
varinda bir mehir vermistir. Hz. Fatima'-
nin geyizi de kadife bir 6rtd, icine hur-
ma lifi doldurulmus deri bir yastik, iki
el degirmeni ve deriden yapilma iki su
kabindan ibaretti. Dugunleri Resdlullah’in
Hz. Aise ile evlenmesinden dért bucuk
ay sonra 2. yilin Zilkade (Mayis 624) ve-
ya Zilhicce (Haziran 624) ayinda gercek-
lesti. Hz. Fatima 3. yilin Ramazan ayin-
da (Subat 625) ilk cocugu olan Hasan',
bir yil sonra $aban (Ocak) ayinda Hise-
yin'i dinyaya getirdi. Daha sonraki yil-
larda kiigiik yasta 6len Muhassin ile (ibn

" Kuteybe, s. 211; Ibn Hacer, el-isabe, VI,
243) Ummi Kiilsim ve Zeyneb dogdu.
Evliliklerinin ilk yillarinda Hz. Ali ile Fa-
tima arasinda kliclk capta bazi anlas-
mazliklar olmus (Buhari, "Edeb", 113, “Is-
ti’zan", 40), ancak Resil-i Ekrem'in ara-
larini bulmasi ve Hz. Fatima'ya kocasina
itaati tavsiye etmesi Uzerine kirginliklar
son bulmus, Hz. Ali de artik esini hicbir
sekilde Uzmeyecedini sdylemistir (ibn
Hacer, el-Isabe, VIlI, 59).

Uhud Gazvesi'nde on hanimla birlikte
gazilere yiyecek ve su tasiyan Hz. Fati-
ma ayni zamanda yaralilar tedavi etti.
Bu savasta Hz. Peygamber'in disinin ki-
rilmasi Uzerine ylzindeki kanlari temiz-
lemeye calisti. Kanin dinmedigini gorin-
ce bir hasir parc¢asini yakip kullerini Re-
sdlullah’in yUziine bastirmak suretiyle
akan kani durdurmayi basardi (Mislim,
“Cihad", 101).

FATIMA

Resul-i Ekrem Hz. Fatima'ya son has-
taligi sirasinda Kur'an-1 Kerim'i Cebrail
ile her yil bir defa birbirlerine okuduk-
larini (bk. ARzA), bu sene Cebrail'in ayni
maksatla iki defa geldigini, bunun ise
vefatinin yaklastigina. isaret oldugunu
sdylemesi Uzerine Fatima aglamaya bas-
lamis; Hz. Peygamber'in, ailesinden ilk
6nce kendisine onun kavusacagini, ayri-
ca onun mumin kadinlarin hanmmefen-
disi oldugunu séylemesi Uzerine de gu-
ltip sevinmistir (Buhari, “Feza’ilii asha-
bi'n-nebi”, 12, “Isti’zan", 43; Mislim, "Fe-
24’illi's-sahabe", 97-99).

Hz. Peygamber'e ¢ok diiskiin olan Fa-
tima babasinin vefatindan dolayi ¢ok sar-
sildi. Resil-i Ekrem defnedildikten sonra
g6rdigl Enes b. Malik'e, “Reslullah’in
Uzerine ¢arcabuk toprak atmaya eliniz
nasil vardi, génlintiz nasil razi oldu?”
diyerek agladi ve daha sonra da glnler-
ce gbzyas! doktu.

Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan
Fatima ile Abbas b. Abdulmuttalib Hali-
fe Eba Bekir'e gelerek Resdlullah’in mi-
rasindan hisselerini istediler. Bu miras
Fedek ve Hayber'deki hurmaliklarla Me-
dine'deki bir bahceden ibaret olup Hz.
Peygamber bu arazilerin gelirini amme
islerine, yolcularla misafirlere ve kendi
ailesine harcamaktaydi. Halife onlara,
Resdlullah’in peygamberlerin miras bi-
rakmayacagina dair hadisini hatirlata-
rak onun mirasinin sé6z konusu olama-
yacagini, fakat ailesinin geciminin eski-
den oldugu gibi yine buralarin gelirin-
den saglanacagini, kendisinin bu araziyi
Hz. Peygamber'in yaptigi sekilde bir mi-
tevelli gibi kullanacagini séyledi. Hz. Aise
ile diger bazi sahabilerin bu hadisi tas-
dik etmeleri Uzerine miras iddiasindan
vazgecildi (Buhari, “Humus", 1, "Feza’ilii
ashabi'm-nebi", 12, "Megazi", 14, 38, "Na-
fakat", 3, “I‘tisam”, 5; Mislim, "Cihad",
51-55). Ancak Hz. Fatima halifenin bu
tavrina glicenerek vefat edinceye kadar
onunla bir daha bu konu uzerinde Kko-
nusmadi (Buhari, "Fera’iz", 3). Bir riva-
yete gore ise Ebl Bekir, Hz. Fatima'yi
vefatindan bir middet 6nce ziyaret ede-
rek goénliint almistir (ibn Sa'd, VI, 27;
Zehebi, A°lamii'n-nibeld’, 11, 121).

Hz. Fatima, Resalullah'in 6liminden
bes bucuk ay sonra 3 Ramazan 11 (22
Kasim 632) tarihinde vefat etti. Muham-
med el-Bakir'in belirttigine gére Fati-
ma'yl Hz. Ali yikadi (Zehebi, A®lamii'n-
nitbela®, 11, 128). Oliminden sonra vi-
cudunu kimsenin gérmemesi icin vasi-
yeti Uzerine onu Hz. Ali ile Hz. EbQ Be-
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