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mistir. Miellif Gg¢linct fasilda “tasdik” ile
“tekzip” terimlerinin tanimlarini yapmak-
ta; bu minasebetle tasdik ve tekzibe
konu olan varligi da zati, hissi, hayali,
aKIf ve sibhi seklinde bes bélime ayira-
rak incelemekte; dordiinci fasilda da
bu bes nevi varligin te'vil ile minasebe-
tini ele almaktadir. Gazzali besinci fasil-
da, naslarin zahirine titizlikle bagh kal-
ma gayreti icinde olanlarin bile zaman
zaman te'vile basvurma zaruretini his-
settiklerini, bu metodun énemli temsil-
cisi Ahmed b. Hanbel'den 6rnekler verip
ortaya koymaya calismaktadir. Eserin
altinci faslinda, te'vilin mutlaka belirli
prensiplere bagl kalinarak yapilmasinin
ve te'vil konusunda muhatabin seviyesi-
nin dikkate alinmasinin geregi ile avam-
havas ayiriminin énemi Uzerinde durul-
mustur. Gazzali bu fasilda bazi te'vil kai-
delerini 6zet olarak verdikten sonra ay-
nintil bilgi icin el-Kistdsii'l- miistakim,
Mihakkii'n-nazar adll eserlerine gon-
derme yapar. Te'vilin kisimlarmnin ince-
lendigi yedinci fasilda, temel itikadi esas-
larin disinda kalan bazi énemsiz mese-
lelerle ilgili isabetsiz yorumlarin tekfi-
ri gerektirmeyecegi, ancak islam’daki
6nemli akaid esaslariyla aldkali konu-
larda kesin delile dayanmadan naslarin
zahirmT méanalarini tahrif edecek sekilde
te'vile kalkisanlarin tekfir edilecegi be-
lirtilir. Gazzali Tehdffiitii'l- feldsife’sinde
islam filozoflarinin bazi gorusleri icin si-
raladi§i tekfir maddelerini burada da
tekrarlar. Muellif bu faslin devaminda
“zindik” teriminin mutlak ve mukayyet
seklinde bir ayirima tabi tutulabilecegi-
ni belirterek her iki zindik grubun ara-
sindaki farklari inceler. Tekfiri gerekti-
ren ve gerektirmeyen hususlari izah et-
menin ciltler dolusu yazmayi icap etti-
recedini belirten Gazzali, eserinin seki-
zinci faslinda okuyucularina ehl-i kible-
yi tekfir etmekten kacinmalart tavsiye-
sinde bulunduktan sonra tekfir konu-
sunda uyulmasi gereken ana ilkeyi de
belirler. Buna gore “usil-i seldse” deni-
len Allah'a, nliiblvvete ve dhirete iman
esaslari ile tevatliren sabit olmus asli
ve fer'T konulara yonelik butiin red ve
inkarlar apacik kifir, bu ana esaslarin
ayrintilarina iliskin meselelerle ilgili red
ve inkarlar ise hata ve bid'attir. Faysa-
Iii't- tefrika'nin dokuzuncu faslhinda bir
Kisiyi veya bir grubu tekfir etmeden 6n-
ce g6z dnlinde bulundurulmasi gereken
hususlar incelenir. Eserin onuncu faslin-
da avami tekfir eden bazi keldm alim-
leri tenkit edilmekte, keldm ilminin ve
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“bu ilmin kullandigi ince metodun her-

kes tarafindan kavranamayacagi belir-

tilmekte, halki irsat edip imanini giiglen-

dirmek icin Kur'an'in “glizel 6g§ut" tav-
siyesinin yerine getirilmesi istenmekte-
dir. On birinci fasilda hi¢bir kimsenin ila-
hi rahmeti daraltmaya hakki bulunma-
dig ifade edilmekte, kendilerine islam
daveti ulasmamis olan fetret ehli hak-
kinda dikkate deger tesbit ve gruplan-
dirmalar yapilmaktadir. On ikinci fasil-
da bir kisiyi tekfir ederken aklin mi1 yok-
sa nassin mi esas alinmasi gerektigi hu-
susuna cevap aranmaktadir. Eserin son
faslinda ise bir mislimana kafir diyen
kimsenin imani durumunun ne olacagi
meselesi tartisiimakta, Hz. Peygamber'in
konuya 1sik tutan, “iki muslimandan bi-
ri digerini kifirle itham ederse bu iddia
mutlaka ikisinden birine raci olur” anla-
mindaki hadisi (Mislim, “Iman”, 111; Tir-
mizi, "“iman", 16; Ebd Daviad, “Stinnet”, 15)
incelenmektedir.

Cesitli kitliphanelerde pek cok yaz-
ma nishasi bulunan Faysalii't- tefrika’-
nin (Abdurrahman Bedevi, s. 166; Brockel-
mann, I, 539) bircok baskist yapilmistir
(meseld Bombay 1283; Kahire 1319, 1325,
1328). Eserin en ciddi ilmi nesri, Gazzalt
ile ilgili calismalariyla taninan Siileyman
Diinya tarafindan gerceklestirilmistir (Ka-
hire 1381/ 1961). Nasir Kitabin bas tara-
fina Gazzali'nin hayati ve 6zellikle bu
eseriyle alakall bazi degerlendirmeler ih-
tiva eden bir bolim, son kismina da Seh-
ristani'nin el-Milel ve'n-nihdl'inden
yaptigi alintilari eklemis; Berahime, Se-
neviyye, zenadika ve dehriyye gibi firka-
lar hakkinda bilgi vermistir. Stleyman
Diinya'nin bu calismasi A. Turan Arslan
tarafindan Imam Gazdli ve Iman-Kii-
fiir Simin1 adiyla Turkee'ye cevrilmistir
(istanbul 1992). Bursali Mehmed Tabhir,
Tirk tasavvuf diinyasinda daha ¢ok Sa-
1ahi Efendi olarak taninan Abdullah Sa-
1ahi Ussaki'nin (6. 1196/ 1782) Faysalii't-
tefrika'yl Tlrkge'ye terciime ettigini kay-
deder (Osmanlt Miiellifleri, 1, 105). Slley-
man Uludag da eseri Isldmda Miisa-
maha adiyla Turkce'ye cevirmistir (istan-
bul 1972). Bu terclimenin sonunda Gaz-
zali'nin ayni konuyla ilgili el-Kantnii'l-
kiilli fi't-te’vil adli bir baska risalesinin
tercimesi de yer almaktadir.

Sarkiyatcilarin dikkatini ¢ceken Faysa-
Iii't-tefrika, Hans-Joachim Runge ta-
rafindan Untersuchung tiber die Un-
terscheidung von Islam und Keltzerei
basligiyla Almanca'ya cevrilmistir (Kiel
1938). Gazzall ile ilgili calismalart bulu-
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nan Ispanyol mistesriki Asin Palacios
ise Faysalii't-tefrika'min 6zet bir ter-
‘climesini, Gazzali'nin el-Iktisdd fi'l-i‘ti-
kad adh eserinin ispanyolca terciimesi
olan El Justo medio en la creencia icin-
de vermistir (Madrid 1929).
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FAZIL AHMED PASA

(bk. KOPRULUZADE
FAZIL AHMED PASA).

FAZIL AHMET AYKAC
(bk. AYKAC, Fazil Ahmet).

FAZIL-1 ENDERON{
(bk. ENDERUNLU FAZIL).

FAZIL MUSTAFA PASA

(bk. KOPRULUZADE
FAZIL MUSTAFA PASA).

FAZIL PASA, Mustafa
(bk. MUSTAFA FAZIL PASA).

FAZILET
( ddl )
Insanin iyilik yapmasini
ve kotiiliikkten uzak durmasini saglayan

ruhi yetenekler icin kullanilan

bir ahlak terimi.
[ _

Fazilet kelimesinin tiretildigi fazl ke-
limesi masdar olarak “artmak, fazlalas-
malk, Ustlin olmak”, isim olarak ise “ek-
sikligin (naks) ziddi, artik, fazlalik, ihsan”
gibi méanalara gelir (bk. FAZL). Klasik s6z-
liklerde fazlin ileri derecesine fazilet
dendigi belirtilmistir (Lisanti'l- ‘Arab, "f21"
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md. ; FirGzabadi, el-Kamasii’l-muhit, "fz1"
md.; Tacii'l-‘aras, "fz1" md.). Ragib el-
Isfahani, felsefe kiiltiiriiniin gelistirdigi
anlayisin etkisiyle fazilet terimini “insa-
nin baskalarindan Ustiin ve imtiyazli ol-
masini saglayan durum, kisiyi mutlulu-
ga gétiren sey” diye tarif etmis ve bu-
nun ziddina rezilet denildigini belirtmis-
tir (ez-Zeri‘a, s. 132).

Fazilet kavraminin bir terim olarak ah-
lak literatlirinde sonradan kazandigi
kapsamli manalar ayet ve hadislerde
gecmemekle birlikte bircok ayet ve ha-
diste cesitli ahlaki faziletlere genis se-
kilde yer verilmistir. Kur'an-1 Kerim'in
genelinde adalet, itidal, hosgori, dog-
ruluk ve dirustlik, azim ve sebat, Ulfet,
kardeslik ve dostluk, sevgi ve dayanis-
ma, bariscilik, comertlik, tévbe, tevekkiil,
kanaatkarlik, itaat ve teslimiyet, hikmet,
hayirda yarisma, gller yuzlulik, 6lct ve
tartida diriist davranma, selamlasma,
agirbaslilik, cesaret ve kahramanlik gibi
bircok faziletli tutum ve davranis lze-
rinde durulmustur. Ayrica bazi ayetler-
de ozellikle faziletlerin islendigi gdralur.
Mesela Al-i imran siresinde (3/133-135)
Kur'an'in temel fazilet olarak israrla vur-
guladigr takvaya sahip olanlardan bah-
sedilirken bunlarin baslica nitelikleri sdy-
le siralanir: Bollukta da darlikta da mal-
larini Allah icin harcarlar, 6fkelerine ha-
kim olurlar, insanlari bagislarlar, kétu-
likte 1srar etmezler. Bu ayetlerde cé-
mertlik, hilim, affetme ve tévbe erdem-
lerinin yer aldigi gérlir. Bakara sdre-
sinin bir ayetinde (2/177) Kur'an'in di-
ger bir temel ahlak kavrami olan birrin
kapsami icinde iman, ibadet ve hayir se-
verlik konulan yaninda ahde vefa, sa-
bir, metanet, dogruluk ve takva fazilet-
lerine isaret edilir.

Hadis mecmualarinda cesitli faziletle-
re dair pek cok hadis bulunmaktadir.
Ozellikle “Kitabi'l-Edeb” ve “Kitabi'l-
Bir" baslikli bélimlerin agirlikli konulari
arasinda ana babaya itaat, hisim akra-
bayi ziyaret (sila-i rahim), kardeslik, dost-
luk, sevgi, dayanisma ve yardimlasma,
insanlarla iyi gecinme, dogru sozlullk,
adalet ve ihsan, misafirperverlik, haya,
vera' ve takva, tévbe, tevekkdll, tevazu,
hilim, sabir, stkir gibi ahlaki faziletler
de yer alir. Taharet, zekat, ticaret, hibe,
cihad, zlihd, rekaik, istizan, selam, ima-
re gibi konulara dair bélimlerde de bu
faziletler hakkinda hadisler nakledilmis-
tir. Ayrica gecmis peygamberler, Hz. Mu-
hammed, Eba Bekir, Omer, Osman ve
Ali ile diger sahabilerin ahlak ve sahsi-
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yetlerinin tanrtildigr “fezail” veya “me-
nakib” basligini tasiyan béliimlerde is-
lam ahlakinda fazilet sayilan niteliklere
dair énemli bilgiler bulunmaktadir. Bu-
nun yaninda ameller, vakitler, sahislar,
sehir, lilke ve milletlerin faziletlerine dair
mistakil kitaplar da kaleme alinmistir
(bk. FEZAIL). Daha sonraki dénemlerde
yazilan ahlak, edep, mev'iza ve hikemi-
yat tlrU eserlerde faziletler hakkinda bil-
gi verilirken ilgili ayetler yaninda hadis
literatiriinden de genis dlctide faydala-
nilmustir.

FelsefT literatliriin disindaki ilk dénem-
lere ait islami kaynaklarda fazilet keli-
mesi “ahlaki erdem” anlaminda nadiren
kullanilmistir. Mesela Ibnii'l-Mukaffa'in
el-Edebii'l- kebir'inde bu anlama ya-
kin bir konumda birkac defa ge¢cmekte-
dir. Bu kaynaklarda ahlaki faziletleri top-
luca ifade etmek Uzere daha ziyade “me-
hasin" ve "mekarim", reziletler icin de
“mesavi” ve “rnesalib” kelimeleri kulla-
nilmustir. Ayrica edep ve adabin ¢ok ge-
nis kapsamina faziletler de girmekteydi
(bk. EDEP). Cahiz'in el-Mehdsin ve'l-ez-
dad, ibrahim b. Muhammed el-Beyha-
ki'nin el-Mehdsin ve'l-mesdvi, Ahmed
b. Hiiseyin el-Beyhaki'nin el-Addb, Mu-

hammed b. Ca‘fer b. Sehl el-Haraiti'nin .

Mekdrimii'l-ahldk ve me“dliha adl
kitaplari bu tir eserlerden bazilaridir.
Genis anlamda ahlaki mahiyetteki bu
eserlerde genellikle islam Kkiiltiiriinde
benimsenmis olan erdemler ve bunlarin
zitlarl olan kétllkler bir tasnife tabi
tutulmadan siralanmis; her bir fazilet
veya rezilet hakkinda fikri ve felsefT tah-
lile girisilmeden dyet ve hadislerle Arap-
islam biiy(iklerinin hikemi mahiyetteki
sozlerinden alintilar yapilarak antolojik
bilgiler verilmistir. Mesela Cahiz'in el-
Mehdsin ve'l - ezddd'indaki konulardan
cogu dile hakim olma, sir saklama, is-
tisare, tesekkdr, sidk, af, sabir, sevgi,
dostluk, arkadaslik, iyimserlik, vefa, co-
mertlik, yigitlik, vatan sevgisi, Allah'a
gliven, nasihat, ziihd gibi geleneksel is-
lam ahlakinda benimsenmis olan erdem-
leri ihtiva etmektedir. Bu tir eserlerde
fazilet ve reziletlerin sayisi farklilik ar-
zetmekle birlikte genis 6lctide konu ve
metot benzerligi gérulur.

Fazilet kelimesinin 6zellikle ahlaki er-
demleri ifade eden bir terim olarak kul-
lanilmasi ve sistematik bir fazilet teori-
sinin olusmasi felsefi kiltiirle birlikte
baslamistir. ilk islam filozofu Kindi, fel-
seff terimleri acikladigi Risdle fi hudu-
di'l-egy@ ve riisimihd adli eserinde
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en genis yeri ayirdigt “el-Fezailu'l-insa-
niyye" basligi altinda fazileti “insana has
degerli huy" seklinde tarif etmistir. Kin-
di eski filozoflarin felsefe tariflerini si-
ralarken felsefenin insani tam faziletli
kilan bir disiplin oldugunu belirtir; diger
bir tarifi aciklarken de tutkulari 6ld{ir-
meyi faziletin yolu sayar ki bu ifadeler-
de fazilet, islamf literatiirde muhteme-
len ilk defa Latince virtus (ing. virtue, Fr.
vertu) teriminin karsiliyi olan ve yeni
Tirkce'de erdem kelimesiyle karsilanan
bir ahlak terimi olarak kullanilmistir. Kin-
di insana has gercek faziletleri nefsin iyi .
huylari ve bunlarin ahlaki kalitesine gé-
re disa yanstyan adaletli davranislar sek-
linde ikiye ayirmistir. Ayrica yine ilk de-
fa Kindi, Eflatun'dan beri devam eden
anlayisa uygun olarak ruha (nefis) ait dért
temel faziletten s6z etmis, bunlardan
lebe gliclinin faziletli olusu saymistir.
iffetin hangi psikolojik yetenekten kay-
naklandigini belirtmemisse de bununla
ilgili tarifi dikkate alindiginda arzu (seh-
vet) glclnilin dengeli olusunu iffet sa-
yan geleneksel gériisi benimsedigi or-
taya cikar. Kindi, Aristo ahlakindan ha-
reketle bu temel faziletlerden her biri-
nin fazlalik (ifrat) ve eksiklik (taksir) sek-
lindeki iki asir1 ucun ortasi oldugunu be-
lirtmektedir. Su halde her fazilet bir den-
gedir (itidal) ve ister fazlalik isterse ek-
siklik seklinde olsun her asirilik bir re-
zilettir. Kindf galebe giiciiniin dengeli ol-
masiyla meydana cikan fazilete yigitlik
(necdet) adini vermisse de sonraki kay-
naklarda bu secaat olarak yayginlik ka-
zanmistir; aym sekilde filozofun itidal
dedigi dérdincii fazilet daha sonra ada-
let adiyla anilmistir. Kindi adaleti, son-
raki anlayisa gore ruhun ahlaki yatkin-
liklart veya melekeleri arasindaki uyum
yerine bu yatkinliklardan kaynaklanan fiil
ve hareketlerin pratik degeri olarak di-
sinmustir ki bu tamamiyla Aristocu bir
yaklasimdir. Nitekim Aristo'da oldugu
gibi Kindi'ye goére de fiil ve hareketler
bir haksizlik ve zulim iceriyorsa rezilet
halini almis olur. Bdylece fazilet gibi re-
zilet de hem ruhun kéti nitelikleri, hem
de bunlardan kaynaklanan haksiz fiiller
icin kullaniimistir.

Farébi, en yiksek mutluluga ulasma-
nin bir araci saydigi fazileti Kindi'den
oldukca farkl bir yaklasimla ele almis-
tir. Filozof, Tahsilii's-sa‘dde adli ese-
rinde mutluluga ulastiracak meziyetleri
nazari faziletler, fikri faziletler, ahlaki
faziletler ve pratik maharetler seklinde
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dérde ayirmustir. Nazari faziletler, akil
glictinlin bilmeye konu olan varlik ve olay-
lara yoneltilmesi suretiyle kazanilan zih-
ni gelisme ve bilgi zenginligidir. FikrT fa-
ziletler diusiinme giclniin ferde, toplu-
ma, ulkeye en faydali ve hayirli olani ara-
yip bulmasi i¢in olanca gliciini sarfet-
mesiyle kazanilan erdemlerdir. Bu gti¢
yuksek bir gayeye yonelik olarak diistn-
ce Uretirse buna fikri fazilet denir, fa-
kat k&tll bir gayeyi gerceklestirmek icin
calisirsa bdyle adlandirilamaz. Clinki bu
durumda distnme faaliyeti artik fazi-
letli olma niteligini kaybetmistir (Tahst-
li's-sa‘ade, s. 68-69). Farabi, diisinme
glictiniin bu sekilde kétilye kullanilma-
sina filozoflarin “hubs, hile, mekide" gi-
bi rezilet ifade eden isimler verdigini be-
lirtir (Fusalii’l-medent, s. 164). Ahlaki fa-
ziletlere gelince, Farabi konuyu ele aldi-
g1 Tahsilii's-sa dde'de bu faziletlerin
acik bir tasnifini vermemistir. Ancak Fu-
stilii'l-medeni'de Eflatun ve Aristo an-
layisina uygun bir fazilet tarifi ve tas-
nifi bulunmaktadir. Buna gére fazilet,
“nefsin biri fazlalik, digeri eksiklik ol-
mak lizere ikisi de rezilet olan iki asiri
egilimi arasinda bulunan orta meleke"-
dir. Aristo’nun distndigu gibi (bk. /I-
mu’l-ahlak, 11, 1) insan tabiati itibariy-
le ne faziletli ne de kétl ahlakhdir. Ge-
rek faziletler gerekse reziletler, bunla-
ra uygun fiillerin uzun sire tekrar edil-
mesi ve aliskanlik halini almasiyla ger-
ceklesir (Farabi, Fusalii’l-medent, s. 108-
109). Su halde faziletin birinci niteligi
iradi olusudur. Cinki insanin dogustah
sahip oldugu melekeler fazilet veya ku-
sur sayllamaz (a.e., s. 109-110). Faziletin
ikinci niteligi kapsamli olusudur. Buna
gobre yalniz isteyeni icin hayirli olan se-
ye faydali denebilirse de faziletli dene-
mez. Farabi, “insanin baskasl icin iste-
medigi hicbir iyilik ahlaki fazilete déni-
semez” derken Kant't hatirlatmaktadir
(bk. Tahsilii’s-sa‘ade, s. 71; krs. Kant, s.
40-41, 96). Faziletin UGc¢lncl niteligi icer-
digi hayrin strekli olusudur. Buna gore
bir Ulke, bir millet veya milletler icin or-
tak olan erdemli bir gayeye ulasmada
en verimli ve en uzun 6murll olan fazi-
let gercek fazilettir (Tahsilii's-sa‘ade, s.
71). Nazari, fikri ve ahlaki faziletler ya-
ninda dérdiinct bir meziyet olmak ze-
re her faaliypt alaninin o alanda calisan-
lar icin gerekli kildigt pratik maharetleri
de kazanmis olan Kisi Farabi'nin idealin-
deki erdemli insan, gercek egitimci, tam
filozof, birinci devlet baskani, kanun ko-
yucu, melik ve imamdir (a.e., s. 74).
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Kindi'nin fazilet ve rezilet anlayis! ibn
Sina, ibn Miskeveyh ve daha sonraki he-
men bltln ahlakcilar tarafindan ana
hatlariyla benimsenmistir. ibn Sina’nin
‘IImii'l-ahlék adl kigcik risélesi tama-

men faziletler ve reziletlerin tarifi ve tas- .

nifinden ibarettir. Bu eserde de dort te-
mel fazilet ile (hikmet, secaat, iffet, ada-
let) bunlarin iki reziletin ortasini teskil
ettigi anlayist strdirilmustir. Ayrica
tali derecedeki fazilet ve reziletler hak-
kinda da bilgi verilmis olup bunlarin yu-
karida s6zi edilen antolojik mahiyette-
ki eserlerde siralananlarla benzerlik ta-
sidig1 dikkati cekmektedir. ibn Sina'nin
cagdasi ve oOzellikle bir ahlak dusinuri
olarak taninan Ibn Miskeveyh, hem ibn
Sind'nin yaptigindan kismen farkli bir
sekilde hikmet, iffet ve secaata bagh fa-
ziletlerin, hem de adalet erdeminin al-
tinda yirmi kadar téli faziletin listesini
vermistir (Tehzibii'l-ahlak, s. 40-45). ibn
Miskeveyh yaygin kanaatin disina cika-
rak hikmet, iffet, secaat ve adalet fazi-
letlerinin zitlarinin bulundugunu belir-
terek bunlan “cehl, sereh, clibn ve cevr”
seklinde siralamakta, béylece Stoa ahla-
kinda oldugu gibi faziletlerin ancak zit-
larmin bulunabilecegini hatira getirmek-
teyse de (a.e, s. 39) faziletleri yeniden
ve daha ayrintili bicimde ele alarak her
fazileti iki reziletin ortasi sayan goruse
dénmektedir (a.e, s. 45-48). ibn Miske-
veyh bu orta anlayisinin dogurdugu bir
glclige de isaret etmektedir. Buna go-
re biitlin ahlaki yatkinliklarin kazanilma-
sinda tam ortayl bulmak oldukc¢a zor-
dur. Zira tam ortanin, diger bir deyisle
tam faziletin bir tek olmasina karsilik
bunun her iki yaninda sayisiz asiriliklar,
serler ve reziletler bulunmaktadir. Bun-
dan dolay1 ibn Miskeveyh, kétiiliik se-
beplerinin iyilik sebeplerinden cok fazla
oldugunu belirterek kotiilik yapmanin
iyilik yapmaktan daha kolay oldugu sek-
lindeki Aristocu gérise katimistir (a.e.,
s. 45-46; krs. Aristo, X, 7.4).

ibn Miskeveyh, felsefi metotla isledi-
gi ahlak géruslerini yer yer Islami nas-
larla da teyit etmis, bu tutum sonraki
ahlakcilarca daha da gelistirilmistir. Ni-
tekim Ragib el-isfahani, dért temel fa-
ziletle ifrat ve tefritten ibaret olan rezi-
letler hakkindaki felsefl gorusleri ayet
ve hadislere dayanarak Islamilestirmeye
calismis (ez-Zeri‘a, s. 100-105, 110-112,
142), ayrica Kur'an ve SlUnnet'e dayali
ahlék geleneginde fazilet sayilan mele-
ke ve davranislara da genis yer vermis,
bunlarla ilgili terimlere orijinal tarif ve
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aciklamalar getirmistir (a.e., s. 270-384).
Gazzall de ismini vermemekle birlikte
Ragib el-isfahani'den genis dlclide fay-
dalanip temel faziletlerle ilgili gorusle-
rini ayni metotla aciklamistir. Bununla
birlikte Gazzall, basta Muhasibi'nin er-
Ri‘dye li- hukukilléh'i ve Ebd Talib el-
Mekki'nin Kutii'l-kulib'l olmak Uzere
tasavvufi kaynaklardan istifade ederek
tasavvuf literatiirinde “haller” veya “ma-
kamlar” denilen faziletlere son seklini
vermistir. Bu sebeple Gazzali'nin fazilet
ve reziletlerle ilgili asil tasnif ve tahlille-
ri thyd i “uliimi’d-din'in 1l ve IV. cilt-
lerinde yer almaktadir.

Daha sonraki dénemlerde telif edilen
ahlak kitaplarinda, biiytuk 6lclide Farabi
ve ibn Miskeveyh'in felsefi mahiyetteki
fazilet ve rezilet anlayisiyla Gazzali'nin
tasavvuf agirlikli anlayisinin  uzlastiril-
mis oldugu goérilir. Bu konuda nadir
istisnalardan biri, ayni uzlastirmaciligi
strdiren Nasiriddin-i Tasi'nin fazilet-
ten biri nicelik, digeri nitelik bakimin-
dan olmak Uzere iki tiirli sapmanin ola-
bilecedi yolundaki diistincesidir. Klasik
anlayistaki ifrat ve tefrit veya fazlalik
ve eksiklik nicelik bakimindan uzaklas-
madir. Bu anlamdaki rezilet ahlaka uy-
gun degilse de tabiata uygundur (asir
cinsel arzu gibi). Tas'nin “redaet” keli-
mesiyle ifade ettigi nitelik bakimindan
sapma ise (erkegin erkekle cinsel iliskisi
gibi) hem ahldka hem de tabiata aykiri-
dir (Ahlak-1 Nasuri, s. 226-228, 233, 239).

Kindi'den itibaren Grek kaynakli dért
temel fazilet fikri yayginlasmakla bir-
likte bu faziletler zaman zaman farkl
kavramlarla ifade edilmistir. En yaygin
kavramlar hikmet, secaat, iffet ve ada-
lettir. Ancak dort temel fazilet mesela
Kindi'de hikmet, necdet, iffet ve itidal;
ibn Hazm'da (el-Ahlak ve’s-siyer, s. 59)
fehm, necdet, cld ve adalet seklinde si-
ralanir. ibn Miskeveyh cid ve hilmi de
temel fazilet saymis olup bunda Kur’an
ve Sinnet ahlékinin etkili oldugu acik-
tir. Onun gibi ibn Hazm da bir yerde (a.e,,
s. 80) yaygin anlayisa uygun olarak, “Fa-
zilet ifrat ve tefritin ortasidir” derken
baska bir yerde faziletlerin sadece zit-
larindan sz etmis ve bunlari cevr, cehl,
clibn ve suh seklinde siralamistir (a.e.,
s. 59).

Belli basl ahlék kitaplarinda doért te-
mel fazilet altinda ayrica diger bazi fa-
ziletler siralanarak bir tasnif yoluna gi-
dilmisse de bu tasniflerde gerek fazilet-
lerin sayisi gerekse adlandiriimast ko-
nusunda uyumsuzluklar bulunmaktadir.



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

Bu durum, fazilet ve reziletleri sinirla-
manin ve belli kategorilerde toplama-
nin imkénsmlgmdan kaynaklanmakta-
dir. Bazi gec dénem ahlak muellifleri ise
dért temel fazilet anlayisini tamamen
“terketmislerdir. Mesela Hiiseyin Vaiz-i
Kasifi'nin Ahldk-1 Muhsini adli eserinin
tamamina yakin kisminda geleneksel is-
lam ahlakindaki kirk fazilet, Celalzade
Mustafa Celebi'nin siyaset ahléki agirlik-
Il Mevdhibii'l- halldk i merdtibi'l -ah-
Idk'inda elli civarinda fazilet ile bazi re-
ziletler, Bostanzade Yahya Efendi'nin
Mir'dtii'l-ahldk'inda ise yirmi dort fa-
zilet incelenmistir.
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((J=d))
Genel olarak fazlalik, iistiinliik,
lutuf ve ihsan anlamina gelen,

ozellikle de Allah’in cok yonlii lutuf
ve keremini ifade eden bir terim.

“Artmak, fazlalasmak; meziyet sahibi
ve Ustlin olmak” anlamlarinda masdar
olan fazl kelimesi “fazlalik (eksikligin [naks]
zidd1), isteyerek yapilan iyilik, lutuf ve ih-
san, sevabi cok olan is” méanalarinda isim
olarak da kullanilir (Lisanti’l-‘Arab, “fz1"
md.; FirGzabadi, Kamasil'l-muhit, "fz1"
md.; Tacii'l-“aras, "fz1" md.). Fahreddin
er-Razi'ye gore bu kelime genellikle “ih-
sanda cokluk” anlamini ifade eder. Bas-
kalarina cokca iyilik eden kimseye de fa-

zil adi verilir. Zamanla bir insanin iyilik
yapma distlincesiyle baska birine sagla-
dig1 faydaya da fazl denilmistir (Mefatr-
hu’l-gayb, VII, 99). Nitekim Bakara su-
resinin 237. ayetinde Kkelimenin bu an-
lamda kullanildigi gérulir. Burada zifaf-
tan énce bosanmak isteyen kadin ve er-
kegin gonullt olarak birbirlerine ikram-
da bulunmalari, karsi taraf lehine mad-
di haklarindan feragat etmeleri 6gut-
lenmistir (a.g.e., VI, 145). Clrcani fazli ki-
saca “karsiliksiz iyilik etme” seklinde ta-
nimlamis (et-Ta‘rifat, “fz1" md.); Ragib
el-isfahani ise kelimenin anlamini “bir
seyin yeterli miktardan ¢ok olmasi” di-
ye acikladiktan sonra bu c¢oklugun iyi
veya kotl sayilabilecegini belirtmis; iyi
olanina bilgi ve hilim erdeminin ileri de-
recesini, kot olanina da asir1 6fkelen-
meyi 6rnek vermistir. Sozliiklerde, ge-
nellikle olumlu fazlalig ifade etmek Uze-
re fazl, olumsuz olani ifade etmek lze-
re de fuzll kelimelerinin kullanildig! be-
lirtilir.

Ragib el-isfahani'nin yaptigi, daha
sonraki bazi kaynaklarda da tekrar edi-
len (mesela bk. Tacti'l-“aras, "f21" md.) fazl
tasnifine gére bir sey baska bir sey kar-
sisinda {¢ yénden Ustunlige sahip olabi-
lir. a) Cins bakimindan: Hayvan cinsinin
bitki cinsine Ustinligu gibi; b) Tir (fa-
sil) bakimindan: insan tiirtiniin hayvan
tiiriine Gstinliigl gibi (Ragib el-isfahant,
insanin diger bircok yaratiktan tstin kilin-
digini bildiren ayette lel-isra 17/ 70] tir
bakimindan fazla isaret edildigini belirtir);
¢) Zat bakimindan: Bir Kisinin baska bir
kisiye Ustlnligu gibi. “Allah rizik husu-
sunda kiminizi kiminizden Ustin kilmis-
tir” mealindeki ayet (en-Nahl 16/ 71) zat
bakimindan fazla delalet eder. ilk iki ka-
tegorideki tstilinlik farklar: varigin 6za-
ne iliskin oldugu icin sabittir. Nitekim
bir hayvanin insana has bir Ustlnlige
ulasmasi mimkin degildir. Zata mah-
sus fazl ise degisken olup kazaniimasi
da kaybedilmesi de mimkindur (el-Miif-
redat, "fz1" md.).

Kur'an-1 Kerim'de 104 yerde gegen
fazl ve bu kékten tiireyen diger kelime-
lerin biiylk bir kismi Allah'in genel ola-
rak varliklar dlemine, bitin insanlara,
inananlara ve 6zel olarak da Muham-
med Ummetine, ayrica belli kisi veya
zimrelere karsi maddi ve manevi lutuf
ve comertligini ifade eder (bk. M. F. Ab-
diilbaki, el-Mu‘cem, “fz1" md.). Bu arada,
“Allah blylk fazl sahibidir” ifadesi bir-
cok ayette tekrar edilir. Kur'an'a gore,
“Fazl Allah'in elindedir, onu diledigine
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verir” (Al-i imran 3/73; el-Hadid 57/29);
“Allah sana bir hayir dilerse O'nun fazli-
na engel olabilecek bir kimse yoktur”
(Yanus 10/107). Cesitli ayetlerde diinya
ve dhiret mutlulugu, cennet ve cennet
nimetleri, Allan'in bazi glinahkarlar he-
men cezalandirmamasi, azaplarini ha-
fifletmesi, glinahlarini bagislamasi, hiis-
randan korumasl, bilmedigini 6gretme-
si, hidayete erdirmesi, hayirlara fazlasiy-
la sevap vermesi, iman, islam, vahiy, pey-
gamberlik, sefaat gibi Allah'in insanliga
blylk lutuf ve ihsanlarn fazl kelimesi-
nin kapsami icerisinde g&sterilmistir.
MUminlerin “hayirlarda yarisma” seklin-
de ifade edilen ahlaki yetkinlik ve ¢aba-
lart da “blyuk bir fazl" olarak nitelen-
dirilmekte olup (Fatir 35/32) buradaki
fazldan ahlaki fazilet kastedilmistir. Bir
dyette Allah ve Resulii'ne itaat edenle-
rin O'nun nimetine mazhar kilinmis bu-
lunan peygamberler, siddiklar, sehidler
ve salihlerle beraber olacag! belirtildik-
ten sonra, “Bu Allah'in bir fazhidir” de-
nilir (en-Nisa 3/69-70). Baska bir ayet-
te de Allah tarafindan sevilmek ve O'nu
sevmek, muminlere karsi alcak génulld,
kafirlere karst onurlu ve guiclii olmak,
Allah yolunda cihad etmek, anlamsiz ki-
nama ve yergilerden korkmamak, Al-
lah'in sadece diledigi kimselere nasip
ettigi birer lutuf olarak degerlendirilmis-
tir (el-Maide 5/54).

Kur'an'da cesitli varlik ve imkanlar da
fazl kapsaminda gésterilir. Buna gére
Allah'in insanlarin gecimi ve barinmasi
icin yaratmis oldugu nesneler, ticaret,
kazanc, zenginlik, fetih, zafer ve gani-
met gibi dinyevi imkanlar Allah'in lu-
tuflarindandir (bk. M. F. Abdualbaki, el-
Mucem, "fz1" md.).

Bazi ayetlerde, “bir kimseyi veya bir
seyi digerinden Ustiin kilma" anlamina
gelen tafdil masdarindan fiillerle Allah'in
biitiin insanliga veya belli kesimlere sa-
mil fazlindan da soz edilmektedir. Nite-
kim Isra saresinde (17/70) Adem ogul-
larinin bazi mazhariyetlerinden 6rnek-
ler verildikten sonra, “Onlari yarattikla-
rimizin bircogundan gergekten Usttin Kil-
dik” denilmektedir. Taberi'ye gére bu
Ustinlik insanin elleriyle is yapabilme-
si, yiyip icebilmesidir (Cami‘u'l-beyan,
XV, 125-126). Razi ise sfz konusu ayet
Uzerinde kismen felsefl mahiyette ge-
nis bir yorum yaptiktan sonra burada
gecen “tekrim” ile “tafdil” arasindaki far-
ki sdyle aciklar: Yice Allah insani akil,
konusma ve yazma melekeleri yaninda
estetik bir beden ve ayakta durabilme
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