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L Pakistanl ilim ve fikir adamai. N

Pakistan’in kuzeybatisinda yer alan
Hezéare sehrinde dindar bir ailenin ¢o-
cugu olarak 21 Eylil 1919’da diinyaya
geldi. Babasi Mevlana Sehabeddin DiyQ-
bend Dartlulimu mezunu olup Resid
Ahmed Gangihi, Seyhilhind Mevldna
Mahmtd Hasan gibi taninmis &alimler-
den ders alarak geleneksel islami ilim-
lerde égrenim gérmis olmakla birlikte,
cagdas egitimi dini acidan sakincali bu-
lan gelenekci alimlerin aksine Islam'in
cagdas gelismelerle hesaplasmasi ve
bdylece rekabet giicii kazanmasi gerek-
tigini savunuyordu. Fazlurrahman ilk 6§-
renimini, Pakistan'da “ders-i nizdmi" di-
ye bilinen medrese egitimi seklinde ba-
basinin yaninda gérdi. Kendi ifadesine
gobre yenilikci bir fikir adami olarak ye-
tismesinde babasinin 6nemli katkilari ol-
du (/slamrt Arastirmalar, IV/ 4, s. 227). On
yasinda iken Kur'an't ezberledi. Daha
sonra babasinin tesvikiyle modern egi-
time yoneldi; 1933'te, o zaman “Univer-
siteler ve bahceler sehri” olarak bilinen
Lahor’a yerlesen ailesinin yaninda yik-
sek dgrenime basladi; bir yandan da ba-
basindan Islamf ilimler sahasindaki tah-
siline devam etti.

1940'ta Pencap Universitesi'nin Arap-
ca béliminden mezun olduktan sonra
ayn! Universitede lisans ustl 6grenimi-
ne basladi. Arap¢a’ya olan hakimiyeti
ve ders-i nizami egitimi sayesinde Isla-
mi ilimlerle miinasebetini daha da gelis-
tirdi. 1942'de yilksek lisansini tamam-
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ladiktan sonra ayni Universiteye aras-
tirma goérevlisi olarak girdi. Burada bas-
ladigi doktora calismasini 1946'da gitti-
gi Ingiltere’de sirdirdi ve Oxford Uni-
versitesi'nde Ibn Sind'nin en-Necdt ad-
i eserinin “en-Nefs” bélimi Uzerinde
calistl. Amaci, uzun bir gecmisten be-
ri ihmal edilen Islam felsefesi alaninda
uzmanlasmakti. Tez konusu olan “en-
Nefs"in tahlilini ve Ingilizce terctimesini
daha saglikli sekilde yapabilmek icin
Grekce ve Latince'yi, Bati felsefesini kay-
naklarindan takip edebilmek icin de Fran-
sizca ve Almanca'yl 6grendi. 1949'da bi-
tirdigi Avicenna'’s Psychology adli dok-
tora tezi yayimlanmistir (Oxford 1952).

Fazlurrahman 1950’de Ingiltere’nin
Durham Universitesine 8gretim (iyesi
olarak tayin edildi. Burada iran Kiiltir
ve medeniyetiyle islam felsefesi okut-
maya basladi. 1958 yilina kadar siiren
bu dénemde calismalarini {slam felse-
fesi Uzerinde yodunlastirdi. Bu siralarda
en cok ilgisini ceken distntrler Ebi'l-
Hasan el-Es‘ari, Farabi, ibn Sina ve Gaz-
zal oldu. iImf calismalarinda 6nemli bir
dénem sayilabilecek olan 1958'de Ingil-
tere'den Kanada'ya giderek Montreal'-
deki McGill Universitesi Institute of Is-
lamic Studies'de islami ilimler docenti
olarak yeni gérevine basladl. Eserlerinin
kronolojik listesinden de anlasilacagi gi-
bi (Acikgenc, [slamt Arastirmalar, IV/ 4, s.
248-252) Klasik [slam felsefesindeki ¢a-
lismalarina ara vererek glinimiiz islam
dinyasmin meselelerine yoneldi. Nite-
kim klasik dénem Islam felsefesiyle il-
gili calismalarinin son Urdnd olan Prop-
hecy in Islam adll eserini bu tarihte ya-
yimlamistir. Fazlurrahman bu kitapta [s-
1am distincesindeki peygamberlik anlayi-
sinl tamamen felsefi bir yaklasimla ele
aldi ve Farabi, ibn Sina, ibn Hazm, Gaz-
zali, Sehristani, ibn Teymiyye, ibn Halddn
gibi ilim ve fikir adamlarinin bu hususu
nasil anladiklarini ortaya koydu.

McGill Universitesi'ndeki gérevine
1961'e kadar devam eden Fazlurrah-
man, glinimiz isldm toplumunun me-
selelerini daha yakindan tanimak ama-
ciyla ayni yil Pakistan hikimetinin da-
vetini kabul ederek llkesine déndii ve
Karaci'de islami Arastirmalar Enstiti-
si'nde bir yil misafir profesér olarak
ders verdi. Boylece 1961 yili onun haya-
tinda énemli bir dénim noktasi oldu;
clnki bu tarihten sonra ilmi metodolo-
Jjisinin Urlnlerini almaya baslayacakti.
Nitekim bu tarihten sonra yayimladigi
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makale ve kitaplari incelendiginde he-
men hemen biitiin calismalarinin islam
toplumunun giincel meseleleriyle ilgili
oldugu gérulir.

Fazlurrahman 1962 yilinda islami Aras-
tirmalar Enstitiisi’'nin genel midurli-
glne tayin edildi ve bu gérevini 1968'e
kadar siirdiirdli. Bu sirada enstitiinin ya-
yimlamakta oldugu Islamic Studies der-
gisinin baseditérliginii de yaptl. 1961 -
1968 yillar1 arasinda nesrettigi yirmi-
den fazla makale ve iki kitap buradaki
calismalarinin tGrintdir. 1965'te basilan
Islamic Methodology in History adli
eseri hadis, slinnet ve fikih alanlarinda
yeni anlayislarla ictihad yapmanin &éne-
mini vurguluyordu. Yine bu dénemde
nesredilen Islam adli eseri (London - New
York 1966) islam diistince tarihiyle ade-
ta hesaplasiyordu. Bu ylizden eser Pa-
kistan'da buyik bir infial uyandirdi. As-
Iinda Fazlurrahman bir yandan ilmf fa-
aliyetlerini stirdurtyor, bir yandan da
dénemin devlet baskani Eyydb Han'in
danismanligini yapiyor ve bdylece Pakis-
tan'in toplumsal yénden sekillenmesine
katkida bulunuyordu. Ancak dénemin
bazi siyaset adamlari, Eyyib Han {ze-
rinde buylk etkisi olan Fazlurrahman'i
hedef secerek Islam adl Kitabinda sar-
fettigi bir cimleden dolayr 10.000 rupi
6dul koyarak katlini istediler. Bunun
Uzerine Fazlurrahman Pakistan'l terke-
dip Amerika’ya gitti ve California Uni-
versitesi'nde bir dénem ders verdikten
sonra 1969 Eyliiliinde Chicago Universi-
tesi'nde islam diisiincesi profeséril ola-
rak goreve basladl 26 Temmuz 1988'-
de vefat edinceye kadar bu universite-
de akademik faaliyetlerinin yaninda cev-
resinde toplanan égrencilerle de ilgilen-
di. Bunlarin biyik cogunlugunu degisik
islam tilkelerinden gelen miisliiman 6§-
renciler teskil ediyordu.

Temel Gériigleri. Fazlurrahman 1969'-
da Chicago Universitesi'nde calismalari-
na basladiginda, ilmi birikimi yaninda
bilhassa Eyylb Han déneminde sirdir-
diigii Pakistan Devleti'nin Islami konu-
lardaki danismanlik gérevi sayesinde ge-
nis bir tecriibeye sahipti. Onun devamli
olarak vurgulamak istedigi husus, ilmi
calismalarin fikri cihadla (eylemle) den-
geli bir sekilde slirdirtlmesidir. Zira is-
1ami uyanis ve yenilikcilik tarihi incelen-
diginde sirf ilmi meselelerden ziyade ah-
18Ki ve sosyal sorunlarin énde gelen et-
kenlerden oldugu gérdlir. Hatta ele ali-
nan ilmi meseleler bile dogrudan giin-



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

lik hayatla ilgilidir. Su halde islam uya-
nis hareketinde biri fikri, digeri eylemci
olmak Uzere iki akimdan s6z etmek ge-
rekir. Fikri akimin sadece ilmi mesele-
lerle ugrasmasina karsilik eylemci akim
daha ziyade sosyal ve ahlaki konulara
egilmis ve toplumun meselelerini ¢oze-
bilmek icin bizzat eyleme yoénelik énlem-
ler almistir. Fazlurrahman bu iki akimin
uyumlu bir sekilde birlestirilmesini ar-
zu etmigstir. Ona gore iki akim birbirini
destekleyerek ilerlemeli, yani ilim ve fi-
Kir adamlarmin Urettigi projeleri eylem
adamlari hayata gecirmelidir. Bu koor-
dinasyon ozellikle kurtulus hareketlerin-
de gereklidir. Fazlurrahman ¢ok énemli
lic birikime sahipti: Klasik Islam kay-
naklarini bilmesi, Pakistan'daki gore-
vi sirasinda edindigi tecriibe, glinimuz
sosyal bilimlerine olan vukufu. Bu biri-
Kimler sayesinde ulasti§i sonuclardan
hicbir sekilde taviz vermemistir. Bundan
dolayr ona karsi Pakistan'in muhafaza-
kar kesiminden siddetli tepkiler gelmis-
tir. Fazlurrahman'in “sok tesiri” olarak
tanimladigi temel fikir ve goéruslerini
kendisinin kullandigi metodoloji cerce-
vesinde degerlendirmek gerekir.

a) Fikri Gelisimi ve Metodolojisi. Faz-
lurrahman Chicago'ya gittigi ilk yillarda
tekrar Kklasik Islam felsefesi alanindaki
calismalarina doéndi. Fakat bu sirada
onun ilgisini iranl filozof Molla Sadra
cekmekteydi. Bunun birkac sebebi oldu-
gu sdylenebilir. VI. (XIl.) yluzylldan son-
ra islam diistince tarihi bazi istisnalar
disinda 6zgin distndrler yetistireme-
mistir. Bu yiizden bircok miistesrik is-
lam dustncesinin Gazzali'den sonra du-
rakladigini ve yeni bir fikir Uretemedi-
gini ileri sirmustlr. Fazlurrahman 6nce
mustesriklerin bu gérisinin yanls ol-
dugunu géstermek istiyordu. ikinci ola-
rak bizzat kendisinin klasik dénemde
6zgunlGgl olan, dislincesi a¢isindan ca-
gimizla ilgi kurabilecek bir islam diisii-
nlrd arayisina ¢are bulmak istedigi an-
lasiimaktadir. Fazlurrahman aslinda ca-
gimizda Sadra gibi distnirlerin yetis-
mesini istiyordu; ancak sartlar bu yon-
de gelismemekteydi. Yetisen diistnirler
ise ona gére islam'da yeni bir hamle ger-
ceklestirmeyi hedeflemiyorlardi. islam
tarihinde bunun nasil gerceklestigini
gbstermek amactyla Sadra disinda bir-
¢ok musliman disunlr, mutasawif ve
filozof Uzerine arastirma yapti. Nihayet
sartlar onu tekrar felsefeye yoneltmis-
ti. Chicago'da islam diislincesi profesd-
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rii olarak islam felsefesinde yeni ara-
yislar icerisine girdi. ingiltere'deki calis-
malari kendisini islam felsefe tarihinde
VIIL. (XIV.) yiizylla kadar getirmisti. 1970-
1975 yillar arasinda Chicago'da yaptigi
calismalar ise VIII. (XIV.) yuzylldan zama-
nimiza kadar olan islam disiincesi tari-
hi Uzerinde yogunlasmistir. Bu ydndeki
arastirmalarl o sirada yayimladigi ma-,
kalelerin baslica konusunu teskil etmis,
nihayet 1975'te basilan The Philosophy
of Mulla Sadra adli eserinde son sekli-
ni almistir.

1975'ten sonra Chicago'daki faaliyet-
lerinde Fazlurrahman'in ézellikle islam'in
cagimizdaki meseleleriyle ilgilendigi ve
bunlara fikri planda c¢6zimler 6neren
eserler kaleme aldigi1 gorulur. Bu arada,
gezip gordigu, sosyal, kilturel ve siya-
si yapilarini yakindan tanima imkanina
kavustugu islam ilkelerinin karsi karsi-
ya bulundugu meselelerin ¢6zimi ko-
nusundaki goéruslerini t¢c 6nemli eserin-
de ortaya koymustur. Bunlarin ilki olan
Major Themes of the Quran (Minne-
apolis, Chicago 1980), “islam'in cagdas
sorunlar Kkarsisindaki gérusuni ortaya
koymak icin temel kaynak Kur'an olmali-
dir” seklindeki tezi daha somut bicimde
sergilemektedir. Ona gére islam disiince
tarihinde bunu sadece kelamcilar ve 6zel-
likle de SUnnt kelamcilart yapmistir. An-
cak onlar da konuya yaklasimlari siste-
matik olmadigindan islam'in diinya gé-
ristnd bir bitln olarak ortaya koyama-
mislardir. Onun bu Kkitabi ise Kur'an'in
en temel konularini (Allah, tabiat, insan,
toplum vb.) ele alip bunlari yeni bir yon-
temle ortaya koymaktadir. ikinci eser
Islam and Modernity: Transformation
of an Intellectual Tradition'dur (Chica-
go 1982). Genel olarak Islam egitim ta-
rihini inceleyen bu eser, zamanimizda
islam tilkelerinde egitimin cagdaslasma
konusunda nasil bir yol takip ettigini
arastirmaktadir. Bir dnceki eserde so-
mut bicimde uygulanan tefsir ydntemi
bu Kitabin girisinde kuramsal olarak ifa-
de edilmistir. Bu calismasinda ele aldigi
6nemli bir konu, daha énce yayimlanan
bazi eserlerinde islam hukuk ilimlerinin
U¢ 6nemli dalinda yéntem sorununa ¢6-
zum getirmis oluyordu. Bunlardan ilki
Islamic Methodology in History adli
eserinde gelistirdigi “hadis ydntemi”,
ikincisi yine bu eserde baslayip 1982'de
yayimladigi Islam and Modernity ad-
Il kitabinda tamamladigi “fikih yénte-
mi”, Uc¢linclisli de Major Themes of the
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Qur'an adll eserinde uygulaylp Islam
and Modernity'de kuramini ortaya koy-
dugu “tefsir yontemi"dir. Nihayet bu Uc¢
alanda billdrlasan metodolojisinin bir
uygulamasi olarak disindigi Revival
and Reform in Islam: A Study of Isla-
mic Fundamentalism adll son eserini
yayimlayamadan vefat etmistir.

Fazlurrahman'in fikri gelismesinin bas-
lica tic merhaleden gectidi sdylenebilir.
1. Bunalim dénemi. Ogreniminin son za-
manlari ile ilk hocallk yillarinda gecirdi-
gi sliphe dénemidir. Kendisi, 1940'larin
sonlari ve 1950'lerin baslarinda yasadi-
g1 bu bunalim déneminde felsefe calis-
malarinin da etkisiyle geleneksel inang-
larinin darmadagin oldugunu séyler (/s-
lami Arastirmalar, 1V/4, s. 227). 2. Olusum
dénemi. 1958'de McGill Universitesi'n-
de ders vermeye baslamasindan itiba-
ren on yillik bir slireyi kapsayan bu dé-
nemde Fazlurrahman esas olarak islami
bakimdan gelenekcilikle cagdaslik ara-
sindaki ucurumu kapatmak icin gereken
metodolojiyi gelistirmeye calismistir. 3.
Céziim dénemi. Chicago Universitesi'nde
hocalik yaptigi yillara (1969-1988) rastla-
yan bu devre, cagdas islam diinyasinin
fikri ve ictimal meselelerinin ¢6zimlen-
mesini, Isldmi birikimin ve genel olarak
islami ilimlerin séz konusu meseleleri
cozmeye elverisli kilinmasi icin gerekli
olan metodolojiyi kuramsal planda ge-
listirip ifade ettigi dénemdir. Fazlurrah-,
man'in bunalim déneminde yasayarak
farkina vardigi geleneksel egitimle cag-
das egitim arasindaki bosluk, onun fel-
sefe calismalariyla gittikce genislemis
olmakla birlikte islam’i anlama gayreti-
ni de kamgcilamistir.

b) Geleneksel Diisiince ve Toplumsal De-
gisim. Fazlurrahman kendi hayat hika-
yesinde ifade ettigine gore Hz. Peygam-
ber’in hayatini ve Kur'an'i incelemesi,
Kur'an'in mahiyetini ve gayesini kavra-
mada onun distince dinyasinda yeni
ufuklar acmis, bdylece Fazlurrahman top-
yekiin islami gelenegi yeni bastan de-
gerlendirme imkanina kavusmustur. Ona
gore gelenekler 6nemliydi; ¢inkl bun-
lar devirlerindeki biylk sahsiyetlerin
verimli faaliyetleri icin kaliplar sagliyor-
du. Ancak dinf gelenegin sonraki nesil-
lerin saglikl disiinme ve gelismelerine
katkida bulunabilmesi icin ona bu ne-
sillerce “yeniden hayatiyet kazandirilma-
s1 ve 1slah edilmesi” gerekiyordu. Bu na-
sil gerceklestirilebilirdi? Fazlurrahman'in
fikrT gelismesinin ikinci safhasinda ce-
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vabini bulmaya calistigi bu soru onun
diistince hayatinin en énemli meselesi ol-
mustur. Ayni soru Fazlurrahman'i islam'in
temel kaynaklarini yeniden yorumlama-
ya ve bunun icin gerekli olan metodolo-
jiyi kurma cabalarina sevketmistir.

Fazlurrahman'in bitin fikir sistemi
degisimin bir zorunluluk oldugu ilkesi-
ne dayanir. Toplumsal degisme tarihi
bir gercektir. Muslimanlarin geri kal-
masl bu gercegi tam olarak anlayama-
malarindan kaynaklanmistir. Su halde
muisliman dusunir toplumsal degis-
menin mahiyetini arastirmali, onun itici
giiclerini tesbit ederek bunu islami te-
mellere oturtmalidir. Ancak bdyle bir
yontemle hazirlanan kalkinma projeleri
islam toplumunu refaha kavusturabilir.
Sémiirgelestirilen, dis borglari had saf-
haya ulasan, cehaletin kol gezdigi islam
Ulkelerinin bu kétl durumdan kurtul-
masinin careleri éncelikle islam tarihinin
kendi dinamizminde aranmalidir. islam'in
ilk cagina bakildiginda Hz. Peygamber'in,
toplumsal gelismenin itici giicleri olarak
yorumlanabilecek U¢ énemli nokta Uze-
rinde durdugu g6éralir. Bunlar tevhid,
insanin kendine ve topluma karsi sorum-
luluk duygusu ve ahiret inancidir. Faz-
lurrahman bunlarin ilkini “Kur'an'a y6-
neltme”, ikincisini “sosyoekonomik du-
rum”, G¢lncisiini de “sadece fertlerin
degil toplumlarin da tarih éniinde mu-
hakemeye cekilmesi” olarak ifade et-
mektedir. Son iki hususun ancak tev-
hidle temellendirilmesi mimkin oldu-
gundan birinci noktanin ayri bir 6neme
sahip oldugu aciktir.

GUnUmiz musliman toplumlari me-
selelerini ancak yeniden Kur'an'a déne-
rek ve ondan hareket ederek ¢ozebilir-
ler. islam'in cagimizdaki diinya gérisi
de bu noktadan hareketle ortaya kon-
mali, bu diinya goriisli cercevesinde can-
Il ve kendini devamli yenileyen bir di-
stiince hareketi olusturulmalidir. Clnki
toplumsal degisme bir gercek oldugu-
na ve [sldam dini bunu reddetmedigine
gore degismenin gayri Islami bir sekil-
de gelismesini 6nlemek icin bircok isla-
mi anlayisin da toplumsal degismeye pa-
ralel olarak gelistirilmesi, baska bir de-
yisle yenilenmesi gerekir. Toplumsal de-
gisimin etkisiyle yenilenmeyecek, dola-
yistyla degisime ugramayacak olan sade-
ce Kur'an ve hadisten ¢ikarilan “genel is-
1ami ilkeler"dir.

Fazlurrahman bu goéruslerini en carpi-
1 6rnek olmak lizere, ginimizde mis-
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limanlarin en énemli ekonomik sorunla-
rindan biri olan riba (faiz) konusuna uy-
gular. Bugiinkii ekonomik ortamda aca-
ba faizsiz banka olabilir mi? Ayrica ban-
ka sistemi olmayan bir toplum ekono-
mik ac¢idan kalkinabilir mi? Bu sorular
Fazlurrahman'a gére ekonomide uzman-
lasmis Kisilerce cevaplandirilmahdir. Eger
onlarin bu sorulara verecekleri cevap
“evet” ise riba sorunu kokinden ¢dzim-
lenmis olacaktir; “hayir” ise o zaman
musliman alim, "Banka faizi Kur'an'in
riba diyerek uygulamaya koydugu ya-
sak icine girer mi?" meselesini ¢cdzmek
durumundadir. Ancak Fazlurrahman faiz
gibi terimleri riba kelimesine karsilik
olarak kullanmama hususunda titizlik
gb6stermektedir. Ona gére faiz sadece
anlam y6énunden degil uygulama acisin-
dan da ribadan farklidir. Buna Kkarsilik
geleneksel riba taniminda meselenin ¢6-
zUmU icin sunulan bir ilke sudur: “Ala-
cakliya fayda saglayan her tiirlil kazang
ribadir” (Islamic Studies, 111/1, s. 21-43).
Bu ilkeye gore borclu alacakliya bir he-
diye dahi verse yine riba sayilir. Cok 6zel
ve asirl ahlaki-hukuki yoruma dayanan
bu riba tanimi her durum ve ekonomik
sart icin uygulanamaz. Aslinda riba ya-
sagl bu asiri tanimi ile de hi¢cbir zaman
islam hukuk ve ekonomi tarihinde uy-
gulanmis degildir. Su halde ginimiz
ekonomik sartlan icin Kur'an'in riba an-
layisinin bankacilik islemleri de géz éniin-
de tutularak yeniden tanimlanmasi ge-
rekKir.

c) Hadis ve Siinnet. Fazlurrahman'a goé-
re sunnet temelde davranisla ilgili bir
kavramdir. Ancak 6rnek olarak secilmis
bir davranisa siinnet denebilir. Bu aci-
dan onun “kaidevi" (normative) 6zellidi
davranisla ilgili yéniinden énce gelir. Ote
yandan “6rnek davranisa harfiyen uy-
ma” sinnet kavraminin asil manasinda
bulunmamaktadir. Su halde kavram ola-
rak siinneti iceriginden ayirmak gere-
kir. Mustesrikler, siinnetin muhtevasi-
nin tamamen Arap 6rf ve adetlerinden
olustugunu ve ilk devir mislimanlari-
nin bu muhtevay! kendi sahsi goris ve
ictihadlari sayesinde hiristiyan, yahudi
ve Pers kaynaklarini da kullanarak ge-
listirdiklerini ileri sirmuslerdir (/slamic
Methodology in History, s. 1-5). Eger bu
gbris slnnetin kavram olarak da Hz.
Peygamber devrinde bulunmadigini ile-
ri strlyorsa Kesinlikle yanlistir. Clink(
heniiz islam'in ilk glnlerinde bile siin-
netin kavram olarak varligi Kur'an'dan
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anlasiimaktadir. Zira Kur'an Resil-i Ek-
rem'e sadece uymayl emretmekle kal-
miyor, ayni zamanda onu 6rnek almayi
tavsiye ediyordu. Bu anlamda Hz. Pey-
gamber’in davranisi érnek olarak gés-
terilmektedir (mesela bk. el-Ahzdb 33/
21; el-Kalem 68 /4).

Daha Islam'in ilk giinlerinden beri sa-
dece kavram olarak degil icerik olarak
da mevcut olan slinnetin icerigi Hz. Pey-
gamber'in vefatindan sonra gittikce zen-
ginlesti. Resll-i Ekrem'in zamaninda
sinnetin icerigi pek genis olmadid: gibi
mutlak bir sekilde her benzer olay. icin
kural olarak da anlasiimamaktaydi. Cin-
ki stinnet kavram olarak mutlak ve ka-
ide koyucu oldugu halde icerik olarak
bdyle dedildir. Stnnetin iceridi ancak hi-
kim cikarmakta yol gosterici 6rnekler
seklinde anlasiimalidir. Bu bakimdan Hz.
Peygamber'den gelen siinnet icerik aci-
sindan sadece onun davranislar degil
ayni zamanda onun yorumlaridir.

islam tarihinin 6zellikle I ve II. asirla-
rinin diisiince acisindan c¢ok hareketli
gectigine isaret eden Fazlurrahman bu
iki asrt “ictihad asirlar” saymaktadir.
Zira ictihad “hiir ve bagimsiz distince”
olarak tanimlanabilse de burada s6zl
edilen disitincenin temelini Kur'an ve
kavram olarak stinnet olusturmaktadir.
Ancak bu yondeki disiince hareketleri
ictihadin cok hizli bir sekilde artmasi-
na yol acmis ve islam toplumundaAbir-
lik tehlikeye diismiistiir. Bunun farki-
na varan fakihler icma ilkesini gelistir-
mis, béylece toplumda kolektif suur te-
sekkiil edince toplum yeni bastan dina-
mizme kavusmustur. Onun icin denebi-
lir ki ictihad icmaa giden tabii bir yol-
dur. Fakat ictihad yontemi icmain olus-
masl i¢in ¢ok yavas isleyen bir siregctir.
Bir baska s@yleyisle icma mekanizma
olarak lretilen diisiincelerin bir tek diin-
ya gorisi olusturmasini hedefledidi icin
cok yavas islemektedir. Halbuki III. (IX.)
yiizylldan sonra idareciler islam birligi-
nin tesekkdll icin daha hizli isleyen bir
mekanizmaya ihtiyac duyuyorlardi. Bu-
nun icin de her seyden o6nce duslnce-
de ve hukuk sisteminde bir birlige ihti-
ya¢ vardi; fukaha da ayni sekilde daha
hizli isleyen bir icm& mekanizmasi pe-
sindeydi. Bu gelismelerin sonucu olarak
Il ylizyilda hadis rivayetlerinin hizla art-
ti§1 gorallr.

Hadis hareketlerinin daha Resil-i Ek-
rem devrinde basladigi stphesizdir. Zi-
ra Araplar sairlerin, kdhinlerin ve kabile
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ileri gelenlerinin soézlerini ezberler ve
bunlari nesilden nesile aktarirlardl. Bu
gelenegin, Allah'in Kur'an'da musliman-
lara 6rnek olarak gosterdigi Hz. Pey-
gamber’in s6z ve davranislari icin uygu-
lanmadigini ileri stirmek akil dist bir go-
rus olur. Dolayisiyla hadisin tarihi ger-
cekligi kuskudan uzaktir. ilk zamanlar-
da hadisler, fikhi veya kelami géruslere
delil ve kaynak olarak kullaniimaktan
ziyade immetin giinlik meselelerine ¢&-
zUm getirmeye ve giinlik uygulamalar-
daki aksakliklar gidermeye yonelik ted-
birler almaya yariyordu. Bu dénemde
mevcut hadisler, icinde bulunulan duru-
ma gore idareciler ve kadilar tarafindan
yorumlanmakta, sonu¢ta “yasayan siin-
net” diye anilabilecek olan genel birikim
(gelenek) ortaya cikmaktaydi (/slamic Met-
hodology in History, s. 32). Ancak hadi-
sin bir ilim olarak tesekkulu belli bir bi-
rikimle [Il. yGzyilda mimkKiin olmus ve
bdylece hadis ictihadda slinnetin yerini
almaya baslamistir.

Fazlurrahman slinneti, icerigi acisin-
dan “mutlak siinnet” ve “yasayan siun-
net” (yasanan stnnet) seklinde ikiye ayir-
mistir. Mutlak slnnet bizzat Hz. Pey-
gamber’'in séz ve davranislari, yasayan
sinnet ise Islam toplumunun mutlak
siinnet cercevesinde uygulama alanina
cikardigi sunnettir (a.g.e., s. 14-18, 30).
Hadis hareketlerinin ortadan kaldirma-
y1 hedefledigi slinnet de bu ikinci kisim-
dir ve bu tutum bir¢cok bakimdan zarar-
It olmustur. ilk énce ictihad hareketleri-
ni baltalayarak islam disiincesini do-
nuklastirmistir. Zira muhaddisler hadisi
mutlak anlamda Kkullaniyor ve yorum
yapmiyorlardi. Halbuki insan davranis-
lar1 benzerlik arzetse bile hicbir zaman
ayni olamaz. Cinki iki ayni davranis ay-
r ortamlarda degisiklik gdsterir ve bdy-
lece aralarindaki benzerlik kaybolur. Me-
seld Hz. Peygamber savas ganimetle-
rinden miuicahidlere esit pay verdigi gibi
sivarilere atlar icin ayri bir pay daha
vermistir. Bu uygulamanin amaci, mis-
limanlari o sirada savaslar icin biylk
Olclide ihtiya¢ duyulan at yetistirmeye
tesvik etmekti. Daha sonra atlarin ¢o-
galmasiyla ihtiyac ortadan kalkmis ve
onlar icin ganimetten pay vermeye de
gerek kalmamistir. Nitekim EbQ Hanife
bu yénde ictihad etmistir. imam Malik
de silinneti yasayan slinnet olarak algi-
lamistir. Bu bakimdan yasayan siinnet
sadece Resil-i Ekrem'in davranislarini
degil ayni zamanda sahdbe ve tabiinin
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ictihadlarini da icerir. Aksi halde yasa-
yan siinnet degil sadece kuramsal suin-
net olurdu. Bu acidan yasayan siinnet
bir bakima misliman toplumun orf ve
adetler sistemini de icine almaktaydi.
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bu
anlayistan uzaklasildigi icin gelisen kav-
ram olarak siinnetten ictihad yoluyla ya-
sayan silinnete ve oradan Kkiyas, re'y gi-
bi cok etkin ydntemlerle icmaa varan
stire¢ ters cevrilmistir. Bu ters siirece
gbre 6nce suni olarak olusturulan bir ic-
madan mutlak siinnet ve hadise daya-
niliyor, oradan ictihada da kapi aciliyor-
du. Dikkat edilirse bu durumda esasen
mutlak hadis cercevesinde dondurulmus
bir icma anlayisi varken hicbir dusiince
hirriyeti olmadidi icin gercek ictihad da
dolayl olarak ortadan kaldiriliyordu.

GUnimiz mauaslimanlarinin disiince
donuklugundan kurtulabilmesi, sinneti
tekrar yasayan slinnet anlayisina don-
dirmekle mimkindir. Ancak bunun igin
kiyas, re’'y gibi klasik yéntemlerin de
gelistirilmesi ve belki bunlarla birlikte
yeni yollarin da bulunmasi gerekmekte-
dir. icma ise bir yéntem olmayip sadece
tabii sekilde kendiliginden olusan bir
slrectir ve onu suni olarak olusturma-
ya calismak ancak istibdat dogurur.

d) Tefsir ve Tefsir Usulii. Fazlurrahman
tefsiri islami ilimlerin cok nemli bir di-
siplini olarak degerlendirir. Cinku tef-
sir Kur'an't Kur'an olarak anlamaya cali-
san tek disiplindir. Muslimanlar Kur'an'
kesin bir rehber seklinde se¢cmek zorun-
da olduklarina gére 6nce onu dogru bi-
cimde anlamalari gerekir. Kur'an't ge-
regi gibi anlayabilmek icin nasil bir tef-
sir ilmine ihtiyac bulundugu sorusunun
cevabi ise bir tefsir yénteminin gelisti-
rilmesini zorunlu kilar.

Tefsir usuliiniin en temel hedefi Kur'-
an’i bir biitlin seklinde anlamak olmal,
bunun icin de tefsirde terkipc¢i bir yon-
tem takip edilmelidir (Major Themes of
the Quran, s. XllI, XV). Geleneksel tefsir-
ler bu ilkeyi geredi gibi uygulayamadik-
lari icin temel bir Kur'ani gorus gelisti-
rememislerdir. Esasen geleneksel tefsir
yontemleri gercekte yontem olmaktan
da uzaktir. Zira yéntem aslinda soyut
bir ¢cabadir ve ancak uygulaninca somut-

lasir. Halbuki geleneksel tefsir yéntem- -

lerinde soyut hi¢bir caba gérilmez. Do-
layisiyla tefsir usulinde uygulamadan
dogan Kur'an'in yazimi, cem'i, tesbiti ve
sebeb-i niizdl, muhkem-mitesabih, na-
sih-mensih, garibi'l-Kur'an, i‘cazi’l-

FAZLURRAHMAN

Kur'an, miskili'l-Kur'an vb. konular is-
lenmistir. Bitiin bu konular, ancak Kur'-
an'in bir butln olarak anlasiimasi icin
soyut olarak gelistirilen bir yéntem cer-
cevesinde islenmelidir. Bdylece Fazlur-
rahman, tefsir usuliindeki meseleleri iki
noktada toplamaktadir: Metodoloji ve
tefsir tarihi.

Fazlurrahman, cagdas tefsir usultinin
yalnizca Kur'an'in dogru anlasiimas! me-
selesiyle ilgilenmesi ve edebi Ustiinligu,
belagati gibi konularla vakit kaybetme-
mesi gerektigi distincesindedir. Esasen
vahiy Urind olan Kur'an slphe yok Ki
bir sanat saheseridir ve bir micize ola-
rak daima muminlere gizellik ve ylice-
lik ilham etmektedir. Fazlurrahman'in
6nerdigi tefsir yontemi birbirini takip
eden iki temel hareketten ibarettir. ise
ilk olarak Kur'an'in indirildigi zamandan
baslanmali, oradan kendi devrimize do-
nilmelidir. Zira yirmi yili askin bir zaman
sureci icinde indirilen Kur'an ayetleri, il-
kin Hz. Peygamber dénemindeki modeli
olusturan Mekke toplumunun sorunlari-
na gonderilen ilahi bir cevaptir. Kur'an'in
aclk beyanlarina gére o toplumun “va-
him meseleleri” sirk, fakirlerin sémiuriil-
mesi, ticari ahlaksizlik ve topluma karsi
sorumsuz davranislar oldugundan Kur'an
oncelikle bu yanhshklari gidermeyi amac-
lamistir. Daha sonra Medine dénemin-
de nisbeten yeni meselelerle karsilasil-
digr icin Kur'an 6gretisinin muhtevasi
da genislemigtir. Tefsir yonteminin icer-
digi ilk hareket, mifessirin ayetleri ken-
di sosyokiiltirel baglami icinde anlayip
degerlendirmesini, her ayetin asil gaye-
sinin ne oldugunu kavramasini saglaya-
caktir. Fazlurrahman, bu noktada buylk
6nem tasiyan esbab-1 niizdl konusun-
daki malzemenin islam alimleri tarafin-
dan hicbir zaman dogru ve amaca uygun
olarak degerlendirilmedigini ileri surer
(Islam ve Cagdaslik, s. 91). Hem Kur’an'in
bir butin olarak ne demek istedigini an-
lamak, hem de 6zel durumlara cevap
teskil eden belli ilkelerini kavramak tef-
sir ydntemi hareketinin ilk ‘merhalesini
olustururken, ictimai ve tarihl gecmisi
icinde incelenen belli dyetleri ve cok de-
fa bu ayetlerde zikredilen hukimlerin
sebeplerini arastirarak Kur'an'in bitin-
1Ggu icinde genel ilkeler ¢ikarmak ikinci
merhalesini teskil eder. Her iki merha-
lede de Kur'an'in bir bitiin olarak orta-
ya koydugu diinya géristnin mahiyeti
yeterince g6z 6ninde tutulmalidir ki bel-
li dyetlerden anlasilan mana, cikarilan
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kural ve ilke, ileri sirilen géris diger
ayetlerle tutarli olsun ve uyum icinde
bulunsun. Zira Kur'an'in hicbir fikri di-
geriyle celismemektedir. Fazlurrahman'in
6nerdigi tefsir yonteminin ilk hareketi
Ozelden genele, yani dyetlerden Kur'an'in
genel ilkelerinin, degderlerinin ve nihai
gayelerinin ortaya cikarilip sistemlegti-
rilmesine; ikinci hareketi de bu genel
gbriisten kendi zamanimizda formiile
edilerek uygulanmasi gereken su anda-
ki duruma yoneliktir. Buna gére tefsir
yonteminin ilk merhalesinde ortaya ko-
nan genel ilke, ikinci merhaledeki icti-
mai-tarihi ortamla uyum saglayacak se-
kilde birlestirilmelidir. Tarih alaninda ol-
dugu kadar bugiiniin sosyokdltiirel alan-
lar1 konusunda da cok iyi bilgilenmis ol-
may! gerektiren bu yéntem takip edile-
rek mevcut durum degerlendirilebilir ve
onda gereken degisiklikler yapilabilir.
Bdylece Kur'an'in emir ve yasaklari da
zamanimizda yeniden etkinlik ve canli-
ik kazanir (a.g.e., s. 76). Ancak onun bu
metodolojisi, ¢ok iyi bir Kur'an tarihi bil-
gisi yaninda glinumiiz sosyal bilimlerin-
de de yeterli bir birikimi gerektirmek-
tedir.

Buna ragmen mufessirin ortaya koy-
dugu bltlncil Kur'an anlayist ile de is-
ler bitmemektedir. Cinki ortaya konan
bu yeni anlayis cercevesinde bir ahlak
ve degerler sisteminin olusturulmasi ya-
ninda Kur'an'in ekonomik ilkelerinin ve
dunya gérusunin de sistemlestiriimesi-
ne ihtiyac vardir. Bundan dolay1 muifes-
sirle birlikte misliman filozof, ekono-
mist, sosyolog ve diger bilim adamlari
ortak bir ¢aba icerisinde cagdas Islam
dizenini kurmaya calismahdirlar. Ayrica

islam hukuk sisteminin yeniden gozden

gecirilmesi ve tefsir usuli ile uyum sag-
layacak bir hukuk metodolojisinin de ge-
listirilmesi gerekmektedir.

e) Islam Hukuku ve Fikih Usulii. Fazlur-
rahman islam hukukunun dinamizmi-
ni ictihadin olusturdugunu, ictihadin bu-
lunmadigi yerde uygulamaya yénelik is-
1d8m hukukunun s6z konusu olamayaca-
gini belirtir; ayrica ictihadin hukuka has-
redilemeyecegini sdyler. Zira mislima-
nin bitin fikri cabalar ictihaddir. Faz-
lurrahman bu genel anlamda ictihadi,
“icinde bulunulan duruma uygulanabi-
lecek sekilde kural iceren bir nassin ve-
ya gecmisteki emsal bir durumun anla-
mini kavrama ve o kurali, bulunan yeni
¢6zUm vasitasiyla yeni durumu da ice-
recek sekilde tesmil, tahsis veya -gere-
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Kiyorsa- tadil etme cabasi” seklinde ta-
rif etmektedir (a.g.e., s. 77).

Fikhin ibadetler hakkindaki hikimle-
ri iceren kismi artik sabitlesmis ve ke-
sinlik kazanmis oldugundan bunlarda
ictihad etmeye cok az ihtiyac bulundu-
gunu sdyleyen Fazlurrahman, asil icti-
had etme ihtiyacinin hukuki ceza ve ku-
rallar kisminda hissedildigini, ayrica rast-
gele ictihadlari énlemek ve islam huku-
kunda birligi saglamak icin tefsir usu-
ltinde oldugu gibi bitiinctl bir fikih usu-
ltintin gelistirilmesi gerektigini belirtir.
Onun fikihtaki ydntemi su ilkeye dayan-
maktadir: Kur'an'in her zaman gecerli
olma ozelligi yani mutlakligi, onun &zel
cozlimlerine degil sadece genel ilkeleri-
ne aittir (a.g.e, s. 96). Aslinda ona gore
bu ilke yeni tesbit edilmis degildir. imam
Malik, Ebl Hanife, EbQ Yasuf gibi ilk de-
vir fakihleri yaninda ibrahim b. Muasa
es-Satibt gibi daha sonraki bazi fukaha
da bu ilkeyi etkin bir sekilde kullanmis-
lar, fakihlerin ¢cogu ise sadece bunu be-
nimsemekle yetinmislerdir. Cagdas is-
Iam hukuku icinde bu ilkenin yeniden
canlandiriimas! sarttir. Fazlurrahman'a
gbre bu ilkeyi temel alan fikih yontemi-
nin tefsir yéntemiyle bUtinlik arzet-
mesi icin aynen tefsirde oldugu gibi 6n-
ce ayetlerin nazil oldugu zamanin Ko-
nuyla ilgili toplumsal sartlari g6z énline
alinmali, Kur'an'in somut olaylari isleyi-
sinden baslayip bir butlin olarak hedef-
ledigi genel ilkelere dogru giden bir ha-
reket takip edilmeli, sonra da bu genel-
leme dlzeyinden, glinumuizde gecerli
olan konuyla ilgili mevcut toplum sart-
lar1 g6z Oniline alinarak su anda uygu-
lanmak istenen 6zel yasamaya dogru
hareket edilmelidir.

Fikih yonteminde uygulanan hareketle-
rin tefsir yonteminde uygulanan hareket-
lerden farkl oldugu aciktir. Zira fikihta
pratik uygulama esas oldugu halde tef-
sirde kuramsal anlama temel amactir.
Bu durumda fikih yontemi Kur'an't bir
bitln olarak anlamay! temelinde bulun-
durmalidir. Bunun icin de en temel ilke
sudur: “Kur'an’'in hedefledigi toplum Al-
lah -merkezli (teosantrik) bir toplumdur”.
Yani Fazlurrahman sunu savunmakta-
dir: Toplumda hakim olan irade sadece
Allah'in iradesi olmalidir. Kur'an't bir bi-
tlin olarak anlayan tefsirin bunu ortaya
koyacagi aciktir. Bu temel ilkeler hicbir
zamanda ve yerde degismeyecegi icin
onerilen fikih yéntemi Islam toplumun-
da birlik saglayacak (icma), fakat sahst
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disunce farkliliklarini da engellemeye-
cektir.

Geleneksel fikih usulld anlayisindaki
bir noktayl elestirirken Fazlurrahman
sirekli ayet ve hadis iktibas etmenin
yersiz oldugunu savunmaktadir. Cinki
musliiman, Kur'an ve Stinnet'i tamamiy-
la kendi benligine sindirdigi icin zaten
ileri slirecedi hukuk kuralinin bunlarla
celisemeyecedi aciktir. Nitekim Hz. Pey-
gamber'den sonrakKi ilk nesil misliman-
larinin, mevcut durumla dogrudan ilis-
Kili olmadikca tek tek ayetler iktibas et-
medikleri, bir butiin olarak Kur'an'i ya-
saylp gerceklestirdikleri, tecriibeler 1si-
ginda karar verip cézimler Urettikleri
gbrilmektedir. Buna Kkarsilik sonralari
gelenekgi fakihler, Kur'an'daki genel hi-
kiimlere ve ilkelere 6ncelik vererek ¢o-
zUme ulasmak ve bdylece Kur'an'in de-
ger ve ilkelerini sistemli bir sekilde c¢i-
karmaya calismak yerine yetersiz yon-
temlerle ugrasmis ve tek tek naslara ta-
kihp kalmislardir.

f) Felsefe, Kelam ve Tasavvuf. isldm'in
temel hedefi, Allah'in iradesini topluma
hakim kilma idealini fiilen gerceklestir-
mektir. Ancak toplumu disiince ve ey-
lem birligine goétlrirken ferdi distince
farklarini da engellemeyen ilkeleri tes-
bit etmenin zorunlulugu ortadadir. Bu-
nun i¢cin de Fazlurrahman gerek tefsir
gerekse fikih ilimlerinde Kur'an'in bir
bitin olarak ele alinmasinin lizum ve
dnemini 1srarla vurgular. Ayetlerin tek
tek yorumlanmasindan dogabilecek ce-
lisik anlayislar béyle buttncul bir yakla-
simla giderilebilecegi gibi Kur'an bir bir-
lik icinde incelendiginden ortaya konan
anlayls da Kur'ani olacaktir. Bu Kur’'ani
anlayis ayni zamanda Kur'an'in dinya
gbrisini temsil edecektir. Aksi takdir-
de ortaya konacak diinya gorisi sis-
temsiz olacad! gibi icindeki kavramlar
dlzensiz, anlamlari ise acik ve berrak
sekilde belirginlesmekten uzak kalacak-
tir. Su halde islami denilebilecek bir
dinya géristnin sistemli ve acik bir se-
kilde ortaya konmasina ihtiya¢c vardir.
Fazlurrahman'a goére bu goérev felsefe-
ye dismektedir. CUnki dislinceye net-
lik kazandiran ve diinya gérisin{ sis-
temlestiren disiplin felsefedir. Ote yan-
dan ibn Sina, ibn Riisd gibi Aristocu fi-
lozoflarin sistemli diinya gorisu gelis-
tirmeleri aslinda islam acisindan biyiik
bir basaridir. Ayni basariyi ibndi'l- Arabi
gibi mutasavviflar da sergilemislerdir.
Ancak gerek Aristocu - Yeni Eflatuncu sis-
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tem gerekse sufilerin sistemi Kur'an'i
hareket noktasi olarak almadigindan
muslimanlar her iki dinya goérisine
de sahip cikmamislardir. Bu acidan ke-
lamcilarin Kur'an cikisli diinya goérisle-
rini sistemlestirememis olmalart islam
adina bir Kayiptir. Fazlurrahman, islam
tarihinde ortaya cikan bazi filozoflarin
dinf beyanlari sembolik ifadeler sayma-
lari, alemin yaratilmishigi ve cismani ha-
sir gibi konularda geleneksel dini ka-
bullere aykirt gérisler ileri stirmeleri gi-
bi baslica kusurlarina isaret ettikten son-
ra, Gazzall ve ibn Teymiyye gibi disi-
nirlerin filozoflarin bu eksikliklerini or-
taya koyarken degisik bir felsefenin de
olabilecegini géstermeleri gerektigi hal-
de felsefeyi tamamen inkar etmeleri-
nin islam diistincesinin énemli bir fikri
yoninl adeta yok ettigini belirtir (/sla-
mic Methodology in History, s. 118-125).

Fazlurrahman’a gére muslimanlar,
Mu'tezile ile Cebriyye'nin temsil ettigi
asiri uclarin orta yolunu bulmak icin ¢a-
ba sarfetmis ve elde edilen gérisler Ehl-i
stunnet'in ilk zamanlarda olusturdugu
isabetli kararlarla hem sosyopolitik di-
zeyde hem de ahlaki ve fikri seviyede
topluma bir canlilik kazandirmistir. An-
cak hemen bir asir icinde Ehl-i slinnet'e
ait gbrisler Kur'an ve Stinnet gibi de-
gismez ilkeler olarak muslimanlarin zi-
hinlerinde yer etmeye baslamis, bdyle-
ce donuk bir fikrT ve sosyopolitik sistem
haline gelmistir. Bu durum 6nce ahlaki
donuklasma ve bozulmaya, ardindan si-
rastyla dini, ictimai, iktisadi ve ilmf alan-
larda gerilemeye yol acmistir. Ahlaken
cozilmeye baslayan islam toplumunda
II. yOzyilin sonlart veya Ill. ytzyilin bas-
larinda (IX. ylzyilin baslarl) manevi bir
tepki olarak tasavvuf dogmustur. An-
cak bundan ti¢ asir sonra her slami oku-
lun 6gretileri katilasip yerlesince tasav-
vuf da “sadece din icinde din olarak degil
ayni zamanda din Uzerinde din olarak”
islam toplumunda yer etmistir (a.g.e, s.
106). Fazlurrahman, sufilerin meslekleri-
ni Hz. Peygamber ile sahabilere dayan-
dirmasini yanlis bulur. Zira ne Peygam-
ber ne de sahabiler sofi idi. Bayezid-i
Bistami'nin veya ibnii'l-Arabi'nin hayat
tarzini ve gdérislerini hicbir sahabide gor-
mek mumkin degildir. Tasavvufun tek
yonli z4hdl, tekamil icin 6ngdrdigi
birtakim “ahlaki cimnastikler"i Kur'an
ve Slnnet anlayisina zittir (a.g.e, s. 107-
108).
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Fazlurrahman'in géruslerinden su so-
nuc cikarilabilir: islam medeniyetinin ye-
niden kurulmasi ve canlandiriimasi icin
blytiik bir dislince hareketi baslatiima-
lidir. Su anda butin muisliman toplum-
larin yapmaya calistigi gibi Bati bilim ve
teknolojisini ithal etmekle hissedilir hic-
bir gelisme kaydedilemez. Zira bilim ve
diistince ithal yoluyla gelistirilemez, an-
cak kendi icimizde yeserebilir. Bunun
icin de gereken sart, 6ncelikle disince-
ye dayanan felsefe yaninda diger insan
ve toplum bilimlerinin de Kur'an'i temel
alarak hizla gelistirilmesidir.

Fazlurrahman'in temel [slami mese-
lelerle ilgili olarak ileri sirdigl, gele-
nekgi anlayisla bagdasmayan gorisleri
cesitli islam (lkelerinde ve bazi Batili
bilim cevrelerinde ilgiyle takip edilmis,
ozellikle 1961'de Pakistan'a dénmesi ve
1962 yili Agustos ayinda islami Arastir-
malar Enstitisi'nin mddurligine ge-
tirilmesinden sonraki faaliyetleri ve ya-
zilari, hakkinda ciddi tartismalarin dog-
masina yol acmistir. Bazi eser ve maka-
lelerinde (mesela bk. /slam, s. 267-295)
genis bir tanitma ve degerlendirmeye
tabi tuttugu modernizmi yer yer tenkit
etmesine, “modern Universitelerde yeti-
sen ve bir islam alimi olmayan moder-
nist"i maziyi yeterince yorumlayacak
glcte gébrmemesine, bilhassa moderniz-
min varis noktasinda aldigi sekil olan
modern Baticiligi tam anlamiyla bir laik-
lik sayarak karsi cikmasina ragmen ken-
di gorlsleri de bazi noktalarda moder-
nizmle, hatta yer yer Baticilik'la cakis-
mis, bu ylizden de modernist ve Batic
olmakla, sarkiyatcilari taklit etmekle sug-
lanmistir. Bilhassa Kur'an-1 Kerim'in va-
hiy Grind oldugunu tartismasiz kabul
etmekle birlikte Hz. Peygamber'le Kur'an
arasindaki iliskinin harict ve mekanik ol-
mayip kalp ile anlam iliskisi oldugunu,
yani vahyin anlam olarak Resil-i Ek-
rem'in kalbine indigini, onun dili ve ke-
limeleriyle ifadeye dékuldigtini ileri su-
ren gorlsi acikca, “Kur'an hem mana
hem de lafiz bakimindan Allah kelami-
dir” seklindeki geleneksel inancla celisi-
yordu. Bundan dolayl onun vahiy hak-
kindaki bu dustincesi, “Kur'an Allah ve
Muhammed'in ortaklasa meydana ge-
tirdikleri bir eserdir” seklinde yorumlan-
di. Isldm adl kitabinin ilk bélimii isla-
mi Arastirmalar Enstitlisi'nlin aylik der-
gisi olan Fikr o Nazar'da nesredilince
el-Beyyindt gibi yayin organlarinda mi-
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ellife “minkir-i Kur'an"a kadar varan
suclamalar yapildi.

Fazlurrahman stnnetin kaidevi olusu
ve baglayiciligi konusunda muhafaza-
karlarla ayni gérisi paylasmasina rag-
men hadis mecmualarina girmis olan
ozellikle hukuk, ahlak, siyaset, iktisat
gibi meselelere dair bircok hadisin lafiz
olarak Hz. Peygamber'e ait olmayip ger-
cekte devrin sorunlarina cézimler ge-
tirmek Uzere Uretilmis veya “formiile
edilmis” oldugu ve bunlarin bir tir icti-
had degeri tasidigi, asil énemlerinin de
buradan geldigi yolundaki gérusleri de
hem hadis ilminde titiz calismalarla ge-
listirilen Kistaslari hice saydigi, hem de
islam'in dini ve sosyal kurumlarinin ta-
mamini tehlikeye disirdigl gerekce-
siyle muhafazakar cevrelerde ciddi tep-
kilere yol acti. Ayrica bankacllik, faiz ve
riba, ceza hukuku, aile hukuku, aile plan-
lamasi, kadin haklari, miras hukuku, ze-
kat, mekanik kurban kesimi, namaz va-
kitlerinin sayisi gibi konularda gelenek-
sel anlayis ve uygulamalari aynen devam
ettirmek yerine ilk iki asirda oldugu gi-
bi mevcut ihtiyaclari, sosyal gelisme ve
degismeleri de dikkate alarak yeniden
Kur'an'a dénmek suretiyle onun sosyal
ve ahlaki amaclari dogrultusunda c6-
ziimler Uretmek gerektigi yolundaki di-
stinceleri muhaliflerince Kur’'an'in for-
mel yapisini reddetme, Islam'in uygu-
lanmasinda tarihi tecriibe ve birikimi
hice sayma ve sonucta dinde reform
yapma seklinde yorumlandi. Bu yizden
basta Cemaat-i islami'nin lideri Ebi'l-
A'la el-Mevdadi olmak lizere Karaci'nin
etkili vaizi ihtisam el-Hak, parlamento
Uyesi Mevlevi Ferid Ahmed, Dawn ga-
zetesinin editéru Eltaf Huseyin gibi ta-
ninmis Kisiler sozli ve yazili beyanlarl,
basin toplantilari vb. faaliyetleriyle Faz-
lurrahman’'in goéruslerini ve uygulama-
ya yonelik tekliflerini tenkit ve protes-
to ettiler. Buna karsilik donemin Devlet
Baskani Muhammed Eyydb Han bas-
ta olmak (zere Disisleri bakanlarindan
Manzar Kadir, Adalet bakanlarindan S.
M. Zafer, Ust dizey birokrat ve yazar
Ya'kub Sah, Pakistan'in 6nde gelen din
alimlerinden Karaci muftisi Muham-
med Seff', Lahor'daki islam Kultiir Ens-
titlisi'niin mudird Halife Abdilhamid,
Fikr o Nazar'in editéri Muhammed Ser-
ver, Dogu Pakistanli Ebu'l-Hasim, yeni-
likci Guldm Ahmed Perviz gibi siyaset,
bilim ve fikir adamlar farkl 6élctilerde
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de olsa Fazlurrahman'i destekleyen dav-
ranislar sergilemislerdir. Siyaset saha-
sina da yanslyan bu tartismalar zaman
zaman Fazlurrahman aleyhinde gésteri-
ler yapilmasina, tehdit mektuplari ya-
zilmasina, hatta basina 6dul konulmasi-
na kadar varmis ve sonunda onu Pakis-
tan'l terketmek zorunda birakmistir.

Lehinde veya aleyhindeki bu 6n yargi-
Il tartismalara ragmen Fazlurrahman'in
fikirlerini objektif bir yaklasimla ilmf ve
akademik diizeyde degerlendiren calis-
malar heniiz gerektigi olctide yapilmis
degildir. Bu durum, bir yandan onun ya-
kinda vefat etmis bir ilim ve fikir adami
olmasindan, bir yandan da islam din-
yasinin, Fazlurrahman tarafindan gin-
deme getirilen dini, ilmi, sosyal ve siya-
si meselelerin saglikli tartisilabilmesi icin
yeterince berraklasmis bir atmosfere
kavusmamis bulunmasindan ileri gel-
mektedir. Bununla birlikte basta Turki-
ye ve Endonezya olmak iizere bazi Is-
1am Ulkelerinde ve Amerika'daki musli-
man bilim cevrelerinde Fazlurrahman'in
dlisince ve faaliyetlerinin ilmi eserlere
ve doktora tezlerine konu teskil ettigi
gorilmektedir (bk. bibl.).

Eserleri. 1. Avicenna's Psychology (Ox-
ford 1952). Fazlurrahman'in doktora te-
zi olup ibn Sind'ya ait Kitdbii'n- Necdt
adli eserin “en-Nefs” béliminin tenkit-
li nesrinden ibarettir. Ayrica bu bélimiin
ingilizce terciimesi yaninda metnin tah-
lilini, Aristo ve Farabrt gibi diger bazi fi-
lozoflarin gérusleriyle karsilastirilmasini
da icermektedir. 2. Prophecy in Islam:
Philosophy and Orthodoxy (London
1958; Chicago 1979). islam tarihinde bir-
cok filozof ve kelamcinin peygamberlik
anlayislarini inceleyen bu eserde her goé-
rustt degerlendiren énemli mutalaalar-
da bulunmaktadir. 3. Avicenna’s De
Anima (London 1959). ibn Sina'ya ait es-
Sifd@” adli eserin “Kitabili'n-Nefs" bolii-
munin tenkKitli nesridir. 4. Islamic Met-
hodology in History (Karachi 1965; Is-
lamabad 1976, 1984). Daha 6nce Islamic
Studies adli dergide yayimlanan bes ma-
kalenin kitap haline getirilmis sekKlidir.
Eserde slnnet, ictihad, icma, hadis ve
toplumsal degisme gibi konular ele alin-
maktadir. Eserin {iclincii bliimiinde is-
lam dislince tarihinde felsefl diisiince-
nin dogusu, Ehl-i stinnet’in olusumu, ke-
lam ve tasavvufun nasil gelistigi ortaya
konmaya calisilmistir. 5. Islam (London
1966; Chicago 1979). On dért bélimden
meydana gelen eserin birinci bélimUn-
de Hz. Peygamber'in hayati, ikinci boll-
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minde Kur'an ele alinmakta, diger bé-
limlerde de siinnet ve hadis, fikih, is-
1am felsefesi, tasavvuf, islam egitimi ve
Islam'in glinimiizdeki durumu incelen-
mektedir. islamiyet'i tanitmayi amacla-
yan eserde asil muhataplarin musliiman-
lar oldugu anlasilmakta, islam dini miis-
limanlara yeniden tanitilmak istenmek-
tedir. Yer yer mistesriklerin islamiyet
hakkindaki gorislerinin de elegtirildigi
eser Mehmet Dag ve Mehmet Aydin ta-
rafindan ortaklasa Turkce'ye ¢evrilmistir
(Ankara 1981, 1993). 6. Letters of Shaikh
Ahmad Sirhindi (Karachi 1968). imam-1
Rabbani'nin Mektibdt'indan secmeleri
ve ingilizce uzun bir giris bdlimiini ih-
tiva etmektedir. 7. The Philosophy of
Mulla Sadra (Albany 1975). Molla Sad-
ra'nin felsefl sistemini ortaya koyan bir
eserdir. 8. Major Themes of the Qur'an
(Minneapolis 1980, 1989, 1994). Eserde
Kur'an'a gére Allah, ayrica insan, toplum,
iyi ve kotl, vahiy, peygamberlik ve ilk
miusliiman toplumu gibi konular sadece
Kur'an acisindan ve ilgili butin ayetler
ele alinarak butinlik arzedecek sekilde
islenmektedir. Kitap Alparslan Ac¢ikgenc
tarafindan Ana Konulaniyla Kur'an
adiyla Tlrkce'ye cevrilmistir (Ankara 1987,
1993). 9. Islam and Modernity: Transfor-
mation of an Intellectual Tradition (Chi-
cago 1982). Bir islam egitim tarihi gibi
kabul edilebilecek olan bu kitap Fazlur-
rahman'in tefsir yénteminin kKuramini
ortaya koymaktadir. Sonu¢ Kkisminda
uzunca bir degerlendirmeyi de iceren
eser cagdas islam toplumlarinda islam'in
gelecegi meselesini tartismaktadir. Eseri
Alparslan Acikgenc ile M. Hayri Kirbasog-
lu Islam ve Cagdagshk adiyla Tirkce'ye
cevirmislerdir (Ankara 1990). 10. Health
and Medicine in Islamic Tradition (New
York 1987). islam'daki bazi saglik kav-
ramlarinin tanitimini yapan bu eser tibb-1
nebevi hakkinda bilgi vermekte ve miis-
limanlarin tip ilmine yaptiklari katkilari

* ele almaktadir.

Fazlurrahman'in Pakistan Quarterly,
Medieval and Renaissance Studies,
Islamic Studies, International Journal
of Middle Eastern Studies, The Pakis-
tan Economist, Journal of Religious
Ethics gibi dergilerle bazi ortak calisma-
larda ibn Sina, Sah Veliyyullah, Muham-
med ikbal gibi misliiman distiniirler
hakkinda ve cagdaslasma, islami mo-
dernizm, islami fundamentalizm, islam
ekonomisi, riba ve faiz, isldm’'da kadinin
durumu, Kur’'an ahlaki vb. konularda ma-
kaleleri yayimlanmis, bunlardan bazilari
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Tlrkee'ye de cevrilmistir (Acikgeng, fsla-
mi Arastirmalar, IV/ 4, s. 248-252).
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M ALPARSLAN ACIKGENG

[ 1

FAZLU’1-ITiZAL
(o)
Kadi Abdiilcebbar'in
(6.415/1025)
Mu‘tezile’nin
ustiinliigiine dair eseri
L (bk. KADI ABDULCEBBAR).

FECIR
(i)
Giinesin dogmasindan once beliren
L tan yeri agarmasi. B

Arapg¢a'da “yarmak, bir seyi iki parca-
ya ayirmak, acida ¢ikarmak, suya yol ver-
mek" gibi anlamlara gelen fecir (fecr)
isim olarak giinesin dogmasindan énce-
ki tan yeri agarmasini ifade eder. TUrk-
¢e'de “"safak sdkmesi, glin agarmasi sa-
bahin alaca karanligl” denilen bu olay,
gece ile glinduzi birbirinden ayirdigi ve-
ya glindiz aydinligini ortaya cikardigt
icin fecir diye adlandiriimistir. Fecir vak-
ti fikihta, 6zellikle sabah namazinin vak-
tinin girdigini veya sahur vaktinin bitip
oru¢ tutma (imsak) zamaninin basladi-



