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FAZLURRAHMAN

de olsa Fazlurrahman'i destekleyen dav-
ranislar sergilemislerdir. Siyaset saha-
sina da yanslyan bu tartismalar zaman
zaman Fazlurrahman aleyhinde gésteri-
ler yapilmasina, tehdit mektuplari ya-
zilmasina, hatta basina 6dul konulmasi-
na kadar varmis ve sonunda onu Pakis-
tan'l terketmek zorunda birakmistir.

Lehinde veya aleyhindeki bu 6n yargi-
Il tartismalara ragmen Fazlurrahman'in
fikirlerini objektif bir yaklasimla ilmf ve
akademik diizeyde degerlendiren calis-
malar heniiz gerektigi olctide yapilmis
degildir. Bu durum, bir yandan onun ya-
kinda vefat etmis bir ilim ve fikir adami
olmasindan, bir yandan da islam din-
yasinin, Fazlurrahman tarafindan gin-
deme getirilen dini, ilmi, sosyal ve siya-
si meselelerin saglikli tartisilabilmesi icin
yeterince berraklasmis bir atmosfere
kavusmamis bulunmasindan ileri gel-
mektedir. Bununla birlikte basta Turki-
ye ve Endonezya olmak iizere bazi Is-
1am Ulkelerinde ve Amerika'daki musli-
man bilim cevrelerinde Fazlurrahman'in
dlisince ve faaliyetlerinin ilmi eserlere
ve doktora tezlerine konu teskil ettigi
gorilmektedir (bk. bibl.).

Eserleri. 1. Avicenna's Psychology (Ox-
ford 1952). Fazlurrahman'in doktora te-
zi olup ibn Sind'ya ait Kitdbii'n- Necdt
adli eserin “en-Nefs” béliminin tenkit-
li nesrinden ibarettir. Ayrica bu bélimiin
ingilizce terciimesi yaninda metnin tah-
lilini, Aristo ve Farabrt gibi diger bazi fi-
lozoflarin gérusleriyle karsilastirilmasini
da icermektedir. 2. Prophecy in Islam:
Philosophy and Orthodoxy (London
1958; Chicago 1979). islam tarihinde bir-
cok filozof ve kelamcinin peygamberlik
anlayislarini inceleyen bu eserde her goé-
rustt degerlendiren énemli mutalaalar-
da bulunmaktadir. 3. Avicenna’s De
Anima (London 1959). ibn Sina'ya ait es-
Sifd@” adli eserin “Kitabili'n-Nefs" bolii-
munin tenkKitli nesridir. 4. Islamic Met-
hodology in History (Karachi 1965; Is-
lamabad 1976, 1984). Daha 6nce Islamic
Studies adli dergide yayimlanan bes ma-
kalenin kitap haline getirilmis sekKlidir.
Eserde slnnet, ictihad, icma, hadis ve
toplumsal degisme gibi konular ele alin-
maktadir. Eserin {iclincii bliimiinde is-
lam dislince tarihinde felsefl diisiince-
nin dogusu, Ehl-i stinnet’in olusumu, ke-
lam ve tasavvufun nasil gelistigi ortaya
konmaya calisilmistir. 5. Islam (London
1966; Chicago 1979). On dért bélimden
meydana gelen eserin birinci bélimUn-
de Hz. Peygamber'in hayati, ikinci boll-
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minde Kur'an ele alinmakta, diger bé-
limlerde de siinnet ve hadis, fikih, is-
1am felsefesi, tasavvuf, islam egitimi ve
Islam'in glinimiizdeki durumu incelen-
mektedir. islamiyet'i tanitmayi amacla-
yan eserde asil muhataplarin musliiman-
lar oldugu anlasilmakta, islam dini miis-
limanlara yeniden tanitilmak istenmek-
tedir. Yer yer mistesriklerin islamiyet
hakkindaki gorislerinin de elegtirildigi
eser Mehmet Dag ve Mehmet Aydin ta-
rafindan ortaklasa Turkce'ye ¢evrilmistir
(Ankara 1981, 1993). 6. Letters of Shaikh
Ahmad Sirhindi (Karachi 1968). imam-1
Rabbani'nin Mektibdt'indan secmeleri
ve ingilizce uzun bir giris bdlimiini ih-
tiva etmektedir. 7. The Philosophy of
Mulla Sadra (Albany 1975). Molla Sad-
ra'nin felsefl sistemini ortaya koyan bir
eserdir. 8. Major Themes of the Qur'an
(Minneapolis 1980, 1989, 1994). Eserde
Kur'an'a gére Allah, ayrica insan, toplum,
iyi ve kotl, vahiy, peygamberlik ve ilk
miusliiman toplumu gibi konular sadece
Kur'an acisindan ve ilgili butin ayetler
ele alinarak butinlik arzedecek sekilde
islenmektedir. Kitap Alparslan Ac¢ikgenc
tarafindan Ana Konulaniyla Kur'an
adiyla Tlrkce'ye cevrilmistir (Ankara 1987,
1993). 9. Islam and Modernity: Transfor-
mation of an Intellectual Tradition (Chi-
cago 1982). Bir islam egitim tarihi gibi
kabul edilebilecek olan bu kitap Fazlur-
rahman'in tefsir yénteminin kKuramini
ortaya koymaktadir. Sonu¢ Kkisminda
uzunca bir degerlendirmeyi de iceren
eser cagdas islam toplumlarinda islam'in
gelecegi meselesini tartismaktadir. Eseri
Alparslan Acikgenc ile M. Hayri Kirbasog-
lu Islam ve Cagdagshk adiyla Tirkce'ye
cevirmislerdir (Ankara 1990). 10. Health
and Medicine in Islamic Tradition (New
York 1987). islam'daki bazi saglik kav-
ramlarinin tanitimini yapan bu eser tibb-1
nebevi hakkinda bilgi vermekte ve miis-
limanlarin tip ilmine yaptiklari katkilari

* ele almaktadir.

Fazlurrahman'in Pakistan Quarterly,
Medieval and Renaissance Studies,
Islamic Studies, International Journal
of Middle Eastern Studies, The Pakis-
tan Economist, Journal of Religious
Ethics gibi dergilerle bazi ortak calisma-
larda ibn Sina, Sah Veliyyullah, Muham-
med ikbal gibi misliiman distiniirler
hakkinda ve cagdaslasma, islami mo-
dernizm, islami fundamentalizm, islam
ekonomisi, riba ve faiz, isldm’'da kadinin
durumu, Kur’'an ahlaki vb. konularda ma-
kaleleri yayimlanmis, bunlardan bazilari
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Tlrkee'ye de cevrilmistir (Acikgeng, fsla-
mi Arastirmalar, IV/ 4, s. 248-252).
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FAZLU’1-ITiZAL
(o)
Kadi Abdiilcebbar'in
(6.415/1025)
Mu‘tezile’nin
ustiinliigiine dair eseri
L (bk. KADI ABDULCEBBAR).

FECIR
(i)
Giinesin dogmasindan once beliren
L tan yeri agarmasi. B

Arapg¢a'da “yarmak, bir seyi iki parca-
ya ayirmak, acida ¢ikarmak, suya yol ver-
mek" gibi anlamlara gelen fecir (fecr)
isim olarak giinesin dogmasindan énce-
ki tan yeri agarmasini ifade eder. TUrk-
¢e'de “"safak sdkmesi, glin agarmasi sa-
bahin alaca karanligl” denilen bu olay,
gece ile glinduzi birbirinden ayirdigi ve-
ya glindiz aydinligini ortaya cikardigt
icin fecir diye adlandiriimistir. Fecir vak-
ti fikihta, 6zellikle sabah namazinin vak-
tinin girdigini veya sahur vaktinin bitip
oru¢ tutma (imsak) zamaninin basladi-
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gini bildirmesi agisindan énem tasidigin-
dan dinf literatirde bu vaktin tanim ve
belirlenmesinin ayri bir dikkatle ele alin-
digi géraldr.

Kur'an'da fecir kelimesi, oruc ve na-
mazla ilgili bazi dini hiikimlerin bildiril-
mesi (el-Bakara 2/187; el-Israd 17/78; en-
Nar 24 /58), yemin (el-Fecr 89/ 1) ve Ka-
dir gecesinin fazileti (el-Kadr 97/5) gibi
minasebetlerle bes ayette gecmekte-
dir. Bu ayetlerin hepsinde fecir, 6rfen
yaygin Kullanimina da uygun olarak “tan
yeri agarmasi, safak vakti” anlamini ta-
simakla birlikte fecir vaktinin baslama
ve bitis sinirtyla ilgili olarak ayetlerde bir
aclklama yer almaz. Ancak bunlardan
orucla ilgili ayette, “Sabahin beyaz ipligi
(aydinhgr) siyah iplikten ayirt edilinceye
kadar yiyin, icin, sonra aksama kadar
orucu tamamlaymn” (el-Bakara 2/187)
climlesiyle fecir vaktinin baslangicina
isaret edilmistir. Kaynaklarda, bu aye-
tin 6nce, “Beyaz iplik siyah iplikten ay-
rilincaya kadar yiyin, icin” kisminin na-
zil oldugu, bazi sahabilerin dyeti zahiri ve
lafzi méanasina hamlettigi, Hz. Peygam-
ber’in ise siyah ve beyaz iplikle ilgili ola-
rak, “Biri gecenin karanligi, digeri gindi-
zin aydinhigidir” seklinde bir aciklama
getirdigi, daha sonra da ayetin “mine’l-
fecr” kisminin nazil olarak ayetteki kismi
kapaliligin giderildigi rivayetleri yer alir
(Buhari, "Tefsir", 2/28; Muslim, "Siyam",
34-35; Cessas, 1, 284; ibn Kesir, I, 319).

Fecir vaktinin namaz ve orugla ilgili
mukellefiyetleri belirleyecek tarzda tes-
biti Hz. Peygamber'in s6z ve uygulama-
larina dayanir. Sonraki dénemlerde fa-
kihler tarafindan Kkonuyla ilgili olarak
ileri surtlen gérisler arasinda da bazi
ayrintilar disinda énemli bir farklilik bu-
lunmaz. Hz. Peygamber, ibn Ummii Mek-
tdm'un fecir vaktinde okudugu ezandan
6nce Bilal-i Habesi'nin uyari maksadiy-
la okudugu ezani kastederek, “Bilal'in
ezani hicbirinizi sahur yemeginden ali-
koymasin; ¢inki Bilal heniliz gece iken
ezan okur. Onun bu ezani sizden iba-
dette bulunana (tehecciit namazi kilana)
haber vermek, uykuda olani da uyandir-
mak icindir” dedikten sonra fecir vak-
tinin iyice anlasiimasi icin parmakla-
rin1 yukariya kaldirip asagiya diker ve,
“Fecir beyazligin bdyle aciga cikmasi de-
gildir, ta ki sdyle olmayinca” der. Bunu
sodylerken de sahadet ve orta parmagi-
ni Ust Uste bindirip saga sola uzattigi ri-
vayet edilir (Buhari, "Ezan", 13; Mislim,
"Siyam”, 38; Ebl David, “Savm”, 17). Bas-
ka bir hadiste de Resil-i Ekrem, “Bilal
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ezan! gece okuyor. ibn Ummii Mektim
ezan okuyuncaya kadar yiyip icebilirsi-
niz. Clinkl o fecir dogmadan ezan oku-
maz” demistir (Buhari, “Savm", 17; Mis-
lim, “Siyam", 36-37).

[slam hukukculari hadislerdeki bu ifa-
delerden hareketle fecri “fecr-i kazib,
fecr-i sadik” veya “birinci fecir, ikinci fe-
cir” seklinde ikiye ayirarak aciklamislar-
dir. Fecr-i kazib, sabaha karsi doguda
tan yerinde ufuktan gége dogru dikey
olarak ylkselen, piramit seklinde, sa-
manyolu 1sigina benzeyen akcil ve do-
nuk beyazliktir. Fikih literatiriinde bu-
na “uzunlamasina beyazlk" (beyaz-1 mus-
tatfl) denildigi gibi Araplar arasinda “kurt
Kuyrugu" (zenebl's-sirhan) veya “yalanci
sabah” (es-subhu'l-kazib) olarak da ani-
lir. Fecr-i kazib gecenin bir bélimu ka-
bul edildigi icin ayrica dini bir hiilkme
konu teskil etmez. Bu gecici beyazliktan
sonra yine kisa bir stire karanlik basar.
Ardindan da ufukta yatay olarak boy-
dan boya uzanan, giderek genisleyip ya-
yilan fecr-i sadik aydihgi baslar. Fikih
literatlirinde bu ikinci fecre “enleme-
sine beyazlik" (beydz-1 mista‘razi) denil-
mesi, fecr-i sadik beyazliginin dogu uf-
kunda tan yeri boyunca yayilarak genis-
lemesi sebebiyledir. Sabah namazinin
vaktinin girmesi, sahurun sona erip oru-
cun baslamasi gibi dini hikiimlerde esas
alinan bu ikinci fecirdir. Nitekim Hz. Pey-
gamber, “Iki cesit fecir vardir. Kurt kuy-
rugu gibi olan fecir herhangi bir seyi ne
helal ne de haram kilar. Ufukta genisli-
gine yayilan fecre gelince iste sabah na-
mazi o vakitte kilinir, sahur yemegi de
o vakitte haram olur” (Darekutni, 11, 165)
derken iki fecir arasindaki bu farka dik-
kat cekmistir. Bununla birlikte fecr-i sa-
dikin, ufukta beyazligin enlemesine yayil-
digi vakit mi, yoksa bu beyazliktan son-
ra ufukta kiziligin yayilmasi vakti mi ol-
dugu, gerek hadislerde (Tirmizi, “Savm”",
15; Ebt Davad, “Savm", 17) gerekse sa-
hébe ve tabiin sz ve uygulamasinda yer
alan farkl élcii ve ifadeler sebebiyle is-

. lam hukukculari arasinda tartisimistir.

Bazi fakihlere goére fecr-i sadik ufuk-
ta aydinligin olusmaya basladigi vakit-
te, bir kismina gére ise beyazliktan son-
ra kizilhgin ufukta iyice ortaya cikmasiy-
la baslar. Fakihlerin cogunlugu bu ko-
nuda orta bir yol takip etmis, fecr-i sa-
dikin ufukta beyazligin iyice yayilmasiy-
la baslayacagi goriisiini benimsemistir.
Cumhur, ilgili ayette gecen siyah-beyaz
ayirimini gecenin siyahligi ve giindiiziin
beyazligi (Buhari, “Savm”, 16), fecri de
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ufukta yayilan beyazlik olarak aciklayan
hadisleri ve immetin bu yondeki uygu-
lamasini esas almis, bazi hadislerde ge-
¢en “kiziligin ortaya cikisi” ifadesinin
(Tirmizi, "Savm", 15; EbG Davad, “Savm",
17) veya bazi sahabe ve tabiinin sahuru
bu vakte kadar geciktirdigine dair riva-
yetlerin beyazligin ufukta iyice yayllma-
s1 Blctistinl tekit edici bir anlam tasidi-
g1 yorumunu yapmustir (Tahavi, II, 52-54;
Hattabi, 11, 760; Ayni, X, 297). Oyle anla-
siliyor Ki cumhurun bu konuda ihtiyatl
bir goérisi tercih etmis olmasi, sabah
namazi vaktinin sahur vaktinin sona er-
mesini takiben baslamakta olusu sebe-
biyle sabah namazinin kilinabilmesine
de yeterli bir zaman kalmasini saglama,
bdylece hem oru¢ hem de sabah namazi
icin makul bir bitis-baslangic vakti be-
lirleyebilme gibi bir amac tasimaktadir.
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(bk. FECIR).
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II. Mesrutiyet’ten sonra
tesekkiil eden, sanatta ferdiyetciligi
ve estetik degerleri benimseyen
edebiyatcilar toplulugu.

-

Bircok tenkitcinin, hatta bizzat men-
suplarinin da bir edebiyat mektebi veya
edebiyat grubu olarak kabul etmedigi
Fecr-i Ati, 1. Mesrutiyet sonrasi ortaya
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