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FELSEFE-i ULA

cok “ma kable't-tabia” terimiyle bag-
lantili oldugunu ibn Sina esasen acikca
belirtmistir (es-Sifa”, 1, 22). Bu anlayisin
farkinda olan Gazzall de ayni tasnifi
tekrarlamis ve el-felsefetl’l-alanin me-
tafizik disipliniyle 6zdesligini vurgulamis-
tir (Makasidii'l-felasife, s. 76). Ayni tas-
nifin daha sonraki dénemlerde bir isla-
milestirme gayreti icinde yeniden ele
alindigl ve ana hatlariyla tekrar edildi-
gi bilinmektedir. Meseléd Tasképrizade,
teorik felsefeyi yukaridaki anlayis ve sek-
le bagl kalarak alt béliimlerine ayirdik-
tan sonra bu ilimlerin ser'T ilimlere asla
aykirt olmadigini, ihtilaflarin ayrintidan

ibaret kaldigini belirtmekte (Miftahu's-

sa‘ade, 1, 320) ve metafizigin ilimler ara-
sindaki Ustiin yerini din bakimindan da
muhafaza etmektedir. Metafizik terimi-
nin karsiligi olarak “el-felsefetii'l-dla”,
“el-ilmi'l-a‘la” ve nadiren de “ma kab-
le't-tabia” tabirlerinin kullanildigina, da-
ha gec dénemin yazari olan ve Taskdp-
rizade'yi takip eden Katib Celebi de dik-
kat cekmistir (Kesfii'’z-zunan, 1, 160).

[bn Sina'nin ilahiyyata dair yazdigi me-
tinlerden sonra Aristo metafiziginin ol-
gun sekilde yeniden ele alinmasi, ibn
Riisd'in Tefsfru Ma ba“de't- tabi‘a adli
eseriyle saglanmistir. Yunan filozofunun
Metafizika'da ilk felsefe, ilahiyyat ve
hikmet terimlerini kullanarak metafizik
bilginin alan ve degeriyle ilgili yaptidi
aciklamalara ibn Riisd tarafindan geti-
rilen yorumlar, o déneme kadar gelen
islam felsefe gelenegindeki Aristocu tav-
rin bir ifadesinden ibarettir. Bu yorum-
lardaki ana fikir, ilk felsefenin varligi
varlik olmak bakimindan inceledigdi, bu
en Kulli kavrama ait bilginin de Kulli ol-
dugu ve bir ilm-i ilahi olarak, hareket

etmeyen cevheri konu edindigi icin de
ilk ilim olma serefinin fizige degil me-
tafizige verilmesi gerektigidir. ibn Riisd,
ma ba'de't-tabia teriminin kullanimini
pedagojik bir esasa baglayarak dgretim-
de Once fizik, sonra ilk felsefe okutul-
masi gerektigdi icin ilk felsefeye bu adin
verildigini ileri sirmektedir (Tefstru Ma
ba‘de’t-tabi‘a, 11, 714).
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M. Semsettin Giinaltay’in
(6.1961)
Allah’in varligini ispat icin kullanilan
cesitli delillerle ruh konusundaki

mubhtelif nazariyelere dair eseri.
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Genellikle Felsefe-i Uld olarak taninan
eserin alt basligi Ishdt-1 Vdcib ve Ruh
Nazariyeleri'dir. Bir girisle iki ana bo-
lim ve bir sonug¢tan olusan eser, Turk
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ve Batill yazarlar arasinda dini distnce
aleyhine gelisen materyalist ve pozitivist
akimlara karsi ézellikle Islamci kesim
tarafindan muidafaa ve ispat tlrinde
pek cok eserin yazildig bir dénemde Ka-
leme alinmistir. M. Semsettin GUnaltay
Kitabin 6nséziinde, felsefe ve metafi_)zi—
gin cok énemli, ancak son derece mug-
lak iki meselesi olan isbat-1 vacib delil-
leriyle ruh hakkindaki teorileri kolay an-
lasilabilecek bir dille anlatacagini belirt-
mekte ve amacinin, bu meselelerde ya-
nilmaya ve yaniltilmaya cok mdusait ve
henuz ilimle faraziyeyi farkedemeyecek
dururmnda bulunan gen¢ nesli uyarmak
oldugunu ifade etmektedir. Eserin giris
bélumiinde 6nce bilgi bahsi 6zetlenmis,
ardindan ilim ve felsefe arasindaki iliski
ve farklarla bunlarin alan ve metotlari
hakkinda bilgi verilmis, bu arada [slam
acisindan bir ilim-din catismasindan s6z
edilemeyecegdi vurgulanmistir. Muellif
bundan sonra, isbat-i1 vacib konusuna
hazirlik niteliginde olmak tizere, misbet
ilimde kaydedilen gelismelerin materya-
list ve inkdrci zihniyetin madde, kuvvet
ve enerji gibi temel konulardaki diistin-
celerini gecersiz kildigini cesitli 6rnek-
lerle ortaya koymaya calismaktadir.
Eserin birinci bolumi isbat-1 vacib
konusuna ayrilmistir. Burada Allah'a
iman etmenin insana ait fitrf bir 6zellik
oldugu belirtildikten sonra isbat-1 vacib
icin felsefi delillerin bulunup bulunma-
digt hususu tartisiimis, ardindan tabiat-
ta hakim olan dizenin Allah’'in varhgi-
nin en aclk delilini olusturacag: ifade
edilmis ve bu meselede materyalizm ile
pozitivizmin ileri stirdigu géruslerin te-
melsiz oldugu belirtilmistir. Bu bélimun
devaminda islam dustinlirleriyle Bati d-
stinlrlerinin isbat-1 vacib konusunda kul-
landiklart énemli delillerin sayisinin yir-
mi bes civarinda bulundugu, ancak bun-
larin dis dleme bakis yapmaya dayall
kozmolojik, akla dayali metafizik ve in-
san tabiatina dayali ahlaki deliller olmak
Uzere (¢ ana gruba ayrilabilecegi kay-
dedilir. Kozmolojik karakter tastyan de-
lillerden imkan, hudds, hareket, illet-i
gaiyye Uzerinde durulur. Metafizik ma-
hiyetteki delillerden ezell gercekler de-
lili, sonsuzluk ve ayrica kemal tasavvuru-
na dayall delillere kisaca temas edilirken
ahlaki deliller kabal-i &mme ve vazife de-
lili seklinde ikiye ayrilarak aciklanir.
Felsefe-i Uld'nin hacim ve muhteva
bakimindan en genis kismini “Hayat ve
Ruh Nazariyeleri” baslikli ikinci bdlim
olusturmaktadir. Miellif bu béliime, inor-
ganik ve organik varliklart ele alip ha-
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yatla ruh arasindaki mtnasebet konu-
sunu isledigi bir girisle baslamakta, ar-
dindan dislnce tarihi boyunca ruh hak-
kinda ileri surilen muhtelif telakkileri
belirli sistemlere oturtabilmek icin ha-
yatin mahiyet ve mensei ile ilgili nazari-
yeleri degisik gruplara ayirarak incele-
mekte, ilk bakista dogru gibi gériinen,
fakat dikkat edildigi takdirde hicbir il-
mi dayanadi bulunmadidi anlasilan ma-
teryalist hayat teorileri lzerinde ayrin-
till bir sekilde durmakta, materyalizmin
bu konudaki goérislerine ciddi elestiri-
ler yoneltmektedir. Eserde daha sonra
insan topluluklarinda ruh dustncesinin
kaynag! arastinlirken ilkel kavimlerin
ruhla ilgili inanclari incelenmekte, bu
telakkilerin ayrintilari ve bunlardan do-
Jgan cesitli hurafeler hakkinda muellifin
Tarih-i Edyan adli eserinin “Animizm”
bélimine atifta bulunulmaktadir. Ayri-
ca burada yer alan “Tenasih-i Ervah AKi-
desi ve Safahatl” baslikll kisim eserin en
ilgi cekici konularindan birini teskil et-
mektedir. Ayni bélimun devaminda, ruh
konusundaki ilk felsefl telakkKilerin in-
celenmesinden sonra Eflatun ve Aris-
to'nun ruhla ilgili teorileri ele alinip ar-
dindan Epikuros ve Zenon ekolleriyle is-
kenderiye mektebinin Neo- Platonist ruh
telakkilerine yer verilmektedir. Yine bu
bélimde Islam mitefekkirlerinin ruh
hakkindaki diistincelerine 6nce genel bir
bakis yapilmakta, daha sonra ibn Sina,
Gazzall ve Fahreddin er-Razi gibi diisi-
nirlerin ruh ve mead gorusleri ayrintili
bicimde incelenmektedir. Muellif, mu-
tasawvifenin ruh nazariyeleriyle vahdet-i
vicld konusunu da bu bélimde 6zel bir
baslik altinda ele almistir. Skolastik fel-
sefi anlayisin yikilmasindan sonra yeni
sekillenen materyalizm, paralelizm, ide-
alizm gibi felsefT akimlarin ruh konusun-
daki goérusleri “Mditeahhirin-i Felasife-
nin Ruh Nazariyeleri” baslidi altinda in-
celenmis ve tenkide tabi tutulmustur.
Ayni bélimde &énce panteizm ile moniz-
min (vahdet-i mevcld) ruh goérisleri ve-
rilmis, daha sonra da spiritializm bu aci-
dan incelenmistir.

M. Semsettin Glnaltay eserin sonug
kisminda, atomdan en buylk sisteme
kadar tabiattaki her seyin ezeli ve ebe-
di bir yaraticinin varligina sahitlik etti-
ginin kolayca anlasilabilecegini belirt-
mektedir. Ote yandan insandaki suur
hallerinin, hatta uzvi faaliyetin bile be-
denden ayri bir ruh realitesine delil tes-
kil ettigini, distince tarihi boyunca bu
iki konuda fikir ileri sliren butiin teist
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sistemlerin bu sonuca ulastigini ifade
etmektedir.

Il. Mesrutiyet'ten sonra Turkiye'de go-
rulen fikir hareketlerinin basinda yer alan
materyalizm - spiritlializm miicadelesinin
felsefi zeminde yapilmis yayin ve tartis-
malarinin érneklerinden birini teskil eden
Felsefe-i Uld, muellifinin de bir siire
tiyeligini yaptigi Tedkikat ve Te'lifat-1 is-
lamiyye Heyeti nesriyati arasinda yayim-
lanmustir (istanbul 1339 r./1341 h.). Eser
daha sonra Nuri Colak tarafindan Latin
harflerine cevrilerek ayni adla nesredil-
mistir (istanbul 1994).

Felsefe-i Uld'nin muhtevast ile miel-
lifin Sirdt-1 Mustakim, Sebiliirresdd ve
Dariilfiiniin Ildhiyat Fakiiltesi Mec-
muasi gibi dergilerde nesredilen maka-
lelerinin karsilastiriimasindan anlasildigi-
na gore M. Semsettin bu konularla uzun
stire yogun bir sekilde ilgilenmistir (Cey-
han, s. 136, 413-417, 576; Koca v.dgr., s.
137-138). Eser, bir yanda Baha Tevfik ve
arkadaslar! ile Celal Nuri ve Abdullah
Cevdet, 0te yanda Sehbenderzade Fili-
beli Ahmed Hilmi, ismail Fenni Ertugrul
ve arkadaslari olmak lizere o dénemde
slirdiirtilen fikir mucadelelerinin énemli
orneklerinden birini teskil eder. Ancak
yayimlandigi yillarda gerektigi o6lclide
yanki uyandirmadidi anlasilan eserin G-
naltay'a yer verilen bazi ansiklopediler-
de bile muellifin yayin listesinde bulun-
mamasi dikkat cekicidir (meseld bk. TA,
XVII, 175; TDEA, 111, 405). Bu durumun,
medrese 6grenimi gérdikten sonra Ba-
t'yl da tanima firsati bulan, ancak ar-
dindan ciddi denilebilecek 6lclide fikrT
degisiklikler sergileyen muellifin Cum-
huriyet devrinde daha énce savundugu
islamai cizgiden ayrilarak Tiirketliik, mo-
dernizm ve devrimciligi 6n plana cika-
ran fikri ve siyasi sahsiyetiyle ilgili oldu-
Junu sdylemek mimkindur.
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Kulun kendi fiil ve davraniglarini
gormekten fani olup gercek kul olma
noktasina ulagmasi anlaminda

bir tasavvuf terimi.
A -

Sozllikte “gecici olmak, yok olmak, 6l-
mek" gibi manalara gelen Arapca fena
kelimesi, genellikle “var olmak, surekli
olmak” anlamindaki beka Kkelimesiyle
birlikte kullanilagelmistir. Kur'dn-1 Ke-
rim’'de bu iki terimin tirevleri gecmek-
tedir (bk. en-Nahl 16/96; er-Rahman 55/
26-27).

Tasavvufi hayata giren murid bir mar-
sidin gozetim ve denetimi altinda, kabi-
liyetine gbre degisen bir stire icinde ce-
sitli riyazet ve micahedelerle nefsini ter-
biye eder. Bu terbiye ve tezkiye sonu-
cunda ulasilan noktaya “fena-beka” adi
verilmistir. Tasavvufl hayatin son mer-
halesine baska isimler veren sUfiler var-
sa da fena-bekayr bu yolculugun son
duragi olarak goérenler cogunluktadir.
Bu terimleri “sekr-sahv", “cem’-tefri-
ka" ve “gaybet-huz0ir” terimleriyle ayni
anlamda kullanan stfiler de vardir (Ke-
labéazi, s. 187). Fena-bekanin bir hal mi
yoksa bir makam mi oldugu konusu si-
filer arasinda tartisiimistir.

“Muridin kétt huy ve vasiflarini yok
edip onlarin yerine iyi hasletler kazan-
mast” anlaminda kullanilan fena terimi
ozellikle ilk dénemlerde cehaletin yeri-
ne ilmin, gafletin yerine zikrin, zulmin
yerine adaletin, nankorligin yerine sik-
rin, masiyet ve glinahin yerine taat ve
ibadetin gecmesi seklinde anlasiimistir.
Safilerin yasadiklari tasavvufi hallerle
ilgili goris ve tesbitleri zenginlestikce
fend ve beka kavramlari da degisik ve
zengin boyutlar kazanmistir.

Tasavvufi kaynaklarin ortaklasa ver-
dikleri bilgilerden, fena-beka kelimele-
rini kullanarak bunlan tarif eden ilk si-
finin EbQ Said el-Harraz (6. 277 /890 [?])
oldugu anlasiimaktadir. Ona goére fena
kKulun kullugunu gérmekten fani olma-
sl, beka ise ilahi tecellileri temasa et-
mekle bédki olmasidir. Kullugu gérmek
demek yapilan ibadetleri kendine nisbet
etmek, onlara glivenmek demektir. SG-
filer, bu tavrin kisinin ruhi gelismesini
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