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yatla ruh arasindaki mtnasebet konu-
sunu isledigi bir girisle baslamakta, ar-
dindan dislnce tarihi boyunca ruh hak-
kinda ileri surilen muhtelif telakkileri
belirli sistemlere oturtabilmek icin ha-
yatin mahiyet ve mensei ile ilgili nazari-
yeleri degisik gruplara ayirarak incele-
mekte, ilk bakista dogru gibi gériinen,
fakat dikkat edildigi takdirde hicbir il-
mi dayanadi bulunmadidi anlasilan ma-
teryalist hayat teorileri lzerinde ayrin-
till bir sekilde durmakta, materyalizmin
bu konudaki goérislerine ciddi elestiri-
ler yoneltmektedir. Eserde daha sonra
insan topluluklarinda ruh dustncesinin
kaynag! arastinlirken ilkel kavimlerin
ruhla ilgili inanclari incelenmekte, bu
telakkilerin ayrintilari ve bunlardan do-
Jgan cesitli hurafeler hakkinda muellifin
Tarih-i Edyan adli eserinin “Animizm”
bélimine atifta bulunulmaktadir. Ayri-
ca burada yer alan “Tenasih-i Ervah AKi-
desi ve Safahatl” baslikll kisim eserin en
ilgi cekici konularindan birini teskil et-
mektedir. Ayni bélimun devaminda, ruh
konusundaki ilk felsefl telakkKilerin in-
celenmesinden sonra Eflatun ve Aris-
to'nun ruhla ilgili teorileri ele alinip ar-
dindan Epikuros ve Zenon ekolleriyle is-
kenderiye mektebinin Neo- Platonist ruh
telakkilerine yer verilmektedir. Yine bu
bélimde Islam mitefekkirlerinin ruh
hakkindaki diistincelerine 6nce genel bir
bakis yapilmakta, daha sonra ibn Sina,
Gazzall ve Fahreddin er-Razi gibi diisi-
nirlerin ruh ve mead gorusleri ayrintili
bicimde incelenmektedir. Muellif, mu-
tasawvifenin ruh nazariyeleriyle vahdet-i
vicld konusunu da bu bélimde 6zel bir
baslik altinda ele almistir. Skolastik fel-
sefi anlayisin yikilmasindan sonra yeni
sekillenen materyalizm, paralelizm, ide-
alizm gibi felsefT akimlarin ruh konusun-
daki goérusleri “Mditeahhirin-i Felasife-
nin Ruh Nazariyeleri” baslidi altinda in-
celenmis ve tenkide tabi tutulmustur.
Ayni bélimde &énce panteizm ile moniz-
min (vahdet-i mevcld) ruh goérisleri ve-
rilmis, daha sonra da spiritializm bu aci-
dan incelenmistir.

M. Semsettin Glnaltay eserin sonug
kisminda, atomdan en buylk sisteme
kadar tabiattaki her seyin ezeli ve ebe-
di bir yaraticinin varligina sahitlik etti-
ginin kolayca anlasilabilecegini belirt-
mektedir. Ote yandan insandaki suur
hallerinin, hatta uzvi faaliyetin bile be-
denden ayri bir ruh realitesine delil tes-
kil ettigini, distince tarihi boyunca bu
iki konuda fikir ileri sliren butiin teist
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sistemlerin bu sonuca ulastigini ifade
etmektedir.

Il. Mesrutiyet'ten sonra Turkiye'de go-
rulen fikir hareketlerinin basinda yer alan
materyalizm - spiritlializm miicadelesinin
felsefi zeminde yapilmis yayin ve tartis-
malarinin érneklerinden birini teskil eden
Felsefe-i Uld, muellifinin de bir siire
tiyeligini yaptigi Tedkikat ve Te'lifat-1 is-
lamiyye Heyeti nesriyati arasinda yayim-
lanmustir (istanbul 1339 r./1341 h.). Eser
daha sonra Nuri Colak tarafindan Latin
harflerine cevrilerek ayni adla nesredil-
mistir (istanbul 1994).

Felsefe-i Uld'nin muhtevast ile miel-
lifin Sirdt-1 Mustakim, Sebiliirresdd ve
Dariilfiiniin Ildhiyat Fakiiltesi Mec-
muasi gibi dergilerde nesredilen maka-
lelerinin karsilastiriimasindan anlasildigi-
na gore M. Semsettin bu konularla uzun
stire yogun bir sekilde ilgilenmistir (Cey-
han, s. 136, 413-417, 576; Koca v.dgr., s.
137-138). Eser, bir yanda Baha Tevfik ve
arkadaslar! ile Celal Nuri ve Abdullah
Cevdet, 0te yanda Sehbenderzade Fili-
beli Ahmed Hilmi, ismail Fenni Ertugrul
ve arkadaslari olmak lizere o dénemde
slirdiirtilen fikir mucadelelerinin énemli
orneklerinden birini teskil eder. Ancak
yayimlandigi yillarda gerektigi o6lclide
yanki uyandirmadidi anlasilan eserin G-
naltay'a yer verilen bazi ansiklopediler-
de bile muellifin yayin listesinde bulun-
mamasi dikkat cekicidir (meseld bk. TA,
XVII, 175; TDEA, 111, 405). Bu durumun,
medrese 6grenimi gérdikten sonra Ba-
t'yl da tanima firsati bulan, ancak ar-
dindan ciddi denilebilecek 6lclide fikrT
degisiklikler sergileyen muellifin Cum-
huriyet devrinde daha énce savundugu
islamai cizgiden ayrilarak Tiirketliik, mo-
dernizm ve devrimciligi 6n plana cika-
ran fikri ve siyasi sahsiyetiyle ilgili oldu-
Junu sdylemek mimkindur.
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Kulun kendi fiil ve davraniglarini
gormekten fani olup gercek kul olma
noktasina ulagmasi anlaminda

bir tasavvuf terimi.
A -

Sozllikte “gecici olmak, yok olmak, 6l-
mek" gibi manalara gelen Arapca fena
kelimesi, genellikle “var olmak, surekli
olmak” anlamindaki beka Kkelimesiyle
birlikte kullanilagelmistir. Kur'dn-1 Ke-
rim’'de bu iki terimin tirevleri gecmek-
tedir (bk. en-Nahl 16/96; er-Rahman 55/
26-27).

Tasavvufi hayata giren murid bir mar-
sidin gozetim ve denetimi altinda, kabi-
liyetine gbre degisen bir stire icinde ce-
sitli riyazet ve micahedelerle nefsini ter-
biye eder. Bu terbiye ve tezkiye sonu-
cunda ulasilan noktaya “fena-beka” adi
verilmistir. Tasavvufl hayatin son mer-
halesine baska isimler veren sUfiler var-
sa da fena-bekayr bu yolculugun son
duragi olarak goérenler cogunluktadir.
Bu terimleri “sekr-sahv", “cem’-tefri-
ka" ve “gaybet-huz0ir” terimleriyle ayni
anlamda kullanan stfiler de vardir (Ke-
labéazi, s. 187). Fena-bekanin bir hal mi
yoksa bir makam mi oldugu konusu si-
filer arasinda tartisiimistir.

“Muridin kétt huy ve vasiflarini yok
edip onlarin yerine iyi hasletler kazan-
mast” anlaminda kullanilan fena terimi
ozellikle ilk dénemlerde cehaletin yeri-
ne ilmin, gafletin yerine zikrin, zulmin
yerine adaletin, nankorligin yerine sik-
rin, masiyet ve glinahin yerine taat ve
ibadetin gecmesi seklinde anlasiimistir.
Safilerin yasadiklari tasavvufi hallerle
ilgili goris ve tesbitleri zenginlestikce
fend ve beka kavramlari da degisik ve
zengin boyutlar kazanmistir.

Tasavvufi kaynaklarin ortaklasa ver-
dikleri bilgilerden, fena-beka kelimele-
rini kullanarak bunlan tarif eden ilk si-
finin EbQ Said el-Harraz (6. 277 /890 [?])
oldugu anlasiimaktadir. Ona goére fena
kKulun kullugunu gérmekten fani olma-
sl, beka ise ilahi tecellileri temasa et-
mekle bédki olmasidir. Kullugu gérmek
demek yapilan ibadetleri kendine nisbet
etmek, onlara glivenmek demektir. SG-
filer, bu tavrin kisinin ruhi gelismesini
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engelleyen bir durum oldugunu sdéyler.
Kul kendi fiil ve davranislarini gérme-
digi zaman gercek kul olma noktasina
ulasmis demektir. Kelabazi'nin ifade-
sine gore Eb0 Said fena halini Ucli bir
derecelendirmeye tabi tutmustur. Mirid
6nce diinya ve ahiretle ilgili bitin haz
ve duygularmi kaybeder. Sonra Allah'in
kudretinin tecelli etmesi sebebiyle O'na
duydugu saygidan dolayr Allah’la ilgili
hazzini da yitirir. Son tecelli ile bu hazzini
yitirdigini dahi bilemeyecek bir noktaya
ulasir. Allah'in hakikatinin biitiin benlik
ve suurunu istilé ettigi bu durumda (et-
Ta‘arruf, s. 153; Serréc, s. 285-286) disa-
ridan gelen herhangi bir uyaricty! idrak
edemedigi ve kendi varliginin da farkin-
da olmadigi icin “fenal’l-fena" halini ya-
sar. Cunki fend halini yasadiginin far-
kinda olmak demek mutlak hakikatten
(Allah) baska bir seyi idrak etmek de-
mektir. Fenanin son noktasinda bu id-
rakten de yoksun kalan sufilerin séyle-
digi bazi sézler seriata aykiri olabilmek-
tedir ki bunlara “sathiye” denir.

Tasavvufu “Allah'in seni sende &ldir-
mesi, kendisinde diriltmesi” seklinde ta-
rif eden Cilineyd-i Bagdadi, fena halini
yasayan sUffnin ruh hallerini Harraz'a
benzer bir sekilde lic kademede incele-
mistir. Son merhalede bulunan dervisin
saflik, siklnet ve teslimiyetiyle elest
bezmi arasinda kurdugu benzerligi da-
ha sonra Kelabazi tekrar edecektir. Bu
mutasavviflara gére Allah'in, fena halini
yasayan saflyi ginah islemekten koru-
duguna Buhari'de yer alan ("Rikak", 38)
“Ben onun goézi, kulagt... olurum” mea-
lindeki kudsi hadis isaret etmektedir.
Safiler bu konunun geredi gibi anlasila-
bilmesi icin tasavvufl terimlerin iyi bi-
linmesi gerektigine de isaret etmisler-
dir. Fenanin yaygin olan bir tarifi de EbQ
Ya'kub en-NehrecQri'ye aittir. Ona gére
fend, “Allah’a nisbetle kulun kendi var-
lik ve fiillerini gérme duyusunun yok ol-
masl”, beka ise "kulun dini hilkiimlerde
Allah'in iradesini g6zetmesi"dir (Serréac,
s. 284). Nehrec0ri sihhatli bir kullugun
fena ve beka ile olabilecegini, bunu ger-
ceklestiremeyen sifinin kuru bir iddiaci
olmaktan Oteye gecemeyecegini sdyler.

Nehrecdri'nin tarifini benimseyen Muh-
yiddin ibnli'l-Arabi Kitdbii'l- Fend® adli
eserinde, bir hadiste “Allah’a O'nu goéri-
yormus gibi ibadet etme” seklinde tarif
edilen “ihsan” kavramini fend ile ayni
anlamda kabul etmistir. el-Fiittihati'l-
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Mekkiyye'de ise fendyi yedili bir tasni-
fe tabi tutarak bunlar giinahin, fiillerin,
sifatlarin, zatin, alemin, Allah'tan baska
her seyin, nihayet Allah’in butlin sifat-
larinin ve bunlar arasindaki miinase-
betlerin yok olmasi tarzinda siralamis-
tir. Seyyid Serif el-Clrcani fenayr “kéti
huylarin yok olmasl”, bekay! da “iyi va-
siflarin kazanilmasi” olarak ahlaki an-
lamda tarif ettikten sonra fenay: ikiye
ayirmistir. Bunlardan birincisi tarifte be-
lirtilen ahlaki ménadaki fena olup mu-
cahede ve riyazet yoluyla elde edilebilir.
Dinya ile ilgili algilarin yok olmasindan
ibaret olan ikincisi ise misahede ve is-
tigrak ile gerceklesir.

Safiler istigrak ve misahede halinde
olan kisinin kendini kaybetmesine ve

- dlnyaya dair idraklerinin yok olabilece-

gine delil olarak Hz. Masa ve Yusuf'la
ilgili bazi ayetleri érnek gdstermisler-
dir. Hz. MOsa dagda Allah'in tecellisini
gordigl zaman kendinden gecmis (el-
A'raf 7/143), Hz. Yasuf'u gbren kadin-
lar ise meyve yerine ellerini kestikleri
halde bunun farkinda olamamislardir
(Yasuf 12/31). Kuseyri, iki insan arasin-
da bdyle bir hal cereyan ettigine goére
kul ile Allah arasinda daha miikemmel
hallerin vuku bulabilecegine sasmamak
gerektigine dikkat ¢ekmistir. Bu nokta-
da sufilerce ates-demir benzetmesi de
kullanilmistir. Ates siyah ve soguk de-
miri nasil kirmizi ve kizgin hale getirir-
se Allah aski da insanin bazi 6zellikleri-
ni degistirir. Konuya baska tasavvuf te-
rimlerinin yardimiyla aciklik getirmeye
calisan sGfiler de vardir. Mesela Ebu'l-
Hasan Harakani'ye gére murid kendisi-
ni Allah ile beraber hissederse buna ve-
fa, Allah't kendisiyle birlikte bilirse bu-
na da fena denir. Stfinin kendisinde Al-
lah'a muhalefetten eser gériilmemesini
“fena ani'l-muhalefe”, Allah'a tézim ha-
li ile baki olmasini “fena fi'l-muvafaka”
seklinde ifade eden mutasavviflar da
vardir (Kelabéazi, s. 152).

Vahdet-i viicid anlayisinin yayginlas-
mastyla birlikte fend kavrami yeni te-
rimlerle genislemistir. “Fena fi'l-kustd"
(maksat ve iradenin Allah'in iradesinde yok
olmasi), “fend fi's-stihGd” (kdinatta Al-
lah'tan bagka bir varligin mtisahede edil-
memesi), “fena fi'l-vicad” (Allah'in digin-
da hicbir varligin taninmamasi) seklindeki
Uiclt tasnif bunlarin en meshurudur.

Fenayl “ferdaniyyette fena, vahdaniy-

yette fend" olarak ikiye ayiran Necmed-

din-i Kibra irfanin muhabbeti, muhab-
betin de fenay! dogurdugu kanaatinde-
dir. Ona gore Hallac'in “enelhak” dedigi
noktada helék ile fena ayni anlamdadir
(Tasavuvuft Hayat, s. 119).

Necmeddin-i Kiibra'nin Usiil-i ‘Asere
adl eserini serheden ismail Hakk: Bur-
sevi 6lumu kirmizi, beyaz, yesil ve siyah
diye doérde ayirmis, birinciyi nefsin ar-
zularini yerine getirmemek, ikinciyi ac
kalarak mideyi 6ldirmek, tc¢linclyl ya-
mall hirka giymek, dérdiincliyli de hal-
kin eza ve cefasina tahammil etmek
seklinde acikladiktan sonra bu son ha-
lin fena fillah oldugunu, ¢linkl bitiin fi-
illerin sevgilinin fiilinde yok oldugunu
sdylemistir.

Tarikatlarin kurulup gelismesinden
sonra fend kavrami insan-Allah iliskisi-
nin disina tasarak yeni boyutlar kazan-
mustir. Bunlarin en meshurlari fena fi's-
seyh, fena fi'l-pir, fena fi'r-resal, fena
filldhtir. Bir seyhe intisap eden mirid
onun &égutlerine kayrtsiz sartsiz bagl kal-
mak ve onu sevmekle ilk merhaleyi ta-
mamlayinca mirsidi ona tarikatin ku-
rucu pirini tanitir, anlatir ve sevdirir. Pi-
rin manevi tesirine terkedilen murid di-
slincesini onun tavsiye, fikir ve goériisle-
ri lzerinde yogunlastinr. Uglincii mer-
halede miiridin Hz. Peygamber’in sevgi-
sinde fani olmasi s6z konusudur. Fena
fi'r-resdl fena fillah makaminin esigi-
dir. Ciinki Hz. Peygamber'i sevmek Al-
lah't sevmenin 6n sartidir (Al-i imran 3/
31). Fena fillah kiside seving ve mutlu-
lukla birlikte gliven duygusu meydana
getirir; mirid bu halin manevi sarhos-
luguyla huzura kavusur.

Fena halini yasayan sifiler, baska in-
sanlara tasavvufi hayatla ilgili olarak reh-
berlik yapabilmeleri acisindan da ikiye
ayrilmislardir. Birinci ziimre surekli cez-
be halinde bulundugu icin mirsid ola-
maz; ikinci zimre normal haldedir ve
rehberlik yapma yetkisine sahiptir. Fe-
néd halinin strekli olmadidini savunan
sufilere gore ise Kisi beka haline gecme-
den irsadla gérevlendirilemez.

Fena-beka tasavvuf tarihinin en cok
tartisilan terimlerindendir. “Allah'ta fa-
ni olma" ifadesinin zaman zaman dini
esaslari zorlayacak ve ahlak kurallarmin
ihlaline yol acacak sekilde yorumlanma-
si zahir ulemasi yaninda muatedil stfile-
ri de rahatsiz etmis ve onlari meselenin
bu yénl Uzerinde énemle durmaya sev-
ketmistir. Stfiler fend-bekanin bazi 6zel-
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likleri hususunda farkli kanaatlere sa-
hip olduklari gibi konunun dinf sinirlari
meselesi Uzerine de egilmislerdir.

Safiler arasinda farkli bicimde deger-
lendirilen hususlardan biri de fena hali-
nin strekli olup olmadigi meselesidir.
Kelabazi, isim vermeden bazi slfilerin
fend halinin siirekli olmamasi gerektigi
kanaatinde olduklarini séylemis ve Eb{'l-
Abbas b. Ata'nin bu konuyla ilgili Kitd-
bii ‘Avdeti's-sifat ve bed’ihd adiyla bir
eser kaleme aldigini ifade etmistir. Bu
kanaati paylasan sufilere gére fena ha-
linin stirekli olmasi durumunda saff iba-
detlerini yapamayacak, diinya ve ahiret
isleri aksayacaktir. Su halde asil ve si-
rekli olan, bu halin sona ermesiyle bas-
layan beka halidir. Ciineyd-i Bagdadi,
Ebu Said el-Harraz, Nari gibi bir grup
SUfT ise bu gérise katilmamistir. Bunla-
ra gore fani fenddan 6nceki vasiflarina
jade edilemez. Cunki bu hali yasayan
insani Allah korur. Safiler fenanin cali-
sarak elde edilen bir hal mi (kesbi), yok-
sa Allah’in bir lutfu mu (vehbi) oldugu
konusunu da tartismislardir. Bu halin
vehbi oldugunu savunanlar fenanin su-
rekli olmasi gerektigini sdyleyen sufiler-
dir. Cink{ Allah kullarini aldatmaz, on-
lara lutfettigi bir seyi geri almaz. Kela-
bazi bu konuyu da karsi delillerle birlik-
te tartismis ve fenanin kesbi olmasinin
mumkin olmadigi kanaatine varmistir.
Serrac ise Bagdatlt bazi stfilerin fena-
beka konusunda yanlis goéruslere sahip
olduklarini, kulun kendi sifatlarindan ci-
kip HakK'in sifatlarina girmesini irade-
sinden cikip Hakk'in iradesine tabi ol-
masl seklinde anlamak gerektigini, aksi
halde Hullliyye mensuplari ve hiristiyan-
lar gibi yanlisa disllecegini belirtmis-
tir. Hakk'in vasiflarini Hak zannetmenin
kifur olacagini sdyleyen Serrédc’'a gore
kalbe giren Allah degil O'na olan iman,
tevhid ve hirmet duygusudur. Fena, itti-
had (Allah ile birlesme) degil Allah’in mut-
lak irade ve kudretinin tam olarak ta-
ninmasindan ibarettir.

Hucvirl, Allah'ta fani olma konusunu
hem sifiler hem de zahir ulemas! aci-
sindan ele almistir. Ona gére Misebbi-
he, Micessime, Hasviyye gibi akimlarin
Allah hakkindaki gorusleri Nestariler ve
Nasraniler'in goérisiine benzemektedir
ve yanlistir. Bunlar muhdesle kadimi,
yani insanla Allah't birbirine karistirmis-
lardir. KullT fenayr benimseyen cahil mu-
tasavviflarla Hindistan'da bizzat konu-
yu tartistigini ifade eden Hucviri, onla-
rin fena ile bekayl anlayamadiklarini ve
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yanlista israr ettiklerini sdyler. Bu mu-
ellife gore fena ile ilgili cok degisik ifa-
deler kullanilsa bile hepsinin ulastigi nok-
ta sudur: Kulun fani olmasi demek
HakK'in celal ve azametini temasa etme-
si, O'nun celalinde dlinya ve ahireti unut-
masl, bu hali yasadiginin bile farkina
varmamas! demektir. Bu durumda sa-
finin dili Hak ile konusur, bedeni husi
halinde bulunur, ruhu saf ve duru hale
gelir (Kesfi'l-mahcab, s. 365-368).

Safilerin dikkat cektigi bu noktalar,
basta Takiyyiiddin ibn Teymiyye olmak
Uzere zahir alimleri tarafindan da ten-
kit edilmistir (Mecma‘“u fetava, VllI, 348).
Konu tartisilirken bitinlyle yok olusu
ifade eden Budizm'deki Nirvana ile fe-
nd arasindaki benzerlikler Uzerinde de
durulmustur. H. Ritter bu iki terim ara-
sinda bir benzerligin olmadigini sdyler-
ken ([A, 1V, 547) Nicholson Nirvana'nin
menfi bir tavri ifade ettigi (bk. BUDIZM),
fenanin ise siirekli olarak beka ile birlik-
te ele alindigi gercegine isaret etmistir
([slam Safileri, s. 14, 15, 126, 127).
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FENAI AL EFENDI

4 FENAI ALI EFENDI K
(6. 1158/1745)
L Celvetiyye tarikati seyhlerinden. K

Kutahya'da dogdu. Asil adi Ali, mah-
lasi Fenat'dir. Ailesi ve tahsil durumu
hakkinda yeterli bilgi yoktur. Ailesinin
seyyid oldugu séylenir. istanbul'a gidip
Celvetiyye seyhi Selami Ali Efendi’ye in-
tisap etti. icazet aldiktan sonra gittigi
Manisa'da bir cami ve tekke yaptirarak
irsad faaliyetine basladi. Mursidi Selami
Ali Efendi'nin vefati (zerine (1104/1692)
istanbul'a déndii ve seyhinin Uskiidar
Selamsiz'daki tekkesinde postnisin oldu.
Dervisleriyle beraber Baltaci Mehmed
Pasa'nin Prut seferine “ordu seyhi” ola-
rak katildi (1123/1711). 1126'da (1714)
Selamsiz'daki tekkeyi baska bir seyhe
birakarak Uskiidar Pazarbasi semtinde
insa ettirdigi ve kendi adiyla bilinen tek-
keye tasindi. Burada otuz iki yil irsadda
bulunduktan sonra vefat etti. Tekkenin
yaninda bulunan tiirbesindeki tarih man-
zumesi bir siire Edirne kadiliginda da
bulunan Kilisli Hiseyin Efendi'ye aittir.
Huseyin Efendi onun vefatina, “Kild! es-
Seyyid Fenayi dér-1 firdevsi makam" mis-
rai ile tarih disirmustir (Ayvansarayi,
I, 222). Fenai'nin Prut seferi esnasinda
tasidigl bayrak sandukasinin tizerine 6r-
tilmls ve kendisine verilen sancak da
bas ucuna dikilmistir.

Fenai Ali Efendi, Celvetiyye tarikati usu-
linde ictihadda bulunarak Celveti tacinin
terklerinin sayisini besmelenin harfleri-
nin sayisina yani on dokuza ¢ikarmistir.
Tacin tepe kismi turuncu, diger tarafla-
r1 yesildir. Fenai Ali Efendi'ye Celvetiy-
ye'nin bir kolu olan Fendiyye adli bir ta-
rikat nisbet edilmisse de bu kol musta-
kil bir tarikat haline ddntisememistir.

Fenal mahlasi ile siir yazan Ali Efen-
di'nin murettep bir divani oldugu sdylen-
mekteyse de (Giner, s. 141) eski kaynak-
larda bdyle bir bilgiye rastlanmamakta-
dir. Hiseyin Vassaf'in Sefine'sinde yer
alan bir ilahisiyle (lll, 65) Osmanli Mii-
ellifleri'ndeki bir beytine (I, 83) bakarak
onun sairligi Uzerinde bir hukum ver-
mek glc¢ olmakla birlikte bu ilahilerin
ondaki dini hissiyatin samimi ifadeleri
oldugu sdylenebilir.

Ali Efendi’'nin vefatindan sonra hali-
fesi Abdullah Rifki Efendi (6. 1184 /1770)
ve Rifki Efendi'nin ojlu Mehmed Nazif
Efendi (6. 1207/1792), Mehmed Sakir
Efendi (6. 1225/ 1810), Mehmed Efendi
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