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FESAD E

(oladll )
Tabii dengenin, sosyal diizenin

ve ahlaki yapmin
bozulusunu ifade eden bir terim.

Fesdd Arapca’da masdar olarak “bo-
zulmak, clrimek; sag duyudan sapmak”
vb. anlamlara gelir. isim olarak da “zu-
lim ; calkanti, diizensizlik; kuraklik, kit-
lik” manalarinda kullanilmistir. Bazi dil-
ciler fesadi “itidal cizgisinden uzaklasip
bozulmak” seklinde tanimlamislardir (Ra-
gib el-Isfahani, el-Miifredat, “fesad" md. ;
Kamus Terciimesi, "fsd" md.). Baskasinin
malina haksiz yere el koymaya da fesad
denilmistir (Tacti’l-“aras, 11, 452).

Kur’'an-1 Kerim'de on bir ayette fesad
kelimesi, otuz dokuz ayette de bunun
tlrevleri gecmektedir (bk. M. F. Abdul-
baki, el-Mu‘cem, "fsd" md.). Bu ayetlerde
diizen, sistemli bir biitlin olarak kavra-
nan dlemin ve toplumun, dolayisiyla fer-
din var olusuna temel olan fitri ve tabii
denge ile ayni cercevede ele alinmakta,
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fesad da bu diizen ve dengenin bozul-
masini yahut bu dengeden cikmay! ifa-
de etmektedir. Buna gére kozmolojik
dizen tevhid ilkesine dayanmaktadir.
Nitekim bu husus bir ayette, “Eger yer-
de ve gokte Allah'tan baska tanrilar bu-
lunsaydi yer ve gok kesinlikle fesada ug-
rardi” (el-Enbiya 21/22) seklinde ifade
edilmektedir.

Fesad ve ifsad kavramlari ictimali, si-
yasi, hukuki ve dolayisiyla dini diizenle
ilgili bir konumda kullanildiginda yine
belli bir diizen veya dengenin bozulusu-
nu ifade eder. Hz. Stleyman'in gucli hi-
kimdarlig! karsisinda Sebe melikesinin
endiseye kapilarak Ulkesinin Sileyman
tarafindan istila edilmesi durumunda ic-
timai ve siyasi diizenin altlist olacagini
distinmesi (en-Neml 27/34), ayni sekil-
de Firavun yonetiminin Hz. Msa ve kav-
mini yerlesik dinl anlayis ve ona dayali
diizene karsi bir tehdit saymas! ve on-
lar1 potansiyel bozguncu olarak nitele-
mesi (el-A'raf 7/127), bizzat Firavun'un
ayni endiseden dolayl Hz. Masa'yr 6ldir-
meyi tasarlamasi (Gafir 40/ 26) fesad ve
ifsad terimleriyle ifade edilmektedir. ih-
tiyaclarini karsilayip Misir'dan dénmek
Uzere yola cikan Hz. YOsuf'un kardesle-
ri hirsizlikla itham edilince kendilerini
su sekilde savunmislardi: “...Allah’a ye-
min olsun ki bizim bu lilkede fesad ci-
karmak icin gelmedigimizi sizler de bi-
liyorsunuz; biz hirsiz degiliz” (Yasuf 12/
73). Burada fesad ¢ikarmak “yerlesik hu-
KuKi ve ahlaki kaideleri ihlal etmek” an-
laminda kullanilmistir. Su halde fesad
ve ifsad,-0zellikle Sebe melikesi ve Fira-
vun 6rnedinde gorildigli gibi yalnizca
ilahi iradeye uygun olan diizen, denge
ve kurallarin bozulusunu degil genel ola-
rak yerlesik diizeni bozucu bir tehdit
unsurunu veya tesebbiisti ifade eden bir
terimdir. Kur'an-1 Kerim, Allah'in yer-
yuzinde hakim kilmak istedigi yasama
bicimine karsi ¢ikan girisimleri bozgun-
culuk saymakta, diizeltme ve iyilestir-
meden (isléh) yana olduklarini iddia et-
melerine ragmen bu girisim sahiplerini
gercek bozguncular olarak nitelendir-
mektedir (el-Bakara 2/11). Bazi ayetler-
de fesad Kkelimesiyle birlikte onun se-
bebi yahut sonucu olarak belirli ahlaki
kotulikler de zikredilmekte, dolayisiyla
onlar da fesad teriminin kapsami icin-
de degerlendirilmektedir. Tartiyl eksik
kullanmak (Had 11/85), ekini ve nesli
helak etmek (el-Bakara 2/205), akraba-
lik baglarini koparmak (Muhammed 47/
22) ve fitneye yol acmakla fesad ve if-
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sad arasinda baglanti kuran ayetler bu
kabildendir. Kur'an'da ayrica fesadla az-
ginlik (bady), isyan ve asirilik (israf) keli-
meleri arasinda anlam iliskileri kurul-
maktadir (bk. Yanus 10/91; Had 11/85;
es-Suard 26/ 151-152; el-Kasas 28/76-77;
krs. Izutsu, s. 138, 165, 218). Muhammed
el-Behi, “orta yoldan, itidalden sapma”
olarak tanimladig: israfin fesadla bag-
lantisini 1srarla vurgulamakta, fesadin
“bozulma” anlamini “sapma” anlamiyla
pekistirmektedir (Mefahimii'l-Kur’an, s.
249-251).

Kur'an'da fesadin karsiti saldh, ifsa-
din karsiti 1slah ve mifsidin karsiti mus-
lihtir (bk. el-Bakara 2/11; el-A'raf 7/56-
57, 142; en-Neml 27/48-49). Fesad fa-
siklarin ve munafiklarin, saldh da mu-
minlerin vasfidir. Miminler bu nitelikle-
riyle, Allah’'in emir ve yasaklarini goze-
terek yerylziinde kurulmasi gereken
denge ve diizeni saglayici tutum ve dav-
ranislar sergiler, hem dinya hem ahi-
ret mutluluguna ulasirlar (Dumly, s. 10-
13). Ancak iyi, faydall ve yapici davranis-
lar “salihdt” kelimesiyle ifade edildigi
halde koétQ, zararli ve yikict davranislar
“fasidat” yerine “seyyiat” kelimesiyle ifa-
de edilmistir (Izutsu, s. 209).

Genellikle miufessirler fesadi s6zlik
anlamindan hareketle “bir seyin istika-
metinden saparak yararli halinden cik-
masi” seklinde tanmimlarlar (meseld bk.
Zemahserd, I, 179; Fahreddin er-Razi, II,
66; Kasimi, 11, 47). ibn Cerir et-Taberi’-
nin naklettigi yorumlara gore fesad bas-
ta kiflr olmak Uzere bitin isyan dav-
ranislarindan ibarettir. Allah’a isyan eden
veya O'na isyani emreden kimse yeryu-
zlinde bozgunculuk yapmis olur. Halbu-
ki goklerde ve yerde islah itaatle ger-
ceklesmektedir (Cami‘u’l-beyan, 1, 288).
Fahreddin er-Razi fesad cikarmanin Uc¢
anlamini tesbit etmistir. a) Allah’a kar-
st aclkca isyan. Burada fesad cikarma
(ifsad) itaatin ziddi bir anlam tasir. Al-
lah'in insanlar icin koydugu kurallara
uyma cabasi yerylziinde saladhi yani di-
zenli ve dengeli isleyisi temin ederken
herkesin kendi basina buyruk davran-
masl toplumda anarsi ve kargasa dogu-
rur. b) Munafiklarin kafirlerle gizlice is
birligi yaparak miuslimanlar aleyhine
tavir almalari eylemi. ¢) Dinden yana goé-
riinerek dine karsi zihin bulandirict stip-
heler yayma eylemi. Kisacasi Razi'ye go-
re ifsad Allah’a isyana kalkismaktir. Bu
eylem acikca veya gizlice gerceklestiri-
lebilir. Bazi insanlar bilgisizlikleri ylizin-
den muslih olduklarini zannedip yeryu-
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zUnQ kiflr ve fesadla doldururken ba-
zilar! da (minafiklar) hak din yanlisi go-
rinerek muslimanlar aleyhine kafirleri
kiskirtir, insanlar arasinda kusku ve fit-
ne yayarlar. Salah ise itaatten dogar. Al-
lah’in koydudu kanunlara uyan insan,
kendisi icin gerekli her seyi saglarken
gereksiz seylerden de kendini korumus
olur. Bu sayede yerylzinde zulim or-
tadan kalkar ve adalet yerlesir. Adalet
ise goklerin ve yerin diizenini saglayan
ilkedir (Mefatthu’l-gayb, 11, 66-67, 148).

Kurtubi'ye gére yeryuziinde fesad ci-
karma, kufir icinde olup kafiri dost edin-
me ve insanlari Kur'an'a veya Peygam-
ber’e imandan ayirma eylemidir. Kurtu-
bi, Dahhak'ten naklen fesadin su kay-
naklarini Kurutma, meyve veren agacl
kesme gibi dar anlamlarini da belirtmek-
tedir (el-Cami®, 1, 202; VII, 226). Cagdas
miufessirlerden Kasimi'ye gére ise yer-
yuziinde fesad ¢ilkarmanin anlami sava-
s1 ve fitneleri kiskirtarak kan dokiilme-
sine yol agmak, gecim kaynaklarini te-
lef ederek ekonomik buhrana sebep ol-
mak, nesillerin maddi ve manevi akibet-
lerini mahvetmektir (Mehasinii't-te’vil,
II, 47). Muhammed Resid Riza da fesadla
kéri korline taklitcilik arasinda siki bir
bad kurmaktadir. Ona gére yeryiziinde
fesad cikaranlarin dinden yiz cevirme-
leri, esas itibariyle resulii birakip kéri
koérlne birtakim liderlerin pesinden git-
meleri, onlarin emirlerine uymalari, ki-
sacasl mutlak bir taklide saplanmalarin-
dandir. Bozgunculuk suursuzca taklidin
bir sonucu olabilecegi gibi suurlu bir din
dismanliginin eseri de olabilir (Tefsiri’l-
menar, 1, 156-157, 244). Elmalili Muham-
med Hamdi fesadi, “herhangi bir seyi
veya mall de@eri faydalanilabilecek hal-
den cikarmak ve ézellikle rabbine isyan-
la kendi nefsini mahvetmek” seklinde
tanimlamaktadir. Yerylizinde fesad ¢i-
karmaya calisanlar cana, mala ve Irza
saldirarak, yahut tarim trlnlerini ve in-
san neslini bozmaya tesebbiis ederek
ilaht diizeni ve halkin dirligini inlale kal-
kisanlar, zuliim, israf ve alcak¢a tutum-
lar1 ile guzel ahlaki bozanlar ve berrak
fikirleri bulandiranlardir (Hak Dini, 11I,
1663;V, 3757; VI, 5806).

Bircok hadiste de (bk. Wensinck, el-Mu*-
cem, "fsd" md.) fesad “bozulma’, ifsad
“bozma” anlaminda Kullaniimakta ve
bunlar genellikle ahlaki bozuklugu ifa-
de etmektedir. Meseld, “Bir koyun si-
risii icine saliverilen iki a¢ kurdun sii-
ruye verecedi zarar, kisinin mal ve mev-
ki hirsinin dinine verecedi zarardan da-
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ha siddetli (efsed) olamaz” (Darimi, “Re-
ka’ik", 21 ; Tirmizi, “Ziihd", 43) mealindeki
hadisle, davranislarin niyete bagh oldu-
gunu ifade eden, “Ameller kap icindeki
sivilar gibidir, dibi glzelse Ustl de giizel
olur, dibi bozuksa Ustl de bozuk olur”
mealindeki hadiste (Ibn Méace, “Ziithd", 20)
ahlaki muhteva hemen gdze carpar. “Dik-
kat edin! Bedende &yle bir et parcasi
vardir Ki o saglikli oldugu takdirde bi-
tlin beden saglikli olur; bozuldugu tak-
dirde biitlin beden bozulur; iyi biliniz ki
0 et parcasi kalptir” (Buhari, “fman”, 39)
mealindeki hadis ise insan organizma-
sina ait bir olguyu dile getirmekle bera-
ber kalbin ménevi ve ahlaki anlamina
da isaret etmekte, kalbl ameller planin-
daki samimiyet yahut kétu niyetin top-
yekiin ahlaki davranislarda kendini gos-
tereceg@ini ima etmektedir. Boylece fe-
sad kavrami, alemlerin yegane rabbinin
bedeni, ruhi, ahlaki, itikadi, ictimal, hu-
kuki ve nihayet kevni (kozmolojik) var
olus mertebelerinde belli bir denge ve
6lctiye gore yaratip dylece stirmesini di-
ledidi fitrT ve evrensel diizenin herhangi
bir sekilde bozulmasini, kargasaya sii-
riklenmesini ifade etmektedir.

Kainattaki dizenin slirmesi ve vakti
gelince kozmostan kaosa gecmesi tek
yonetici olarak Allah'in ilmi, kudreti ve
iradesine baglidir ve bu diizen Allah’in
tek olusunun apacik delilidir. Géklerde
ve yerdeki imkan ve nimetlerin insanin
emrine verilmis olmasi da insan-tabiat
iliskilerinin belli bir denge ve odlcliye da-
yandigi gercegiyle alakalidir. Teknolojiyi
bu gercedi yakalamanin bir sonucu say-
mak mimkindiir. Ote yandan evrende-
ki dengeyi gbzetmeyen, tabiati tahrip
ederek Uretme-tiketme yarisina giren
giniimiz insaninin yol actidi cevre fe-
laketinin de bir tir fesad oldugu disii-
nillebilir. Modern ekoloji teorisyenleri,
6lclistizligiin yerylzinde yol actidi bu
fesadin tahlilini derinlestirmek ve bozu-
lan insan-tabiat dengesini yeniden sag-
layict ¢ozlimleri aramakla mesguldir.
Bunun yani sira ilahi élciileri ve buyruk-
lari dogrudan veya kapal: bir sekilde in-
kar eden diinya gorusleri yizinden fitri
dengeleri alt Ust olmus ve buhrana si-
riklenmis insanliga yine inkarci ve boz-
guncu baska goéruslerin, “Biz islah edi-
cileriz” iddiasinda bulunanlarca (bk. el-
Bakara 2/11) kurtulus recetesi olarak
sunulmasi, yeryiziindeki buhran ve fe-
sadi derinlestirmekten baska bir sonug
dogurmamaktadir. Allah’in dinine dis-
man olan, cesitli bdlgelerde haksiz sa-

vaglara, zalimce katliamlara ve barbar-
ca tahribata yol acarak nesilleri ve asir-
larin birikimlerini yok eden, ekonomik
hayati felce ugratan, bozguncu fikir ve
duygularia Kitlelerin manevi diinyalari-
ni, genel ahlék ve hukuk o&l¢ilerini tah-
rip eden ideolojilerin mifsid karakteri,
Kur’an'in fesad ve ifsada dair canl tas-
virleriyle belirgin sekilde vurgulanmakta-
dir. Buna karsilik Kur’an, olcilerini ken-
disinin koydugu salih amellerle yeryi-
zUnu fert, aile ve toplum planinda isla-
ha cabalayan salih kullarin sulh ve saldh
istikametindeki misyonunu Dbelirtirken
fesad-salah zithgini da acikca ortaya
koymaktadir.

Ahlaki muhtevasinin yogunluguna rag-
men fesad teriminin Klasik ahlak ilmi
kitaplarinda temel bir kavram olarak yer
almamasi, bu literattirde “itidalden sap-
ma” karsilijinda rezilet (cogulu rezail)
teriminin kullanilisiyla aciklanabilir. Kla-
sik tip literatirinde ise fizyolojik den-
genin bozulusu fesad kelimesiyle karsi-
lanmistir. Fesadii's-sem (koklama duyu-
sunun bozulmasi), fesadl's-sehve (toprak
gibi seyleri yeme aligkanligina yol agacak
derecede istah dengesinin bozulmasi), fe-
sadi'l-hazm (sindirim bozuklugu) gibi ta-
birler bu kullanima drnek gosterilebilir
(Tehanevi, 11, 1113). islam tibbinin en es-
ki metinlerinden olan Ali b. Rabben et-
Taberi'nin Firdevsii'l-hikme adli ese-
rinde (s. 124) hastaliklarin sebebi, ilke
olarak doért beden swvisinin (bk. AHLAT-1
ERBAA) tabiatindaki dengenin bozulma-
s1 seklinde gosterilmistir.
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