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ki ozelligindedir. Ekber Sah’in Dekken
zaferinin hatirasini yasatan bu kapinin
glney istikametinde yapilmis olmasi fet-
hedilen bélgelerin bu yénde bulunmasiy-
la ilgilidir. Zengin slslemelerin ve degi-
sik mimari unsurlarin yani sira Uzerin-
de Ekber Sah'in distince ve inanclarini
yansitan kitabelerin de bulunmasi kapi-
nin 6nemli dzellikleri arasindadir. Cami-
nin dogusunda yer alan ve Ekber Sah'in
gunlik ibadetleri icin camiye gelirken
kullandigi kap! olan Badsah Dervaze'de-
ki kitdbede caminin yapim tarihi yer alir.
Binalar zUmresinin kuzey cephesi son
derece sadedir ve bu kisimda kapi da
bulunmamaktadir.

Butin binalarin yapiminda kullanilan
ana malzeme kirmizi kum tasi olmakla
birlikte sari kum tasi, mermer ve kara
kayagan tasindan da yaygin bicimde fay-
dalanilmistir. Ozellikle degerli malzeme
ve kiymetli taslarin da kullanildigi sis-
lemelerin, binanin yapilisi sirasinda c6-
mertce harcanan maddi kaynaklarin ve
g6sterilen itinanin buyUkligl bu eseri
islam sanati icinde farkli bir yere koy-
maktadir.
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: FETRET k

(374))

iki peygamber arasinda
hak dine davetin

kesintiye ugradig donem. r

Fetret kelimesi sézliikte, “bir seyin sid-
detini kaybedip gevsemesi ve zayiflama-
s1” anlamindaki fiitlir masdarindan isim
olup “zaaf, gevseme, gliclini ve tesirini
kaybetme" manasina gelir. Fetret daha
ziyade Hz. Isa ile Hz. Muhammed ara-
sinda gecen tebligsiz dénem icin kulla-
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nilir. Bu dénemde yasayan topluluklara
da “fetret ehli” denir. Ayrica Kur'an'in
Hz. Peygamber'e indirilisi esnasinda vah-
yin kesintiye ugradigi zaman, devletle-
rin tarihinde merkezi otoritenin zayif-
layip yénetim boslugunun dogdugu ve
tasavvufta muridin seyrl sillikte gev-
seklik gosterdigi dénemler de fetret ola-
rak adlandirilir.

Kur'an-1 Kerim'de meleklerin ara ver-
meden, durup dinlenmeden Allah'i tes-
bih etmeleri (el-Enbiya 21/20) ve kafir-
lerin cekecedi azabin araliksiz devam
edecegi hususu (ez-Zuhruf 43/75) fet-
ret kékiinden tireyen fiillerle anlatilir-
ken kelime sézlik anlaminda kullanil-
mis, kendilerini cennetle mujdeleyen ve
cehennemle korkutan bir peygamberin
gelmedigini ileri stirmemeleri icin Hz.
Peygamber'in Ehl-i kitaba fetret déne-
minde gonderildigi bildirilirken de (el-
Maide 5/ 19) fetretin terim anlamina te-
mas edilmistir. Mifessirler, iki peygam-
ber arasinda gecen stireye fetret adinin
verilmesini, insanlart ilahi emirlere uy-
gun olarak yasamaya sevkeden sebep-
lerin zayiflamasiyla aciklamislardir (Fah-
reddin er-Razi, XI, 194-195).

Fetret, Hz. Peygamber’e nisbet edilen
cesitli rivayetlerde de sozlik ve terim
anlamlarinda kullanilmistir (mesela bk.
Buhari, “Teheccid”, 18; Muslim, “Zithd",
41). Hadislerde, Resul-i Ekrem'in fetret
doéneminde yasayip 6lenlerin dhirette bir
nevi imtihana tabi tutulacagini ifade et-
tigi nakledilir (as. bk.). Yine ilgili rivayet-
lerde Hz. Peygamber'in, islam éncesi dé-
nemde yasayan ve Hz. ibrahim'in dinine
inanan Zeyd b. Amr b. Nufeyl ile Vara-
ka b. Nevfel'in cennetlik olduklarini sdy-
ledigi belirtilir (Beyhaki, el-Esma’ ve’s-
sifat, 1, 417-418).

Akaid ve keldm literatiiriinde fetret
daha cok, bir peygamberin ortaya koy-
dugdu, tahrife ugramamis bir davetle kar-
silasma imkanindan mahrum kalan in-
sanlarin dini sorumlulugu acisindan {ize-
rinde durulan bir kavramdir. islam dini-
nin varligindan haberdar olmayan ve Is-
lamiyet'i kabul etmesi icin herhangi bir
davetle karsilasmayan bir insanin 6ldi-
rilmesi halinde dogacak hukuki netice
konusunda EbQ Hanife'ye atfedilen bir
rivayetten (Bagdadi, s. 328) anlasildidi-
na goére bu meseleye dair tartismalar Il
(VII1.) yuzylla kadar uzanir. Peygamber
davetinden yeterince haberdar oldukla-
r1 halde iman etmeyenlerin sorumlu tu-
tulacaklarn hususunda ittifak eden islam
alimleri fetret ehlini cesitli gruplara ayir-

FETRET

mislardir. Bu gruplari U¢ ana bélimde
toplamak muimkindir. a) Agirlikli gé-
rise gore, hicbir peygamberin davetin-
den haberdar olmayan kimselerden Hz.
Isa ile Hz. Muhammed arasindaki do-
nemde yasayan, akil ylriterek veya gec-
mis semavi dinlerin tesiriyle tevhide ina-
nanlar ahirette kurtulusa erecek, tev-
hid akidesinden saparak Allah’a ortak
kosanlar sorumlu tutulacaklardir. Me-
tafizik dlsiincelerden ve dini inanclar-
dan tamamen mahrum bulunan kimse-
ler ise gercek anlamda fetret ehlini tes-
kil ederler. Hz. Peygamber’in nibivve-
tinden 6nce tevhid akidesini benimseyen
Zeyd b. Amr b. Nufeyl, Varaka b. Nev-
fel, Kus b. Séide gibi muvahhidler (Ha-
nifler) ilk kisma 6rnek olusturur; puta
tapan bitlin Arap miusrikleri ise ikinci
kisma girenleri temsil ederler. islami-
yet'in ortaya ciktig! tarihten sonra ya-
samakla birlikte bu dinin varligindan ha-
berdar olmayanlar da fetret ehlinden
kabul edilir. Bu grubu, genellikle kulttr
ve medeniyetten uzak bazi cografi bol-
gelerde yasayan ve buglin bile érnekle-
rine rastlanan ilkel topluluklar olustu-
rur. b) Hz. Peygamber’in anne ve baba-
st islam 6ncesi dénemde yasayan fetret
ehline dahil bulundugu halde onun bi-
rinci derecede yakini olduklarindan alim-
lerce miistakil olarak ele alinmislardir.
¢) Ergenlik cagina ulasmadan o6len mus-
liman ve kafir cocuklari da fetret ehli
icinde mutalaa edilmistir.

ister Islam 6ncesi dénemde ister is-
l1ami devirde yasamis olsun, peygamber
davetinden hicbir sekilde haberdar ol-
mayanlarin dini sorumlulugu hususun-
da ileri strilen gérisleri dért noktada
toplamak miumkundur.

1. Fetret ehli putperest, musrik, hat-
ta tanritanimaz bile olsa dinT bir yikim-
lilik altinda bulunmadigindan &hirette
kurtulusa erecek ve cennete girecektir.
Bu kanaat, insanlarin dini bakimdan so-
rumlu tutulmasini peygamber davetin-
den haberdar olma sartina baglayan te-
mel gérisiin bir sonucudur. Buna gére
peygamber davetine muhatap bulunma-
yan insanlar akil ylriterek dini miikel-
lefiyetlerin nelerden ibaret oldugunu
bilemezler. Ciinkii akil tek basina iyi‘ile
kétl hakkinda hikim vermekten &ciz-
dir. Nitekim Kur'an'da, peygamber gén-
derilmedikce insanlarin helak edilmeye-
cegi ve azaba ugratiimayacadi bildiril-
mis (el-isra 17/ 15-16; es-Suara 26/ 208-
209; el-Kasas 28/59), sorumlu tutulma-
lari icin insanlara peygamber génderil-
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mesinin gerekli oldugu ifade edilmistir
(Taha 20/ 134 ; el-Kasas 28/ 47 ; Bakillani,
s. 41-42; Bagdadi, s. 327-328). Es‘ariy-
ye'nin cogunlugu basta olmak lizere Ha-
riciler ve Sia bu gériistedir. Serahsi, Ka-
dihan ve ibni’l-Hiimam'in yani sira Bu-
harall diger bazi Maturidi alimleriyle
imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Muham-
med Abduh gibi alimler de bu kanaat-
tedir (Es'ari, Makalat, s. 127; ibn Hazm,
el-Usal ve'l-fira%, s. 131-132; Beyaziza-
de, fsaratii’l-meram, s. 79; Resid Riza, |,
337-338). Bu alimlerin bir kismi s6z ko-
nusu ziimre icin “kurtulusa erenler” ifa-
desini kullanirken bir kismi onlari mus-
liman veya misliman hikmiinde ka-
bul etmis ve bununla ahirette siirdiire-
cekleri hayatin standardini ifade etmek
istemistir (Diyarbekri, 1, 231).

2. Fetret ehli Allah'in varligina ve bir-
ligine inanmak, ayrica akil yiritmek su-
retiyle bilinebilecek olan iyi fiilleri yap-
mak ve kotl fiillerden kacinmakla yi-
kimlidir. Bu yukumlulikleri yerine ge-
tirenler kurtulusa erecek, yerine getir-
meyenler ise cehenneme girecektir. Zi-
ra ergenlik cagina ulasan insanlarin, akil
yuruterek kendilerini ve kdinati yaratan
bir ylce varligin mevcut ve bir oldugu
sonucuna varmalarint ve O'na inanma-
larini engelleyecek bir mazeret ileri si-
rilemez. Mutlak ve miikemmel bir bilgi
kaynadi olmamakla birlikte akil Allah'in
varligini bilme ve temel konularda iyi ile
kotlyl ayirt etme glicline sahiptir. Pey-
gamberler de aklin bilebilecegi ilkeleri
teyit ederler; ahiret halleri, ibadet se-
killeri, bazi hukuk ve ahlak kurallar gi-
bi akil tarafindan bilinemeyecek konu-
larda ise insanlari bilgilendirirler. Nite-
kim Kur'an'da, akil yurlterek Allah’in
varligina ve birligine ulasilabilecedi Hz.
ibrahim'in diliyle anlatilmis (el-En‘am 6/
76-79), akil ylritmenin kisiyi ebedi fela-
ketten kurtaracagdi ifade edilmistir (el-
Miulk 67/ 10). Ayrica bircok ayette kafir-
lerle musriklerin affedilmeyip lanete ug-
rayacaklari ve cehenneme atilacaklari
haber verilmistir (ok. M. F. Abdilbaki, el-
Mu‘cem, “kiifr", "sirk" md.leri) Peygam-
ber génderilmeden azap edilmeyecegini
ifade eden &ayetlerde yer alan azap kav-
rami dhiretle ilgili olmayip diinyada ya-
sanan sikintl ve feldketler manasinda-
dir. Yikimluligin peygamber davetine
bagli killnmasi da teblig edilen vahyin
bitiintyle ilgilidir (Nesefi, Tebstratii’l-edil-
le, 1, 453; ibn'l-Himam, s. 165-166; Be-
yazizade, [saratii’l-meram, s. 79-82). Bas-
ta EbG Hanife olmak lzere EbG Mansar
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lerin cogunlugu ve Mu'tezile'nin tama-
mi1 bu goérustedir. Ebd Abdullah el-Hali-
mi (I, 176), Fahreddin er-Razi (XIX, 173),
M. Resid Riza (I, 69-70, 339) gibi bazi Se-
lefiyye ve Es‘ariyye alimleri de bu goéri-
sl kismen benimsemislerdir.

3. Fetret ehlinin durumu ahirette ya-
pilacak bir imtihandan sonra belli ola-
caktir. Ahmed b. Hanbel'in naklettigi bir
hadise gore ahirette sagirlar, geri zeka-
lilar ve hak dinin davetine cok ileri bir
yasta muhatap olanlarin yani sira fet-
ret déneminde yasayip 6lenler Allah’a
karsi mazeret beyan edeceklerdir. Bu-
nun Uzerine onlar cehenneme girmeleri
emredilerek bir tlir denemeden geciri-
lecek, bu emre itaat edenler kurtulacak,
isyan edenler ise ebedi hiisrana ugra-
yacaktir (Misned, IV, 24; Heysemi, VII,
215-217). Basta Beyhaki, Ibn Teymiyye,
ibn Kesir, ibn Kayyim el-Cevziyye ve ibn
Hacer olmak Uzere Selefiyye'nin ¢cogun-
lugu bu goristedir. Bu alimlere gore,
56z konusu zimrenin dini sorumlulugu-
nun sadece akla bagli kilinmasi dogru
olmadig! gibi onlarin herhangi bir imti-
hana tabi tutulmadan kurtulusa erece-
gini kabul etmek de isabetli degildir. Zi-
ra aklin bazi gergekleri bilmesi mim-
kiin olmakla birlikte bu gercekleri kav-
rayamama ihtimali de vardir; bu konu-
da herkes ayni seviyede tutulmamali-
dir. Esasen diinyada peygamber dave-
tiyle karsilasmayanlarin imtihana cekil-
meden kurtulusa ermeleri ilahi adalete
aykiridir. Her ne kadar ahiret imtihan
yeri degilse de az sayidaki bazi insanlar
icin hem imtihan hem de ceza ve mi-
kafat yeri olarak kabul edilebilir. Ayri-
ca bazi rivayetlerde a‘réfta bekletilenler
arasinda fetret ehlinin de bulundugu
nakledilmistir ki bu da bir imtihan ola-
rak dusunilebilir (Muvaffak Ahmed Stk-
11, s. 77-83).

4. Fetret ehli cennete veya cehenne-
me girmeyecek, dirilisin ardindan hesa-
ba cekilecek ve cezalari siresince mah-
ser yerinde azap gordikten sonra hay-
vanlarla birlikte yok edilecektir. Zira cen-
nete ancak gayba iman edenler girebi-
lir. iman ilgilendiren gaybi konular &hi-
rette acikliga kavusacagindan bunlara
0 sirada inanmanin bir kiymeti kalma-
yacaktir. Orada imtihana tabi tutulma-
lar1 ise ahiretin ceza veya mukafat yeri
olmasina aykiridir. Fetret ehlinin cehen-
neme girmesi de ilahi adalete uygun de-
gildir; ciinkl bunlar peygamber daveti-
ne muhatap olmamislardir. Bu goéris
imam-1 Rabbani'ye aittir (el-Mektabat,
[, 238).

Hz. Peygamber'in islam’'n dogusun-
dan o6nce vefat eden ebeveyninin dini
sorumlulugu ve ahiret hayatinn niteligi
ayri bir inceleme konusu olusturmus-
tur. Bu nazik meselenin tartisma alani-
na cekilmesini dogru bulmayan bir grup
alim istisna edilirse konuyla ilgili olarak
ileri stirlilen gorisleri iki noktada top-
lamak mumkindir. a) Hz. Peygamber'in
ebeveyni ebedi Kurtulusa mazhar ol-
mustur. Misliman alimlerinin cogunlu-
gu tarafindan benimsenen bu telakki-
ye gore fetret doneminde dogup buyu-
yen ve geng yasta vefat eden Resil-i Ek-
rem'’in ebeveyni herhangi bir ilahi teb-
lige muhatap olmamis, bu sebeple de
sorumlu tutulacak bir konuma gelme-
mistir. Ebd Hanife'ye gére Hz. Peygam-
ber'in ebeveyni fitrat® tizere 6lmustir.
Her ne kadar bazi kaynaklarda Ebd Ha-
nife’ye bu kanaatin aksini ifade eden
bir géris nisbet edilmisse de (Beyaziza-
de, el-Usalil’'l-miinife, s. 116) bunun ken-
disine ait bazi risalelerdeki istinsah ha-
tasindan kaynaklandigi tesbit edilmistir
(Muhammed Balt Efendi, s. 102; Vehbi Su-
leyman Gaveci, s. 257-258;DIA, X, 141).
Ali el-Kari, Ebl Hanife'ye nisbet edilen
bu gériisti benimseyip Edilletii mu ‘te-
kadi Ebi Hanife fi [hakki] ebeveyi'T-
Restil adiyla kaleme aldidi eserinde (Su-
leymaniye Ktp., Damad {brahim Pasa, nr.
298/ 4; diger ntshalari ve baskisi icin bk.
Kutlay, s. 120) Hz. Peygamber’'in anne ve
babasinin ehl-i necat olmadigin ileri siir-
mis, bu yizden de bazi tenkitlere ugra-
mustir (Kutlay, s. 106-112; Ali el-Kari'nin
farkll gdriisii icin bk. Serhu’s-Sifa’, I, 648).
Fahreddin er-Razi gibi bazi alimler de
Resil-i Ekrem’in ebeveyninin, o dénemde
az da olsa taraftan bulunan Hz. ibra-
him'in Hanif inancina sahip olmasini ihti-
mal dahilinde gérirler (Yasuf en-Nebhanj,
s. 413-414). Bazi miteahhir hadis kitap-
larinda yer alan rivayetlere gére Hz. Pey-
gamber Allah'tan ebeveyninin diriltilme-
sini niyaz etmis, bunun Uzerine ebeveyni
diriltilmis ve kendisine iman ettikten
sonra tekrar dhirete intikal ettirilmistir
(Stiyati, Nesrii'l-“alemeyn, s. 201-221; Mu-
hammed Bali Efendi, s. 48).

b) Beyhaki ve ibn Teymiyye gibi alim-
ler, misrikler icin af dilenmesini mene-
den ayetin (et-Tevbe 9/113) kapsamina
Hz. Peygamber’in ebeveyninin de dahil
oldugunu ileri sirmiis ve buna gére on-
larin mimin veya sorumsuz sayllamaya-
cagdi kanaatine varmislardir (Deld’ilii’'n-
niibtivve, 1, 189-193; Mecmu‘u fetava, 1V,
325-327). Bu alimler ayrica, Resil-i Ek-
rem’in annesi icin af dilemesi konusun-
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da Allah'tan izin istedigi, fakat buna izin
verilmedigi, kabrini ziyaret etmesine ise
miusaade edildigi yolunda rivayet edilen
hadisi de (Mislim, “Cen&’iz", 105-106)
g0z 6ntinde bulundurmuslardir.

Ergenlik cagina ulasmadan 6élen mis-
liman ve Kkafir cocuklari hakkinda da
farkll gérusler ileri stirilmustir. Musl-
man cocuklarinin cennete girecegi ko-
nusunda islam alimleri arasinda hemen
hemen ittifak hasil olmustur. Kafir co-
cuklarinin da cennete girecegine iliskin
gorius naslarin 6ziine daha uygun bulun-
mustur (ayrica bk. COCUK; FITRAT).

islam literatiiriinde fetret ilk bakista,
islam éncesi dénemle ve ézellikle Hz. Isa
tarafindan tebli§ edilen dinin tahrife ug-
ramasl, dolayisiyla ilahi vahyin etkisini
ve bereketini kaybetmesinin ardindan
son peygamberin gelisine kadar gecen
stireyle ilgili bir kavram niteliginde goé-
riindir. islamiyet’in dogusundan sonra
bu dinin varldindan haberdar olmayan
veya yeterince aydinlanamayan insanla-
rn ayni kavram icinde miutalaa edilip
edilmeyecegi tartisilan bir konudur. “Hak
geldi, batil yikiip gitti” (el-isra 17/81)
mealindeki ayete ve diger bazi ayetlere
dayanarak islamiyet'in yayilisindan son-
ra hak din mevzuunda kimsenin maze-
retinin kalmadigini ileri stirmek teoride
mumkin olmakla birlikte diinyanin ce-
sitli yerlerinde insanlarin yasadigi tabii
cevre ve sosyal realitenin bu pesin hik-
mu daima hakli cikarmayacagi aciktir.
Din ve ¢6zellikle [slamiyet insan hayati-
nin her kademesinde etkilerini géste-
ren dinamik ve stirekli bir miiessesedir.
Kisinin, dogup blyldigl cevrenin de-
gerlerine genellikle bagimli oldugu da
bilinen bir gercektir. Bu sebeple diin ol-
dugu gibi bugiin de tabii engeller yi-
ziinden Islamiyet’ten haberdar olama-
yan topluluklar bulunabildigi gibi psikolo-
Jik ve sosyolojik engeller yiziinden onun
hidayetinden mahrum kalanlar da mev-
cuttur. Su halde fetret kavraminin hem
islamiyet'ten 6nce hem de islam asirla-
rinda yasayan belli gruplari kapsamina
aldigini kabul etmek gerekir.

Fetret ehlinin dini sorumlulugu hak-
kinda ileri sliriilen gériislerden son ikisi
fazla taraftar bulmamustir. Kiitiib-i Sit-
te'de yer almayan ve glivenilir olmayan
bazi rivayetlere dayanarak bir grup in-
sanla birlikte fetret ehlinin de kiyamet
glninde imtihan edilmek Uzere bir ne-
vi mukellefiyete tabi tutulacagdi, fakat
verilen emre itaat etmeyip cehenneme
girecegdi seklindeki anlayis, “dhiretin mu-
kellefiyet yeri degil ceza ve mukafat ye-
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ri oldugu” ilkesine aykiri gérulmustir.
Aksi iddialara ragmen sayilarinin azim-
sanmayacak kadar cok olmasi imkan da-
hilinde bulunan bu gruplarin gayb perde-
sinin kalkmasindan sonra imana ve itaate
sevkedilmesi Allah’'in hikmet ve adalet
sifatlariyla da bagdastirilamaz. imam-1
Rabbéni'nin konuyla ilgili indi telakkisi
de taraftar bulmamuistir. Cinki fetret
grubunun ebediyet adleminden uzaklas-
tirlip yok edilmesi, basta Kur'an-1 Ke-
rim olmak {izere islam literatiiriinde {ize-
rinde 6nemle durulan “dinyanin fani,
ahiretin baki olusu” ilkesine ters dis-
mektedir.

Fetret ehlini, islamiyetin dogusun-
dan énce veya sonraki dénemlerde ya-
saylp da hak dinden hicbir sekilde ha-
berdar olamayan ve mevcudiyetini duy-
mus olmakla birlikte bazi engeller se-
bebiyle hidayetinden yeterince nasibi-
ni alamamis olan gruplar seklinde ikiye
ayirmak gerekir. Cogunlugu teskil eden
musliman alimlerinin Es‘ariyye agirlikl
bir bélimu ilk grubu hicbir seyden so-
rumlu tutmazken Matiridiyye agirlikl
olan ikinci bélimua farkl disiinmekte-
dir. Onlara gére, normal zihni yetenege
sahip bulunan insan vahiy Urind bir teb-
lige muhatap olmasa bile gézlemlerine
bagl akli muhakemeleri sonucunda ya-
raticinin varligi, hatta birligi gercegine
ulasabilir. Bundan baska fitratinda mev-
cut yetenekle evrensel nitelikli iyilik ve
kétiltkleri birbirinden ayirabilir. Bu ko-
numdaki bir insanin bu seviyede mu-
kellef tutulmasi hem ilahi dinlerin te-
mel ilke ve amaclarina, hem de insanin
fizik ve psikolojik yapisina uygundur.

Hak dinden haberdar oldugu halde
onun hidayetinden yeterince nasip ala-
mayan kimselere gelince, eski alimler-
den Cahiz ile Gazzali'nin, son dénemler-
de Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin
6nem verdikleri bu grubun éniindeki en-
geller, hak dinin veya tebligcisinin sade-
ce admni duyup getirilen hikiimler konu-
sunda saglam bir bilgiye ulasamamak-
tan ibaretse bunlar da bir énceki grup
statusiinde distinllmeli, sadece onlarin
miukellef tutuldugu seylerle yikimli ol-
duklar1 kabul edilmelidir. Bir baska en-
gel de hak din konusunda yanlis bilgi-
lendirilmektir. Gazzall bunlarin da bir
onceki grupla birlikte mutalaa edilme-
sinin gerektigini sdylemektedir (Faysa-
lii’t-tefrika, s. 106). Ancak Muhammed
Abduh ve Resid Rizé'nin daha isabetli
gériinen telakkisine gére islam dini hak-
kinda yeterince bilgi edinememis olan
bu gruplar da éncekiler gibi akli muha-
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kemeleri, ortak ahlaki degerler ve yére-
lerinde bulunan nebevi dgretilerin ge-
rekleriyle amel etmek mecburiyetinde-
dir (Tefsirii’l-menar, |, 336-339).

Fetret ehlinin sorumlulugu, hatta ge-
nel olarak ebedi kurtulus konusuna 1sik
tutan ayetlerin yorumu etrafinda fark-
Il gorusler ortaya cikmustir. Nisa sire-
sinde (4/115-122), islam hidayeti butiun
acikligiyla ortaya ciktiktan sonra onun
peygamberine muhalefet edip mimin-
lerin yolundan baska bir yola girenlerin,
Allah’a ortak kosanlarin, putlardan ve
seytandan medet umanlarin blyik bir
hlisrana ugrayacaklari ve cehenneme
girecekleri, iman edip yararl isler ya-
panlarin cennete girecekleri ve bunun
mutlaka gerceklesecek ilahi bir vaad ol-
dugu ifade edildikten sonra séyle de-
vam edilir: “-Allah’in vaadi- ne sizin ku-
runtulariniza ne de Ehl-i kitabin kurun-
tularina baghdir. Kim bir kétulik isler-
se onun cezasini gorir ve kendisi icin
Allah’tan baska dost ve yardimci bula-
maz. Erkek olsun kadin olsun kim de
muimin olarak iyi isler yaparsa iste bdy-
leleri cennete girer, zerre kadar bile ol-
sa haksizliga ugratiimazlar” (4/123-124).
Ayetlerin baslangi¢ kisminin kimlere hi-
tap ettigi hususu tartismanin odak nok-
tasini olusturmaktadir. Basta ibn Ab-
bas olmak Uzere ilk mifessirlerin biyik
cogunlugu hitabin musliimanlara yéne-
lik oldugunu kabul ederken Miicdhid mu-
hataplarin musrikler olabilecegini sdy-
lemistir. Taberl Miicahid'in (Cami‘u’l-be-
yan, V, 184-187), Zemahseri ise ilk mifes-
sirlerin ¢ogunlugunun (el-Kessaf, I, 565)
goristini benimsemis, diger mufessir-
ler ise genellikle ibn Abbas'in gdriisiinii
tercih etmislerdir. Bu anlayisa gére Al-
lah'in ebedi kurtulus vaadi ilahi bir dine
mensup olmanin, baska bir deyisle ya-
hudi, hiristiyan veya musliman adi ta-
simanin sagladidi bir hak degildir. Kur-
tulus, kalpte yerlesen imanin davranis-
lara yansimasi ve Kisinin elinden geleni
samimiyetle yapmastyla mimkUindur.

ligili ayetlerin bu dogrultudaki yoru-
mu, meseld bugtin diinya niifusunun ¢o-
gunlugunu olusturan Islam disi gruplari
kapsamina alir mi? Sunu belirtmek ge-
rekir ki bu ayetlerle birlikte Kur'an-1 Ke-
rim’'de yer alan bircok ayet, suurlu ve
iradeli bir canli olarak yaratilan insanin
elinden geleni sarfedip ebedi mutluluk
yolunda kendini gelistirmedikce bu mut-
luluga kavusturulmayacagini kesin bir
sekilde ifade etmektedir. Bu konuda iki
temel noktanin énem kazandig: gori-
lir: Hak dini benimsememis olanlarin
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sorumlulugu, onu temsil etme durumun-
da bulunanlarin bu sorumluluk karsisin-
daki konumu.

Probleme III. (IX.) ytzyilin ilk yarisinda
dikkat ceken Cahiz, telakkilerinde bag-
nazlik goésteren ateist, yahudi ve hiristi-
yanlarin suglu olduklarini belirtmis, ger-
¢egi bulmak icin elinden gelen gayreti
sarfettigi halde ona ulasamayan veya
bdyle bir gayret sarfetmenin gerekliligi
suuruna erisemeyen kimselerin ise so-
rumlu tutulmayacagin séylemistir; ¢iin-
ki Allah herkesi sadece glciiniin yetti-
giyle yukimld tutmustur. Cahiz'in goé-
rusiinu aktaran Gazzali, bu yorumu ak-
len mumkiin gérmekle birlikte onun nak-
I delillerle celistigini séylemekte ve Hz.
Peygamber’'in s6z konusu gruplara mii-
samaha gdstermedigini belirtmektedir
(el-Miistasfa, 11, 359). Birbirinin karsiti gi-
bi gériinen bu iki gorisiin aslinda ayni
6nemli noktayl vurguladigini sdylemek
mimkiindlr. Bu nokta, insanin diisin-
ce ve duygu alanindaki psikolojik kapa-
sitesini gercegdi arastirmaya yéneltme-
mesi, bayadi arzularina ve gecici men-
faatlerine aykiri gérdiigu icin hakki ort-
bas etmesidir. Cagimiz insaninin din ala-
nindaki en énemli problemi de bu olma-
lidir. Kur’an-1 Kerim'de énemle vurgu-
landigi gibi her insanin psikolojik yapi-
sinda dine ve ilahi dleme yonelik glicli
bir temaytil vardir. Ayrica insan, zihni
yetenekleriyle esya ve olaylar arasinda
baglantilar kurarak basta kendisi olmak
Uzere insanlarin gecmisi ve gelecedi hak-
kinda diisiinme imkénina sahiptir. An-
cak Kibir, gurur, inat, keyfine diskiln-
1Uk ve tembellik gibi sebepler yliziinden
dinyada haktan ve hakikatten, inancl
ve erdemli hayatin saglayacagi yetkin-
lik ve erginlikten uzak duranlar ahiretin
ebedi mutlulugundan faydalanamaya-
caklardir.

Fetret ehlinin sorumluluguyla ilgili ola-
rak islam &limleri arasinda ortaya cikan
fikir ayriligi, bu kisilerin hak dinden ye-
terince haberdar olup olmadiklari nok-
tasinda dugimlenir. Cahiz ile Gazzall'-
nin goérusleri arasindaki farklilik da bu
degisik bakis acilarindan dogmaktadir.
Problemin bu noktasinda hak din men-
suplarina biyik bir sorumlulugun dis-
tigiini belirtmek gerekir. Islamiyet’in,
ortaya ¢ikisi sirasinda gonillere iyice yer-
lestigi, siyasi ve ictimal varligini kabul
ettirdigi Medine déneminde nazil olan
Al-i imran sdresindeki ayetler, semavi
din mensuplarinin hakki teblij ve tem-
sil etme, dolayisiyla ona ulasamayanla-
ra yardimct olma gdrevini acik¢a belirt-
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mektedir. Burada, gercegi bildikleri hal-
de onu inkar eden, bununla da kalma-
yarak gercegi benimsemek isteyenleri
caydirmaya calisan Ehl-i kitap sert bir
dille uyarildiktan sonra (3/98-99) mis-
limanlara hitap edilmekte, onlarin di-
saridan, 6zellikle yahudi ve hiristiyanlar-
dan gelecek saptirici tesirlere kapilma-
malart, icte de birlik ve beraberligi bo-
zucu davranislardan kacinmalari gerek-
tigi Uzerinde durulmaktadir (3/100-109).
Strenin daha sonraki dyetinde ise mus-
limanlarla Ehl-i kitabin hak dini temsil
ve teblig gérevine (emir bi'l-ma‘'rdf nehiy
ani’l-minker) temas edilmektedir: “Siz
bitln insanlarin hayri icin olusturulmus
en seckin Uimmetsiniz. lyiligi yaptirma-
ya, kotllikten vazgecirmeye calisir ve
Allah’a olan samimi bagliliginizla hakki
temsil edersiniz. Ehl-i kitap da iman edip
hakki temsil etseydi kendisi icin ¢cok iyi
olurdu. iclerinden iman edenler varsa
da cogu yoldan cikmistir” (3/110). Bu
ayetlerle, ayni konuyu isleyen diger bir-
cok ayet, ilahi mesaja muhatap olarak
yeterince aydinlanan kimselerin hak di-
ni kabul ettikten baska onu baskalari-
na benimsetmekle gérevli olduklarini
ifade etmektedir. ilahi dinlerin son hal-
kasini olugturan islamiyet’in mensupla-
r1 bu yokimliligin altinda bulundugu
gibi Ehl-i kitap gruplan da yikimlidur.
Yukaridaki ayette “hakki temsil edis”
musliimanlarin devam eden bir niteli§i
olarak belirtilirken yahudi ve hiristiyan-
lar icin sart ve temenni Usldbu kullanil-
mistir. Bu sebeple onlarin ancak islam
gercegini benimseyerek iman ettikten
sonra hakkin temsilci ve tebligcileri ni-
telidi tasimalart séz konusu olabilir,

Sonuc olarak islémiyet'ten hicbir se-
kilde haberdar olamayanlarla fiziki im-
kénsizliklar, glicli psikolojik ve sosyal
engeller yliziinden bu dinin hidayetiyle
yeterince aydinlanamayanlarin sorumiu
tutulamayacagini séylemek lazimdir. An-
cak her iki grubun akli yetenegini kul-
lanmak ve fitratinda bulunan inanc te-
mayllini gelistirmek suretiyle kaina-
tin yaraticisinin mevcudiyetini (Matri-
diler'e gore varligi yaninda birligini de)
benimsemesi, ayrica yeteneklerinden ve
cevresinde yaygin olan vahye dayal kiil-
tirlerden de faydalanarak erdemli dav-
ranislarda bulunmasi gerekir. Akli me-
lekesi yerinde oldugu halde dini konu-
lara ilgi gdstermeyip inkédra saplanan
veya cevresinde yayginlasmis inanislar-
la yetinen insanlarin ise herhangi bir
mazeretinin olamayacadi ve ebedi hiis-
randa kalacagi kabul edilmelidir.
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Hz. Peygamber’in ebeveyni hakkinda
verilebilecek en isabetli huikim onlarin
fetret ehlinden oldugu seklindedir. Ken-
dilerinin Hanif dininden kalma bazi hi-
dayet unsurlarindan faydalanip faydalan-
madiklart bilinmemektedir. Ancak ¢ok
genc yasta evlenmelerinin ardindan Ab-
dullah’in heniz oglunu géremeden ve-
fat etmesi, Amine’nin de genc yasta ol-
mesi sebebiyle her ikisinin de cevrele-
rindeki din telakkileriyle mesgul olma-
ya vakit bulamayip selim yaratilislarini
koruduklarmni séylemek mumkiindur. He-
men butlin mislimanlar, Hz. Peygam-
ber'in ebeveyninin ilahi bir inayetle ko-
rundugu ve ebedi mutluluga eristirildi-
gi inancini tasimaktadir.

ResOl-i Ekrem'in ebeveyni hakkinda
ileri stirtilen gérusler icinde iki asiri ucun
bulundugu gérilmektedir. Hak ile bati-
Il kesin cizgilerle birbirinden ayirma ve
islam’ yozlastirmaktan koruma endise-
siyle hareket ettiklerini zanneden bazi
alimler Hz. Peygamber’in ebeveyninin
musrik olarak 6ldigiine hikmetmisler-
dir. Bu kanaatin temelinde, hangi sart-
lar icinde olurlarsa olsunlar islamiyet’i
benimsemeyen gruplara misamaha ile
bakmama anlayisinin bulundugu sdyle-
nebilir. Bu hilkme varanlar, Tevbe sire-
sinde yer alan iki ayetle bunlarin ndzal
sebebi hakkindaki rivayetleri delil ola-
rak gosterirler. Bu ayetlerin ilkinde, “Ce-
hennemlik olduklar1 belirli hale geldik-
ten sonra akraba dahi olsa musrikler
icin af dilemek ne Peygamber ne de ina-
nanlar icin uygundur” (et-Tevbe 9/113)
dendikten sonra son derece sefkatli olan
Hz. Ibrahim’in, babasina verdigi af sé-
zUnu yerine getirme amaciyla giristigi
tesebbiisten onun hidayet kabul etmez
durumunu anlayinca vazgectidi ifade edi-
lir (9/114). Bu ayetin nlizdl sebebi hak-
kindaki rivayetleri ¢ grupta mitalaa
etmek mimkindir. Bir rivayete goére
ayet, Hz. Peygamber’in amcasi EbU Ta-
lib’in, vefati sirasinda Resil-i Ekrem'in
telkinlerine olumlu cevap vermemesi ve
Resdlullah’'in onun icin af dilemeye te-
sebbilis etmesi {izerine nazil olmustur.
Bu haber Buhari (“Tefsir", 9/ 16) ve Mus-
lim'de (“Iman", 39-42) yer almakla bir-
likte Sevkani'nin belirttigi Uzere rivayet
yollarinin ¢cogu murseldir (Fethu’l-kadir,
II, 392). Ayrica Eba Talib'in 6lumi hic-
retten Uc yil kadar énce vuku bulmus-
tur; halbuki séz konusu ayetin yer aldi-
g1 Tevbe siresi Medine'de nazil olan son
shrelerden biridir. Tarih acisindan orta-
ya cikan bu tutarsizligi gidermek ama-

ciyla Fahreddin er-Rézi’'nin yaptidi yo-
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rum da tatminkar degildir (Mefatihu’l-
dayb, XVI, 208-209). Ikinci bir rivayete
gbére Hz. Peygamber annesinin kabrini
ziyaret etmis ve bu sirada gézlerinin ya-
sardig!r goérilmis, sebebi sorulunca da
annesi icin Allahtan af dileme konu-
sunda izin istedigini, fakat buna musa-
ade edilmedigini ifade etmistir (Miisned,
V, 355; krs. DIA, X, 379). Ibn Kesir bu tlir
rivayetlerin garib, Usldplarinin ise sa-
sirtici oldugunu kaydederken (Tefstrii’l-
Kur’an, IV, 159) Sevkani bunun icin “za-
yif” terimini kullanmistir (Fethu'l-kadir,
1, 392). Bu rivayetin, Hz. Peygamber’in
sadece annesini s6z konusu edip babasi-
na temas etmemesi de dikkat cekicidir.

Hz. Ali ile ibn Abbas'tan gelen iki ri-
vayetten birine, ayrica Miucahid ve Ka-
tade'ye gére ayetin niizdl sebebi, bazi
muslimanlarin iman etmeden 6len ya-
kin akrabalari icin af dilemeleri veya
bunun dinen dogru olup olmadigini Hz.
Peygamber’'e sormalaridir (mesela bk.
Miisned, 1, 99; Taberi, XI, 31-32; Ibn Ke-
sir, Tefsiri’l-Kur’an, 1V, 158). Bu ayetin
yer aldigi Tevbe saresi, islam dini ile ona
mensup bulunanlarin maddi ve mane-
vi glicinl dile getiren, muisliimanlarin
miusrik ve minafik ziimrelerin baskisin-
dan kurtularak kendilerine has varlik ve
sahsiyetlerine kavustuklarini ilan eden
ayetlerden olusmaktadir. Yirmi yildan
beri devam eden miicadele sonunda hak
batila karsi tam bir Ustlinlik kazanmis,
iman ile kiflr ve bunlarin mensuplari
kesin cizgilerle birbirinden ayrilmisti. Bu
dénemde, yakin akrabalarindan islami-
yet'e eristikleri halde onun hidayetin-
den faydalanmadan élenlerin ebedi kKur-
tulusa ermelerini temenni eden miuisli-
manlar olmus, s6z konusu ayetler ise
bunun mimkin olamayacagini ifade et-
mistir. Nitekim kavmine hak dini benim-
setmek icin uzun micadeleler veren Hz.
ibrahim, Resil-i Ekrem'in amcasi EbQ
Télib'e gbsterdidi gibi babasina 6zel ilgi
gdstermis, fakat basarili olamayinca yi-
ne de onun icin istigfar edecegini vaad
etmis, hayatinda veya éliminden sonra
kendisi icin Allah'tan af dilemistir (Mer-
yem 19/47; es-Suard 26/ 86; el-Miimte-
hine 60/ 4). Tevbe slresinin 114. ayetin-
de ise Hz. ibrahim’in esasen kabule maz-
har olmayan bu tesebbusinin 6rnek
teskil etmeyecedi bildirilmistir. Sonug
olarak Tevbe siresindeki dyetlerden ha-
reketle Hz. Peyamber'in ebeveyninin mis-
rik olarak 6ldigunu séylemek isabetli
degildir.

Hz. Peygamber'in, Veda hacci sirasin-
da Mekke civarindaki Hacin mevkiinde
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bulunan annesine ait kabri ziyaret etti-
gi, 1srarli dualar sonucunda annesinin
diriltildigi ve kendisine iman ettigi, ar-
dindan da ruhunun kabzedilerek kabri-
ne iade edildigi seklindeki rivayetle, ay-
rintlya girilmeden anne ve babasinin di-
riltilerek iman ettikten sonra kabirleri-
ne iade edildikleri yolundaki rivayetin
bazi miteahhir kaynaklarda yer aldigi
gorilmektedir (bk. fbn Sahin, s. 284-285;
Hatib el-Bagdadi, s. 377-378; Siiheyli, 1],
187-188). Ancak Ibn Teymiyye'nin de be-
lirttigi gibi (Mecma‘“u fetava, IV, 324) bu
rivayetler glivenilir hicbir hadis kitabin-
da, siyer ve megazi eserlerinde -zayif
hadislere yer verenler de dahil olmak
lizere- mevcut degildir. Aslinda bu riva-
yeti eserlerine alanlar, ihtiyath davran-
maya 6zen gdstererek sihhati konusu-
na ya hi¢c temas etmemis veya “munker,
isnadi mechullerle dolu” gibi ifadeler kul-
lanmuslardir. ibn Kesir, “garib ve miin-
ker olmanin son noktasinda” diye nite-
lendirdigi bu rivayet icin muhaddis ibn
Dihye el-Kelbi'nin “Kur’'an'in ve icma-1
Ummetin reddettigi uydurma bir hadis”
dedigini nakleder (Tefsirii’l-Kur’an, IV,
160). Konuyla ilgili olarak mistakil bir
riséle yazan ve meselenin ¢ok nazik ol-
duguna dikkat cekerek Hz. Peygamber'in
ebeveyninin necata ulastigi yoénindeki
gorusii benimsemenin daha uygun oldu-
gunu kaydeden Suyati, diriltilme rivaye-
tinin mevza degdil zayif olduguna huk-
metmeyi Gnermistir (Nesrii'l-“alemeyn,
s. 201-204). Resll-i Ekrem'in anne ve
babasinin diriltildigi yolundaki telakki-
nin saglam bir mesnede dayanmamasi-
nin yani sira Kur'an-1 Kerim'de yer alan
beyanlara da aykirl oldugu belirtilmeli-
dir. Sdyle ki, bircok ayette kaydedildigi
lizere iman gayba yonelik olacaktir. Ni-
sa slresinde, Allah'in kabul edecegi tov-
benin bilmeden kétiilik yapildiktan son-
ra hemen gerceklestirilecek bir donus
oldugu ifade edilmis, gayb perdesinin
ortadan kalktigi 6lim anindaki tévbe-
nin ise muteber sayilmayacadi, ayrica
kafir olarak 6ldikten sonra affin mim-
kan olmadidi bildirilmistir (4 /17-18).

Hz. Peygamber'in anne ve babasinin
diriltildigi yolundaki rivayetin maddrf ba-
z1 tutarsizliklarina da isaret etmek ge-
rekir. Resll-i Ekrem’in babasi Medine’-
de 6lmis ve sehir icinde defnedilmistir.
Annesi de Medine'ye yaklasik 190 km.
uzaklikta bulunan Ebva'da vefat ederek
oraya gomilmustir. Halbuki kaynaklar,
sz konusu kabir ziyaretinin ve diriltme
olayinin bugiin Cennetl’'l-mualld diye
anilan Harem-i serif'e yaklasik 2 km.

FETRET

uzakliktaki Hacln mevkiinde vuku bul-
dugunu kaydeder (krs. AMINE).

Fetret konusu, ilgili dyet ve hadislerin
yorumu miinasebetiyle tefsir ve hadis
kitaplarinda, kelam ilmine dair eserler-
de, ayrica tekfir meselesiyle ilgili risale-
lerde ele alinip islendigi gibi mustakil
eserlere de konu teskil etmistir. ibn Az-
z0z'un Fethu's-seldm fi necdti men lem
tebliighii da‘vetii'l-Isldm, ibnd’l-Ha-
im'in Tahkiku'l-ma‘kul ve'l-menkul
fi nefyi’l-hiikkmi's-seri ‘ani'l-ef ‘dl
kable bi‘seti'r-Restil (Izahu’l-meknan,
I, 268; 11, 166), Muvaffak Ahmed SUKrT'-
nin Ehlii'l-fetre ve men fi hiikmihim
(Beyrut 1409/ 1988) adli eserleri bunlar
arasinda sayilabilir.

Hz. Peygamber’in ebeveyninin &hiret
hayatinda kurtulusa ereceklerini ispat
etmek tlizere cesitli islam alimleri tara-
findan pek cok miuistakil eser kaleme
alinmistir. Stiyati'nin yazdigi ve Mesdli-
kii'l-hunefd’ fi vdlideyi'l-Mustafd, ed-
Diirucii’l-miinife fi'l-aba’i's-gerffe, el-
Makametii's-siindiisiyye fi'n-nisbeti'l-
Mustafaviyye, et-Ta‘zim ve'l-minne
fi enne ebevey Restililldh sallallhii
‘aleyhi ve dlihi ve sellem fi'l-cenne,
Nesrti'l- ‘alemeyni’l - miinifeyn fi ih-
y@’i'l-ebeveyni's-serifeyn, es-Stibii-
lii'l-celile fi'l-aba’i’l-aliyye adlarini
tasiyan alti risdle daha sonra yazilmis
pek cok esere kaynaklik etmistir (Stuya-
ti'nin bu risaleleri birkac¢ defa bir arada ya-
yimlanmistir: Haydarabad 1316; Beyrut
1405/ 1985, er-Resa’ilii’t-tis® icinde, s.
11-243). Zeyni Celebi el-Fenari'nin Risd-
le fi ebeveyi'n-nebi (Sileymaniye Ktp,
Fatih, nr. 5401/4; Kayseri Rasid Efendi
Ktp., nr. 494/ 1; ayrica bk. Kesfii’z-zunan,
I, 841-842); Kemalpasazade'nin Risdle
fi hakla ebeveyi'n-nebi ‘aleyhi's-sa-
1Gtii ve's-seldm (Resa’il-i [bn Kemal icin-
de, Istanbul 1316, s. 87-91); Abdullah Bos-
nevi'nin Metdli ‘u'n-niiri's-senf el-miin-
bi’ii “an tahdreti nesebi'n-nebiyyi'l-
‘Arabi (Kesfi'’z-zunan, 11, 1718; Hediyye-
tir’l-“arifin, 1, 477); Berzenci'nin Sedddii’l-
‘ilm ve sidadii'd-din ff isbdti'n-necat
ve'd-derecdt 1i'l-vdlidin (DIA, V, 526);
Sacaklizade Mehmed'in Risdletii’s - sti-
rir ve'l-ferah (Risale ft haklk:t valideyi'n-
nebi) ([baski yeri ve yili yok], ISAM Ktp.,
nr. 22464); Deyrebi’nin Tuhfetii’s-safa’
fimd yete“allak bi-ebeveyi'l-Mustafd
(el-Kavlii'l-muhtar fima yete allak bi-ebe-
veyi’'n-nebiyyi'l-muhtar) (bk. Ceberti, I,
240; Izahu’'l-meknan, 1, 252; 11, 253); Ah-
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Tuhfe, nasirin mukaddimesi, s. 36); Mu-
hammed Murtaza ez-Zebidi'nin el-In-
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12. CILT

FETRET DEVRI

Ankara Savasi’'ndan sonra
Yildirim Bayezid’in ogullarmin
birbirleriyle saltanat miicadelesi
vaptiklari dénem

(1402-1413).

L _J

Osmanli Devleti'ni parcalanmanin esi-
gine getiren Fetret devri Osmanl tari-
hinin en dnemli dénim noktalarindan
birini teskil eder. Yildirim Bayezid tara-
findan blyik gicliklerle kurulan mer-
kezi devletin dagilip ortadan kalkma teh-
likesiyle karsi karsiya gelindigi bu ic mu-
cadele ve karisiklik dénemi Rumeli top-
raklarindaki saglam yerlesme sayesin-
de atlatilabilmis, bu dénemde ortaya ci-
kan meseleler yarim yizyll kadar sur-
mius, Osmanl devlet teskilati, saltanat
anlayisi ve veraset usuliine tesir edecek
6nemli gelismelerin baslica dayanagini
olusturmustur.

Yildinnm Bayezid'in Ankara Savasi'nin
ardindan 8limi ile geride Siilleyman, Is4,
Muasa, Mehmed, Mustafa ve Kasim adli
ogullari kalmistl. Osmanli Devleti'ni par-
calamak isteyen Timur, Ankara Savasi'-
ni kazandiktan sonra Anadolu beylerine
ait topraklari Osmanllar’dan alip eski
sahiplerine iade etmis, geri kalan yerle-
ri de Bayezid'in ogullari arasinda paylas-
tirmistl. Ankara Savasi’'nin kaybedildi-
gini goren blyik sehzade Emir Siley-
man, yaninda bulunan Veziridzam Can-
darlt Ali Pasa, Subasi Eyne Bey ve yeni-
ceri adasi Hasan Aga ile beraber 6nce
Bursa'ya geldi. Buradan devlet hazinesi-
ni, arsivleri, ailesini, kiicik kardesi Seh-
zade Kasim'i ve kiz kardesi Fatma Sul-
tan'l alarak Gemlik'ten bir gemiyle Gu-
zelcehisar'a (Anadoluhisari) gitti. Bir mid-
det burada kaldiktan sonra Bizans im-
paratoru Manuel ile anlasarak Gelibo-
lu'ya gecti ve orada imparatoria Gelibo-
lu Antlasmasi’'ni imzalad: (Subat 1403).
Buna gore Stleyman Celebi Kartal, Pen-
dik ve Gebze ile bazi adalan ve Misivri'-
ye kadar Karadeniz sahillerini, Rumeli'-
de Selanik ve Tesalya'yl Bizanslilar'a ter-
kediyordu. Bunun yaninda Bizans'in o
zamana kadar Osmanlilar’a vermekte
oldugu vergi de kaldirildi. Antlasmadan
sonra kicluk kardesi Kasim (bazi kay-
naklarda Orhan) Celebi ile kiz kardesi
Fatma Sultan'i Istanbul’da birakan Sii-
leyman Celebi Gelibolu'dan Edirne'ye
gecerek hiiklimdarligini ilan etti. Duru-
munu giclendirmek isteyen Emir Siley-
man bazi ticari imtiyazlar vermek sure-
tiyle Venedik ve Cenevizliler'le de anlasti



