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7-10. ayetlerinde zikredilen Kimselere
dagrtilacagr gérisiindedirler. Ebd Ya-
suf, “Allah bilir ama fey bunlarla bera-
ber bunlardan sonra kiyamete kadar
gelecek muminlere aittir” diyerek Hz.
Omer’in uygulamasini esas almistir (el-
Harac, 1, 189-191). Bu konuda farkl ic-
tihadlartyla dikkati ceken Safil ise fe-
yin de ganimette oldugu gibi bese bd-
lintp beste birin ganimetin beste biri-
nin dagdrtildigr zimreye dagitilacagini,
kalan beste dordin ise yalniz Hz. Pey-
gamber’in hakki oldugunu, onun da bu-
nu Allah'in kendisine gdsterdigi yerle-
re harcayacagini ifade eder. Ahmed b.
Hanbel'in bir gérisi de bu ydndedir.
Fey ayetinde beste birin (humus) ayril-
masindan bahsedilmemekle birlikte ga-
nimetin beste birinin dagitilacagi zim-
relerle feyin dagitilacagi kimselerin ay-
ni olmasi ve bu mallarin ayni kaynaktan
yani gayri muslimlerden elde edilmesi
Safii’yi bdyle bir kanaate ydneltmistir.
Yine Safii'ye gére Hz. Peygamber'den
sonra feyin onun kullanimina birakilan
beste doérdl ergenlik cadina ulasmis
miucahidlere, onlarin bu ¢caga gelmemis
cocuklarina, kadinlara, yillik yiyecek ve
giyecek ihtiyaclarini karsilayacak bir na-
faka ve atiyye olarak verilir. Zekat ala-
bilen kimselere, mesela bedevilere (a'ra-
bi) ve kolelere feyden pay verilmez (el-
(m, IV, 63-65, 77-78).

Hz. Peygamber zamaninda fey gelir-
lerinin miktari cok azdi ve Medine'deki
muslimanlara dagrtiliyordu. Kaynaklar,
Resul-i Ekrem’in kendisine gelen fey ve
humusu vakit gecirmeden evli olanlara
iki, bekarlara bir hisse seklinde dagitti-
gini belirtmektedir (EbG Ubeyd, s. 353-
355). Hz. EbG Bekir'in hiléfeti sirasinda
da ayni uygulamanin devam ettigi, hat-
ta gelen mallarin hemen dagrtilmasin-
dan dolayl beytilmale muhafiz konul-
masina gerek kalmadidi bilinmektedir.
Ote yandan Hz. Ebt Bekir, Resdl-i Ek-
rem'’in kendilerine mal vermeyi vaad et-
tigi kimseler disindaki Medine'de yasa-
yan bitin mislimanlara biylk kiiclk,
hir koéle, kadin erkek farki gézetmek-
sizin fey gelirlerini esit miktarda hila-
fetinin ilk yilinda 9, ikinci yilinda 10 dir-
hem olarak dagitmistir (Ebd Yasuf, 1, 307-
310). Hz. Omer’in bu uygulamaya divan
teskilatini kuruncaya kadar devam etti-
gi bilinmektedir (a.g.e, I, 333-335). Fe-
tihler sonucu islam (lkelerinin genisle-
mesi ve fey gelirlerinin artmasi {izerine
Hz. Omer yeni bir diizenlemeye gitme
zorunlulugu hissetmis ve divan kurumu

ilk defa bu maksatla ortaya cikmistir
(bk. DIVAN).

Hz. Omer fey gelirlerini miisliimanla-
ra, biri yilda bir defa ata veya atiyye adi
altinda para, digeri her ay erzak adi al-
tinda yiyecek olmak uzere iki sekilde da-
gitmistir. Bunun icin kurdugu divan tes-
kilatinda muslimanlarin atiyyelerini fark-
Ii miktarlarda tesbit etmis ve hak sa-
hiplerinin isimlerini kabile esasina go-
re, Kureys kabilesinin Hz. Peygamber’in
mensup oldugu Beni Hasim kolundan
baslayarak divan defterlerine kaydet-
tirmistir. Bdylece Medine'ye her vergi
geliste bunun muslimanlara dagitiima-
s1 seklindeki eski uygulama kalkmis, da-
ha dizenli ve kurumlasmis bir uygula-
ma devreye girmistir. Hz. Omer’in halk-
tan vergi toplamak icin degil devlet ge-
lirlerinden onlari faydalandirmak icin
kurdugu divan tegkilati ézellikle bu y6-
niyle dikkati cekmekte ve dénemine go-
re bir orijinallik arzetmektedir. Hz. Omer
atd miktarlarinin farkli tesbitinde isla-
miyet'i erken veya gec kabul etme, di-
ne hizmetteki gayret gibi Kkriterleri &l-
¢l almistir. Bununla beraber kadin er-

© kek, coluk cocuk herkese, bu arada me-

véliye de fey gelirlerinden ata baglamis-
tir. Sadece mulkiyet haklari bulunmadi-
g1 ve kazandiklar! sahiplerine ait oldu-
Jgu icin kolelere, basta bedeviler olmak
lizere cesitli bolgelerde yasaylp hicret
etmemis veya cihada katilmamis olanlar-
la bunlarin eslerine ve cocuklarina fey-
den pay vermemistir. Eba Ubeyd, atiyye
ve yiyeceklerden pay alabilmek icin Isla-
miyet'i savunma ve yerlesik bir hayat
stirmenin gerekli oldugunu, diger kimse-
lerin kitlik, kan davalari sonunda meyda-
na gelen savaslar, disman tecaviiziine
maruz kalma gibi zaruret halleri olma-
dikca feyden pay alamayacaklarini séyle-
mektedir (el-Emval, s. 324-326). Béylece
Hz. Omer devlet baskanina fey gelirlerini
hak sahiplerine dagitma konusunda bir
takdir hakki tanimis oldu. Hz. Osman'in
da ayni uygulamay! benimsedigi bilin-
mektedir. Hz. Ali ise EbQ Bekir gibi feyi
hak sahiplerine esit olarak dagritma ta-
raftar! olmus ve uygulamay! bu sekilde
stirdirmustir (Ibn Kudame, VI, 309).

Feye hak kazanan kimselerin fakir ol-
malarinin gerekli olup olmadigi slam
hukukcular tarafindan tartisiimistir. Hu-
kukcularin énemli bir kismi feye hak ka-
zanmak icin mutlaka fakir olmanin ge-
rekmedigi, zengin ve fakirin feyde mis-
terek oldugu gérisiindedir. imam Ma-
lik ise feyden ancak fakirlerin faydala-
nabilecegini sdyler.

FEYiz
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FEYIZ
(=)
~ Bir karsilik beklemeksizin
vapip varatan failden (Allah)
fiillerin kesintisiz bir sekilde
sadir olmasin ifade eden
felsefe terimi
(bk. SUDUR).

FEYiz
(=d))
Biitiin bilgilerin ve varliklarin

Allah’tan zuhur ve tecelli etmesi

L anlaminda tasavvuf terimi. N

Feyiz (feyz) ve feyezédn kelimeleri (co-
gulu filyoz, fliytzat) sozllkte “fazla suyun
yatagindan tasmasi, bir haberin sayi ol-
masi, bir sirrin ifsa edilmesi” gibi anlam-
lara gelir (Kamus Terctimesi, 11, 1290). Fe-
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yiz kelimesi mecazi olarak “bagis ve lu-
tufkarlik” manasinda kullanilmigtir. Bu
kokten tureyen fiiller “akmak, tasmak,
dalmak” anlaminda Kur’an ve hadisler-
de de gecmektedir.

Ik stfiler feyiz ve ondan tretilen ifa-
zZe, istifaze ve tefeyyiiz gibi kelimeleri ta-
savvuf terimi olarak kullanmamuslardir.
Bu kavrami, olus ve varligi aciklamak
tzere kullanan ilk mutasavvif Muhyiddin
ibni'l-Arabi olmustur. ibnii'l-Arabi, bil-
gi ve varlik problemini vahdet-i viiciid*
inanci cercevesinde aciklamak icin feyiz
terimiyle bunun iki sekli olan feyz-i ak-
des ve feyz-i mukaddes tabirlerine yer
vermistir. Ona goére Allah sirekli bagis
ve lutuf sahibidir; her cesit iyilik ve ni-
met O'ndan tasip gelir ve bu tasmaya fe-
yiz veya feyezén denir. Comertligin mu-
kemmel 6rnegini teskil etmesi sebebiy-
le O'na “mebdel’l-feyz” ve “feyyaz” is-
mi de verilir (el-Fiitahat, 1, 256, 258). ib-
nl'l-Arabi'ye gére bilgiler kesbi, mik-
teseb ve vehbi, mevhib olmak iizere iki
kisma ayrilir. Vehbi bilgiler aklin idrak
alaninin Ustlinde oldugundan bunlara an-
cak ihsan edilirse sahip olunabilir. “Fi-
yazat" denilen bu bilgileri zahir alimle-
ri, abid ve zahidler degil géniil ehli olan
miikasefe ve miisdhede erbabi elde ede-
bilir (a.g.e., 11, 78). Feyzin kaynagindan ge-
len bilgiler sirra, oradan ruha, oradan da
nefse ulasir. Nebi ve velilere gelen bilgi-
ler bu tiirdendir. {lahf feyiz daimf oldu-
gundan veliler araciliglyla stirekli olarak
insanlara ulasir (a.g.e., IV, 162, 273). Mu-
tasavviflar feyiz denince bu ilmi anlar;
bunu almaya “istifaze, tefeyylz, ahz-i
feyz; vermeye de “ifaze” derler. ilahi ve
rabbani feyzin insanlara ulasmasinda
aract olmalari itibariyle nebf ve veliler de
feyzin kaynagi sayilir. Aziz Nesefi, akl-1
evvel olmadan hicbir akil ve ruha bilginin
ulasmayacagini, akl-1 evvelden maksadin
da Hz. Peygamber oldugunu séyler (Ki-
tabii’l-Insani’l-kamil, s. 235, 315). Seha-
beddin es-Sihreverdi feyzin ulasmasinda
meleklerin de aract olduklarini kaydeder
(el-Elvahu’l-“imadiyye, s. 50, 51, 166).

Ibni'l-Arabf bir tek varligin (Allah) bu-
lundugunu, var olarak gériinen her se-
yin bu varligin cesitli gérintdleri oldu-
gunu sdylerken de feyiz ve feyezdn na-
zariyesine dayanir. Ona gére bitin var-
liklar, belli bir kaynaktan ¢ikip akan bir
su gibi o varliktan cikip akmaktadir. Her-
hangi bir kesintinin s6z konusu olmadigi
bu akista varlik her an kaynagina muh-
tactir ve her lahza ondan aldi§i destekle
varligini devam ettirmektedir. Bundan
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dolay1 bir akisin eseri ve bir tasmanin so-
nucu olan varlik da aslinda bilgi gibi ilaht
bir feyizdir. Burada feyiz “varligin zuhur
ve tecelli etmesi” anlamina gelir.

Feyiz, biri en kutsal (feyz-i akdes), di-
geri kutsal (feyz-i mukaddes) olmak lze-
re iki gesittir. En kutsal feyiz, “seylerin
ve istidatlarinin énce ilim, sonra da ayn
mertebesinde var olmalarini gerektiren
0z sevgi (hubb-i zati) tecellisinden ibaret-
tir" (et-Ta“rifat, “feyz" md.; ibni'l-Arabi,
Fusas, s. 49). Bu tarifle, Hakk'in Hak'tan
baska hicbir seyin disiinllmedigdi en ylk-
sek seviyedeki zat tecellisine isaret edilir.
Bu mertebede cokluga imada bulundugu
icin ilaht isimlerin varligl bile s6z konusu
olmaz. En Kutsal feyiz “HakK'in, zatinda
zatl ile zati icin tecelli etmesi” anlamina
geldiginden dis dlemde herhangi bir te-
celliden bahsedilmez. Bu tecelli vahidiy-
yet mertebesinde kendini a‘yan-1 sabi-
te ve bilgi stretleri halinde belli eder.

Kutsal feyiz ise en kutsal feyizde s6z
konusu olan aynlarin istidatlarinin dis
alemde zuhur etmesini gerektiren ilaht
isimlerin tecellisinden ibarettir. Buna
gobre kutsal feyiz en kutsal feyze daya-
nir. En kutsal feyizle a‘yan-1 sabite ve
asli istidatlar ilim mertebesinde hasil
olur; kutsal feyizle de butln gerekleri
ve nitelikleriyle a'yan-1 sabite dis alem-
de ortaya cikar (et-Ta‘rifat, “feyz" md.).
Feyzin bu ikinci mertebesindeki isim te-
cellisi cokluk ifade eder. En kutsal feyiz
la taayylin ve vahidiyyet mertebelerin-
deki tecelliden, mukaddes feyiz ise bun-
lardan sonra gelen ervah, misal, sehadet
ve insan mertebesindeki tecelliden iba-
rettir (Konuk, Fusasti’l-hikem Terciime
ve Serhi, 1, 118).

Mutasavviflara gére Hak'tan gelen fe-
yiz (bilgi ve ruhi zevk hali) akl-1 evvel de-
nilen Hz. Peygamber araciligiyla velile-
re, onlar araciligiyla da insanlara ulasti-
gindan miuridlerin feyiz menbai mirsid-
lerdir. Mursidin dogrudan dogruya akl-1
evvel vasitasiyla Hak'tan aldidi feyze “ila-
hi feyiz”, silsile vasitasiyla aldig! feyze
“isnadr feyiz" denir. Mridin tarikata gi-
rip seyhten feyiz ve irfan almasina da
“ahz-1 feyz" adi verilir.

Feyiz nazariyesi, Yeni Eflatunculugun
kurucusu Plotin’in Ennéades’'inde yer
alan, Farabi, ihvan-1 Safa ve ibn Sina'da
da gdrilen sudar teorisini andirdidi, do-
layisiyla temelde felsefl kaynaga dayan-
did1 ileri strilerek elestirilmistir. AfTfT,
ibnii'l-Arabi'nin feyiz nazariyesinin Plo-
tin'in suddr nazariyesinden farkll oldu-
gu kanaatindedir.
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M SeEL¢UK ErRAYDIN

g FEYLESOF E

(bk. FILOZOF). N

FEYRUZ ed-DEYLEM
(bk. FIROZ ed-DEYLEMi).

L |
FEYYOM
(pdl)
Yukar Misir’da sehir
| ve bu sehrin merkez oldugu il. N

Aslinda bir cografi bélge olan Feyydm,
Kahire’nin 100 km. giineybatisinda yer
alan ve ortasinda Birket KarGn (Moeris
goli) bulunan yaklasik ticgen biciminde
bir havzadir. Feyyam adi eski Misir di-
linde “gél” ve “deniz” anlamlarini tastyan
pa-yom (Koptca phiom) kelimesinden
gelir. Zira o dénemde burasi bir géller
bélgesiydi ve o&zellikle ortasindaki gél
cevrenin su deposu sayllarak Gél ile Nil
nehri arasinda yer alan Feyyim Misir'in
en eski sehirlerinden biri olup Firavun-
lar devrinde “ada” manasina gelen Sedit
(Chedit) adiyla kurulmus ve SobeK'in (tim-
sah tanri) Kiilt merkezi olmasindan dola-
y1 da Helenistik devirde Krokodilopolis
(timsah sehri) adiyla anilmistir; Romali-
lar'in ise buraya Arsinoe dedikleri bilin-
mektedir. Musliman tarihciler, Hz. Y-
suf'un Misir'da iken ilahi bir isaretle bu
sehri kurdugunu séylerler.

Bélgenin sulakligt bir ¢okiinti havzasi
olmasina bagldir; 50 X 40 km?#'lik bir



