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retmis, bu arada bazi sarf ve nahiv me-
selelerini de aciklamistir. Katib Celebi,
Safil fikninin bir s6zligl mahiyetindeki
eseri Mutarrizi'nin Hanefl fikhina dair
el-Mugrib adli eserine benzetmektedir
(Kesfti'z-zunuan, 11, 1710). Eser ilk defa
Kahire'de (1278), daha sonra da cesitli
yerlerde basilmistir. Abdiilazim es-Sina-
vi tarafindan yapilan harekeli baskisi (Ka-
hire 1977) en sihhatli olanidir. Hizir el-
Cevad'in gerceklestirdigi nesirde (Bey-
rut 1987) ara basliklarla aciklanan keli-
melerin renkli basilmasi eserden daha
kolay sekilde faydalanilmasini saglamak-
tadir. 2. Nesrii'l-ciimdn fi terdcimi’l-
a‘ydn. Hakkinda fazla bilgi bulunmayan
bu eserini 745'te (1344-45) tamamla-
dig1 séylenmektedir. Bir genel tarih ma-
hiyetindeki eserin glinlimize ulasan kis-
minda bilhassa 745 yilina kadarki Misir
ve Suriye tarihinden bahsedilmektedir.
Muellif déneminin EbU'l-Fida, Baybars
el-Mansuri gibi tarihcilerinden ve daha
¢cok da Nuveyri'nin Nihdyetii'l-ereb'in-
den nakillerde bulunmustur. FeyyGmi bu
eseriyle devrinin biiylik tarihcileri arasin-
da sayilmustir (Little, s. 40-42 ve notlar).
3. Divdnii hutab. Muhtemelen Camiu’d-
dehse'de okudugu hutbelerden meydana
gelen bu eserini 727'de (1326-27) Kale-
me almistir. Serkis eserin bas tarafindan
bir bélim nakletmektedir. FeyyGmi'nin
bunlardan baska Muhtasaru Me“éni't-
tenzil ve Serhu ‘Artzi Ibni'l- Hacib adli
iki eserinden de séz edilmektedir.
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taninmis alim ve yazari,
L Ahd-i Atik’in ilk Arapca miitercimi. N

882'de Yukari Misir'daki Feyydm seh-
rine baglt Eba Stveyr'de (Dilds) dogdu.
Asil adi Saadiah ben Yosef'tir. Babilon-
ya'daki Sura Rabbani Akademisi'nin bas-
kanligini yaptidi icin kendisine Saadiah
Gaon da denilmektedir. El emegiyle ge-
¢indigi icin muhaliflerinin onu kuglk gér-
melerinin ve Misir'dan kovulup Yafa'da
(Jaffa) 6lduglint iddia etmelerinin disin-
da babastyla ilgili bilgi olmadid gibi aile-
si hakkindaki bilgiler de ¢ok azdir. Mi-
sir’da evlendigi, She'erit ve Dosa adinda
iki oglunun oldugu ve Dosa’'nin babasi-
nin hayatina dair kaleme aldig biyogra-
fiden sadece bazi parcalarin giinlimiize
kadar geldigi bilinmektedir (EJd., VI, 178-
179; a.e, IV, 1009).

Hayatinin sonraki dénemlerinde ge-
rek dini ilimlerde gerekse dilbilimi ve
felsefe alanlarinda gésterdigi basari ve
sosyal faaliyetlerdeki kabiliyeti Feyyd-
mi'nin ¢ok iyi bir tahsil gérdiglni orta-
ya koymaktadir; ancak hocalart hakkin-
da bilgi yoktur. Mes'adi, Filistin'de Eba
Kesir Yahya b. Zekeriyya el-Katib'den
ders aldigini bildirmektedir (et-Tenbih,
s. 113). Ancak Feyyomi Filistin'e gelme-
den 6nce Misir'da iken iki kitap yazmis,
ishak b. Stileyman el-israili ile (Rabbi isa-
ac b. Solomon Israeli) mektuplasmistir. Bu-
na gbre Misir'dan ayrilmadan &nce Tev-
rat lzerinde ve diinyevi ilimlerde derin-
lestigi ve pek cok talebe yetistirdigi bir
gercektir.

Daha yirmi Uc¢ yasinda iken Ananiyye
mezhebinin Kurucusu Anan ben David'e
bir reddiye yazan Feyylmi'nin (EJd., X,
768) hayatinin bundan sonraki on alt1 yil-
ik dénemi hakkinda bilgi yoktur. 921
yazinda Misir'daki dostlarina ve talebe-
lerine yazdi§i mektupta, uzun stredir
ailesinden ve talebelerinden ayri kaldi-
dgint ve onlardan haber alamadigini ifa-
de etmektedir. Bu mektuptan onun Fi-
listin'de kaldi§i ve mektubu Halep'ten
yazdigi anlasilmaktadir (a.g.e., XIV, 543;
Abdirrezzak Ahmed Kindil, s. 177-178).

921 yilindan itibaren Feyyami, Kudis
Akademisi baskani Aaron ben Meir ile
Babilonya’daki yahudi cemaatlerinin li-
derleri arasinda baslayan sert tartisma-
nin baskahramani olarak ortaya cikar.
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Ben Meir, 921 yili Fisih (Paskalya) bayra-
minin Babilonya takviminde belirtildigi
gibi sali degil pazar giini olacagini, bu-
na gore 922 senesinin yilbasinin persem-
beye degdil sall glinine rastladigini ilan
eder. Bu degisiklik 923 -924 yillarindaki
dinl glnlerin tesbitine de tesir etmek-
tedir. Muhtemelen Feyydmi Halep'te
iken Bagdat'tan gelen bazi édrenciler-
den Aaron ben Meir'in niyetini 6grenin-
ce onu bu isten vazgecirmeye tesebbiis
etmis, ancak Ben Meir bunu kabul et-
memistir.

Feyyami 921 veya 922’'de Babilonya'-
ya gitti, oradan A. ben Meir ve meslek-
taslarina ikaz mektuplar génderdi; fa-
kat anlasma saglanamadi ve Filistin ile
Babilonya'daki yahudiler 922 yilbasini
farkli glinlerde kutladilar. Bunun Uzeri-
ne Feyyami konuyla ilgili gercegi Sefer
ha-Zikkaron adli kitabinda ortaya koy-
du ve Eylll 922'de bu kitabini halka oku-
du. Feyyami ve Babilonyali yahudi ileri
gelenleri Filistinli alimlerle yaptiklar tar-
tismayi kazaninca Feyylmi takvimin tes-
biti konusunda buiyiik otorite kabul edil-
di. Daha sonra kaleme aldigi .Sefer ha-
Moadim adli kitapla tartismayi sona er-
dirdi. Babilonya Yahudi Cemaati lideri
kendisini bu basarisindan dolay1 akade-
mik bir gérevle mikafatlandird: ve Fey-
yumi 922'de Pumbedita Akademisi'ne
tayin edildi.

Takvim tartismalari yatistiktan sonra
ilmi ve edebi calismalar icin zaman bu-
labilen Feyyimi ciddi eserlerini bu ta-
rihten itibaren kaleme aldi. Onun sahsi-
yeti pek cok insani cezbetmisti. Bagdat'-
taki 6nemli liderlerden bazilari onun
meslektasi ve yardimcilariydi. O siralar-
da zor bir ddnemden gecmekte olan Su-
ra Rabbani Akademisi'nin devami me-
selesi glindeme gelince Feyyami'nin adi
Onerildi. 928'de bu akademinin basina
getirilen Feyyimi “gaon” (Babilonya'da-
ki Sura ve Pumbedita akademilerinin bas-
kanlarina verilen unvan) unvanini aldi. Gé-
reve geldikten sonra bir yandan &gren-
cilerin sayisini arttirmayi, éte yandan da
kurumun mali ihtiyaclarini gidermeyi
hedef aldi. Bunun icin yahudi cemaatle-
rinden yardim istedi; bu cercevede Is-
panya ve Misir yahudilerine mektuplar
gbnderdi.

Ancak Feyylmi'nin bu basarilart kis-
kancliklara yol acti ve bazi dostlarini ken-
disinden uzaklastirdi. 932’de Babilonya
yahudilerinin lideri David b. Zakkai'nin
bir davada verdigi karari onaylamamasi
iki lider arasinda bir catismanin basla-
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masina sebep oldu. Catismanin asil se-
bebi ise Feyyimi'nin sahip oldugu ko-
num ve tasidigl bagimsizlik ruhu idi (Ivry,
X, 598). Sonucta David b. Zakkai Feyyi-
mi'yi gérevden alip yerine Joseph b. Ja-
cob bar Satia'yl tayin etti. Buna karsilik
Feyyimi de David b. Zakkai'nin yerine
onun kardesi Josiah Hasan't baskanliga
getirdi. Bu zamana kadar Feyyimi mu-
haliflerinden daha gugliydi ve dedigini
yaptiriyordu. Bu hadisede de Bagdat'in
ileri gelenlerinin kendisini destekleye-
cedginden emindi. Ancak Halife Kahir-
Biemrillah'in 932'de tahta gecmesiyle
durum degisti. FeyyGmi’'nin baskan ola-
rak tayin ettigi Josiah Hasan Horasan'a
kacti. Yalniz kalan Feyydmi gaonlugu bi-
raktl. Bes yil stiren bu dénemde Kitd-
bii'l-Eméndt ve'l-i ‘tikadat' yazdi. 932~
de ibranice olarak kaleme aldigi Sefer
ha-Galui'nin, uzun bir Arapca giris ve
Arapca aciklamalarla birlikte ikinci ver-
siyonunu hazirladi. 937'de baskanla an-
lasarak yeniden akademinin basina ge-
tirilen FeyyGmi son yillarini huzur icinde
gecirdi ve Sura'da 6ldd.

FeyyOmi, Rabbani Yahudiligin esas ka-
bul ettigi Tevrat ve Talmud Uzerine ca-
lismalar yaparken karsit goérislerle ve
ozellikle Kardilik'le de micadele etmis,
ana dillerini unutup Arapca konusan ya-
hudileri tekrar ibranice'ye déndiirmek
icin ibrani dili ve onun grameriyle ilgili
eserler yazmistir.

Hem fakih ve keldmci hem filozof ve
dilbilimci olan FeyyGmi’'nin Talmud'da-
Ki dinf hikim ve kurallarla (halakha) il-
gili calismalarda énemli bir yeri vardir.
Onun Talmud Uzerindeki calismalar! bin-
lerce daginik fragman halinde Kahire
Genizasi'nda bulunmus olup biyuk oran-
da yazma seklindedir. Feyyami, Talmud
hiiklimlerinin sistemlestirilmesini ve ko-
nularina gére bélimlenmesini zaruri gér-
mis, Talmud ¢alismalarina ilmi bir me-
tot getirmistir (Sirat, s. 21). ibrani huku-
kunun her bélimini mustakil olarak
ele alan Feyylmi bunlari ayri ayri kitap-
lar halinde diizenlemistir. Boylece mi-
ras hukukuyla ilgili Kitabii'l-Mevdris'i,
emanet hukukuyla ilgili Ahkdmii'l-ve-
di‘a'yi, sahitlik hukukuyla ilgili Kitdbii's-
Sehddet ve'l-vesd’ik'i (Sefer ha-Seta-
rot), yasaklanmis yiyeceklerle ilgili Kitd-
bii't- Terefot'u yazmistir. Feyyami {bra-
ni hukukuna dair eserleri Arapca yazan
ilk alimdir (EJd., X1V, 547-548). Onun Tal-
mud’la ilgili calismalart kendisinden son-
raki gaonlara (geonim) blylk etki yap-
mistir. Feyydmi'nin ibrani hukukuyla il-
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gili eserlerinin blylk bir kismit Joel Muel-
ler tarafindan bir araya getirilerek nes-
redilmistir (Paris 1897).

Bir Kitéb-1 Mukaddes uzmani olan Fey-
yami Yahudilik icinde ortaya cikan fark-
It gérisleri cevaplandirmak, Yahudiligin
akil ve tarihle celismedigini gdstermek
icin Kitab-1 Mukaddes metinlerini ince-
leyip tahlil etmistir. Ayrica ibranice'den
Arapca'ya yaptid! ilk Ahd-i Atik tercu-
mesi Arapca konusan yahudilerce stan-
dart meal olarak kabul edilmistir. Fey-
yami kolay anlasilabilir bir tercime or-
taya koymak istemis, bu maksatla da
Ibranice metindeki antropomorfik ifa-
deleri ayiklamis, ibranice deyim ve ta-
birlerin yerine Arapca ifade tarzini be-
nimsemis, mananin daha iyi anlasilabil-
mesi icin kelimeler eklemis, Arapca ter-
Kiplere uygunlugu saglamak amaciyla
bazi kelimeleri cikarmis, bu arada Kkisi
ve yer adlarinin Arapca karsiliklarini ver-
mistir (EJd., IV, 863). Onun terclimesi
metnin aciklanmasi seklindedir. Feyya-
mi, ilmiye sinifindan olanlar ve olmayan-
lar icin uzun ve kisa olmak {izere iki tef-
sir yazmistir. Tefsirini yaptigt her kita-
bin basina o kitabin gayesini, icindeki
olaylari aciklayan ve zahirf celiskileri uz-
lastiran bir giris kismi eklemistir (/DB,
V, 449; EJd, X, 411-412). Tevrat'in tefsi-
rinde metnin aciklanmasi, dilbilimine ve
felsefeye ait arastirmalar, dzellikle Ka-
railer'e yonelik tenkit ve tartismalardan
olusan oldukca bol malzeme kullanmis-
tir (EJd.,, 1V, 892 ; Abdiirrezzak Ahmed Kin-
dil, s. 187-195).

Felsefi ve kelami goéruslerini Arapca
olarak kaleme aldifi Kitdbii'l- Emdndt
ve'l-i‘tikadat adli eserinde ortaya ko-
yan Feyydmi, Mu'tezile paralelinde di-
slinen bir yahudi keldm alimi olmakla
birlikte Aristocu, Eflatuncu ve Stoaci du-
slincelerden de etkilenmis, buna karsi-
ik Bahya ibn Pakuda, Moses ibn Ezra
ve Abraham Ibn Ezra gibi yahudi Yeni
Eflatuncular’la Abraham ibn Davud gibi
yahudi Aristocular’t etkilemistir. FeyyU-
mi'nin bu etkisi, ibn Meymin'un (Mey-
monides) keldamci filozoflara, bu arada
isim zikretmeden FeyyGmi'ye elestiriler-
de bulundugu Deldletii'l-hé’irin adl
eserinin negsriyle birlikte gerilemis, an-
cak ibn Meymin'un muhaliflerinin XIV
ve XV. yuzyillarda dikkatleri tekrar Fey-
y0mi’'nin eserlerine cevirmeleriyle Kitg-
bii'l-Emdndt Haskalah dénemine Kka-
dar etkisini stirdirmistir. Feyyimi bu
eserinde bir felsefe sistemi kurmak ye-
rine s6zli ve yazili hukuk icin akli temel-

ler bulmaya calismistir. Ona goére seriat
icin akli temellerin saglanmasi dini bir
vecibedir. Clinkil bu, stipheleri dagritmak
ve muarizlarin géruslerini ¢liritmek icin
gereklidir. Onun 6nemi Kitab-1 Mukaddes
ile felsefeyi, akil ile vahyi uzlastiran ilk
Ortacag yahudi distintir olmasindadir.

Bilgi teorisi acisindan siipheciligi red-
dedip rasyonalist bir tavir benimseyen
FeyyGmi bilginin G¢ kaynagi oldugunu
distinlr: Duyu algilamalari, aksiyomiar,
istidlali bilgi. Bunlara ek olarak bir dor-
diincii bilgi kaynagi daha vardir Ki o da
glivenilir gelenektir. Bu dogru haber ve-
ya gulvenilir gelenegin Yahudilik'te ay-
r1 bir 6Gnemi vardir. Feyyami akilla nakil
arasinda yakin iliski bulundugunu, biri-
nin digerini nakzedemeyecegini sdyler.
Kitab-1 Mukaddes'te akla aykirl gériinen
ifadelerin mecazi anlamda kabul edilme-
si gerektigini, mitesabih ayetleri te'vil
etmenin tenzihe uyma gayesi itibariyle
bizzat dinin icabi oldugunu savunur. Ona
gore insanlarin anlayabilecegi bir dille on-
lara hitap eden kutsal kitapta yerine go-
re gercek veya mecazi manada alinmasi
gereken ifadeler vardir. Kutsal kitap ifa-
deleri su dort yerde lafzi manalarinda
anlasiimamalidir: Lafzi ifadenin hissi ger-
ceklige ters dlismesi, akla aykiri olmasi,
kutsal Kitabin bir baska sarih ifadesiyle
celismesi, kutsal Kitaptaki ifadenin lafzi
anlami ile Rabbani gelenedin kesin ifa-
desi arasinda celiski bulunmasi.

Feyylmi kainatin yoktan (ex nihilo) var
edildigini belirterek yaratmanin kanit-
fanmasinda hudas delilini kullanir. Araz
ve cevherlerden miitesekkil varligin ken-
disi hadis oldugu icin bir baslangica, do-
layisiyla bir muhdise ihtiyac duydugunu
ifade ederek yaratici bir Tanri anlayisi-
na ulasir. Ona goére Tanri maddi varlik-
larin sebebi oldugu icin kendisi maddi
olamaz. Aksi takdirde kendisinin de bir
sebebi (muhdis) bulunmasi lazim gelir.
Dolayisiyla O'nun nicelige iliskin sifat-
lar1 da olamaz, yani birden fazla olma-
si dustnilemez. Yaratici Tanri'nin Ug te-
mel sifati vardir: Hayat, kudret ve hik-
met. Tanri'nin sifatlarinin coklugu zati-
nin da ¢oklugunu gerektirmez. Tanrr'da
zat ve sifat birdir; onlarin ayri ayri zik-
redilmesi dilin yetersizligi sebebiyledir.
Kainatin Allah tarafindan yaratilimasi
bir zorunluluk sonucu degil iradidir. Ya-
ratilisin gayesi, mahlikatin ilahi emirle-
re itaat etmek suretiyle saadete ulas-
masidir.

Nereden gelirse gelsin inancina yéne-
lik saldir1 ve tenkitlere cevap veren Fey-
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yami'nin yazdigi her sey yasadigi dénem-
deki glincel ve pratik bir ihtiyaca cevap-
tir. Feyylmi yahudi monoteizminin ve
Tevrat vahyinin Ustinligind vurgula-
mis, bu noktalarda ileri siirtilen tenkit-
leri cevaplandirmustir. Hiristiyanligin tes-
Iis inancini, cesitli tirlerdeki dalizmi,
hiristiyanlar ve muslimanlar tarafindan
savunulan Masa seriatinin ve israil'in
secilmisliginin neshedildigi seklindeki go-
rusi tenkit etmistir. Diger taraftan Fey-
yami yaratilist ve indyeti tartisan felseft
gorisleri, kutsal kitabin antropomorfik
yorumunu ve Rabbani gelenegi reddeden
Karailigi elestirmis, tecsime siddetle kar-
s1 ¢cilkmis, Ahd-i Atik’'teki bu tlr ifade-
leri mecazi anlamlariyla yorumlamistir.

Feyydmi Tanr'nin Israil'e génderdigi
ilahi emirleri iki kisma ayirmaktadir. 1.
AKIT kanunlar (mitzvot sikhliyyot). Bun-
lar akla dayanan ve akilla aciklanabilen
emirlerdir. 2. Geleneksel kanunlar (mitz-
vot shimiyyot). Ayin, ibadet ve yiyecekler-
le ilgili kanunlardir ki bunlar sem‘iyyat-
tandir ve akilla bilinemez. Geleneksel
kanunlarin isaret ettigi isler akil acisin-
dan degil fakat Tann tarafindan emre-
dildigi icin iyi, yasaklandigi icin kétiddr.
Ona gore insan ruh ve bedenden miite-
sekkildir. insan hirdiir ve bu sebeple
yaptiklarindan sorumludur. Allah’in 6n-
ceden bilmesi insanin yaptiklarini etkile-
mez. Mu'‘tezile alimleri gibi Feyyami de
dinyada cekilen aci ve kederlerin &hi-
rette telafi edilecegini duslnur.

Kelami ve felsefi meseleler yaninda ib-
rani diliyle de mesgul olan FeyyGmi bu
konuda énemli ¢alismalar yapmus, bu di-
lin gramer ve s6zl{iginiin temelleri onun
tarafindan atilmistir (EJd., XI, 324). Arap-
lar arasinda yasayan ve Araplasmis olan
yahudileri yeniden kutsal kitap diline dén-
dirmek icin ibranice’yi 6n plana cikar-
mis, Kitdb-1 Mukaddes tefsirindeki dille
ilgili aciklamalarinin yaninda bu konuya
dair G¢ mustakil eser kaleme almistir.

FeyyOmi Yahudilik'teki dua ve ayin se-
killeriyle ilgilenmis, onun zamaninda di-
zenli bir dua kitabi olmadidi icin bltln
yilin dualarini sistemli bir sekilde diizen-
leyen Arapca Kitdbii Cami“i's-salavdt
ve't- tesdbih adyla bir eser yazmistir.

Yahudilik ve yahudi edebiyatinin gelis-
mesine 6nemli katkilart bulunan ve ken-
disinden sonrakilere érnek olan FeyyQ-
mi'nin biitin hayat Rabbani Yahudiligin
diismanlartyla micadele icinde gecmistir.

Eserleri. Feyyimi'nin biyografisini ya-
zan H. Malter onun tefsir, felsefe, filo-

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 12, CILT

loji, hukuk, ibadet, dini tartisma ve kro-
nolojiyle ilgili 200'lin Gizerinde eserinin
listesini vermektedir. Onemli bazi eser-
leri sunlardir: 1. Kitdbii'l- Emdndt ve'l-
i‘tikaddt. FeyyGmi'nin en miihim felse-
T calismasi olup ayrica Ortacag yahudi
felsefesinden giinimuize ulasan eserle-
rin de en eskisidir. 1186'da Judah ibn
Tibbon tarafindan Sefer ha-Emunot ve
ha-Deot adiyla Arapca’dan ibranice'ye
cevrilmistir. 1562 yilinda istanbul'da ba-
silan ve yahudi distincesi Uzerinde bl-
yik tesir yapan bu Ibranice terciime Y.
Kafih tarafindan yeniden nesredilmistir
(Jerusalem 1970). S. Landauer kitabi Arap-
¢a olarak yayimlamis (Leiden 1880), S.
Rosenblatt ise eseri The Book of Beliefs
and Opinions adiyla ingilizce'ye cevir-
mistir (New Haven 1948). Feyyami bu ki-
tabinda bir felsefe sistemi kurmak yeri-
ne s6zli ve yazili hukuk icin akli temeller
bulmayi amaclamis, eserini yahudilerin
icinde bulunduklari dinT tartismalar ve
cesitli mezhepler karsisinda hazirlikl ol-
malari, Rafizi gorislerle micadele ede-
bilmeleri icin yazdigini belirtmistir. Kitd-
bii'l- Emdndt'in sistematigi Mu'‘tezile ke-
lamcilarinin eserlerini hatirlatir; eserin
ilk iki bélimu tevhide, sonraki yedi bo-
1im ise adalete ayrilmistir. Ancak Fey-
yami, Mu'tezile'nin atomculuk ve tabiat
kanunlarinin reddi gibi goérislerini be-
nimsemedidi icin Aristo fizigini takip et-
mistir. 2. Sefer ha-Agron. Feyyimi'nin
902 yilinda daha yirmi yasinda iken yaz-
dign ibranice sézlilk ve ibrani siiriyle il-
gili kitabidir. Eserini ilk énce [branice
yazan muellif, daha sonra bir girisle bir-
likte Kitdbii Usiili's-gi‘ri'l-Ibrani adly-
la Arapca olarak yeniden kaleme almis-
tir. Eserin yaklasik dértte biri ginimu-
ze kadar gelebilmis ve N. Allony tarafin-
dan Ha-Egron, Kitdbii Ustili's-gi‘ri'l-
Ibréni by rav Se‘adya Gaon adiyla ten-
kitli nesri yapilmistir (Jerusalem 1970). 3.
Kitdbii's-Seb “in lafza el-miifrede (Pit-
ron Sivim millim). ibranice grameriyle il-
gili diger bir eseridir. Kitab-1 Mukaddes'-
te sadece bir defa gecen kelime ve de-
yimlerin Misna’'da kullanilan dil ve us-
lapla aciklamasini ihtiva eden bu eser
Arapca olarak yazilmistir. Kitap N. Allony
tarafindan yayimlanmustir (Goldziher Me-
morial Volume, 2 [1958], s. 1-48; a.mlf., "Le
Kitab al-Sab“in Lafza de Saadia Gaon’,
Revue des études juives, CXVII [Paris 1958],
s. 91-96). 4. Kiitiibti'l-luga. Arapca ya-
zilan bu kitap FeyyGmi'nin Kitédb-1 Mu-
kaddes gramerine dair ilk eseridir (EJd.,
XVI, 1379). 5. Sefer ha-Zikkaron. Dini
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glnlerin tesbitiyle ilgili tartisma ve ihti-
1&flart degerlendiren bir eserdir. 6. Se-
fer ha-Moadim. Muellifin, yahudi dini
takvimiyle ilgili problemleri halledip bu
konudaki tartismalara son verdigi ese-
ridir. 7. Kitabii'r-Red ‘ald Anan. Feyyu-
mi'nin yirmi ¢ yasinda iken Anan ben
David'e yazdigi reddiyedir. 8. Kitdbii'r-
Red “ald Ibn Sagawayh. Karailige red-
diye olarak yazilmistir. 9. Kitdbii Tah-
sili’s-gerd’i‘i’s- semd “iyye. Muellif bu
eserinde, Tevrat'taki bazi akil disi emir-
lerin analoji yoluyla degdil sdzli gelene-
gin kurallariyla aciklanabileceg@ini anla-
tir. 10. Tefsir. FeyyGmi'nin Ahd-i Atik'in
cesitli kitaplariyla ilgili yorumlarini ihti-
va etmektedir. Ahd-i AtiK'in ilk Arapca
terciimesi olan bu eser 1546 yilinda Is-
tanbul’'da basilmis, daha sonra da Jo-
seph N. Derenbourg tarafindan yayim-
lanmistir (Les (Euvres complétes de R.
Saadia b. Joseph al-Fayyoumi, 1-V, Paris
1893-1899); ancak bu nesir eksik kalmis-
tir. 11. Tefsiru Kitdbi'l- Mebddi. Muelli-
fin Sefer Yezirah'a (yaratilis kitabi) yap-
ti§1 Arapca tefsirdir. Eser M. Lambert
tarafindan Commentaire sur le Sefer
Yesira par le Gaon Saadya adiyla Fran-
sizca'ya cevrilmis ve Arapca metinle bir-
likte nesredilmistir (Paris 1891).
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