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XVIII ve XIX. ylizylllarda iran’daki ma-
halli hanedanlar fels kullandilar. Bugiin
Irak ve Urdiin'de kiiclik paralara fils de-
nirken Misir ve Fas'ta genel olarak para
icin fUlds tabiri kullanilir.
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Varlik, bilgi ve degerler
alamyla ilgili problemleri akilci,
tenkitci yéntemlerle inceleyen

ve temellendiren sistemli fikri

faaliyetler biitiinii.
[ ]

Grekee “sevgi” anlamina gelen fila ile
“hikmet” anlamina gelen sofiadan olu-
san ve “hikmet sevgisi” demek olan fi-
lasofia kelimesi Arapca’ya felsefe sek-
linde ge¢mistir. Milattan énce VII. ylzyi-
la kadar, varligin ilkeleri lizerinde diisi-
nen ve varlik hakkinda genel bir teori
ortaya koyanlara “hakim” anlaminda so-
fos (bilge) denmekte iken, anlatildigina
gore ilk defa Pisagor insana sofos de-
nemeyecedini, ¢linkii gercekte sofosun
Allah oldugunu ileri slirmis, insanin ise
ancak fila-sofos olacagini sGylemistir.
0 dbénemden sonra varligi daha derin-
den kavrayip tutarll bir sekilde yorum-
layanlara filasofos (hikmeti seven) den-
mis ve bu kelime Arapca’ya feylesif (co-
gulu felasife) olarak gecmistir. Tarihte
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bu unvanla anilan ilk diistiniiriin ise Tha-
les oldugu bilinmektedir.

Spekiilatif bir ilim olan felsefeyi her
filozof kendi egilimleri ve diinya gorisi
dogrultusunda yorumladidi icin ortaya
pek ¢ok tarif ¢ikmistir. Bununla birlikte
felsefenin “bir diinya gérisi ve varlik
hakkinda genel bir teori” oldugu seklin-
deki tarif yayginlik kazanmistir. VIII. yiiz-
yildan itibaren Islam toplumu Grekce
ve Siiryénice’'den yapilan terciimeler ka-
nalyla felsefe ile tanismis, ilk islam fi-
lozofu olan Kindi (6. 252/ 866) felsefe-
nin alti ayri tarifini vermistir. 1. Felsefe
hikmet sevgisidir. 2. insanin gticii yetti-
gi olcide yiice Allah'in fiillerine benze-
mesidir. 3. Olimu istemektir. 4. Sanat-
larin sanati ve hikmetlerin hikmetidir.
5. Insanin kendini bilmesidir. 6. insanin
glict dlclistinde ebedi ve killli olan var-
liklarin hakikatini, mahiyet ve sebeple-
rini bilmesidir (Felseft Risaleler, s. 66-68).
Bu tariflerden ilki felsefe kelimesinin
etimolojisine dayanmaktadir; iki, lc ve
altincl tarifler Eflatun’a, dérdinciisi
Aristo’ya, besincisi ise Sokrat'a aittir.
Ayrica Aristo’'nun, “Felsefe varlik olarak
varligin bilgisidir” seklindeki ontolojik
tarifiyle Eflatun’un, “Felsefe insanin gu-
cll yettigi 6élclide Allah’'a benzemesidir”
diyerek ona teolojik muhteva kazandi-
ran tarifi de islami literatiirde genis 6
clide yer almistir (EbG Bekir er-Rézi, s.
108; Farabi, Riséle fim& yenbagi, s. 62;
Ihvan-1 Safa, 1, 297, 427, 428; 11, 10, 450;
111, 30, 143, 355, 371).

Mengei. Felsefenin ilk defa nerede or-
taya ciktigl, hangi problemler Uzerinde
yogunlastidi ve ilk temsilcilerinin kimler
oldugu gibi hususlar felsefe tarihcileri-
nin 6teden beri tartistigi konulardir. An-
cak felsefenin Bati Anadolu’daki eski
bir iyonya sehri olan Milet'te dogdugu,
daha sonra Yunanistan'a gecerek orada
gelistigi anlasilmaktadir. Ote yandan di-
ni ve mistik karakter tastyan Dogu hik-
met ve diistincesinin énceligi kabul edil-
mekle birlikte insan aklinin arastirici, ir-
deleyici ve sistemlestirici 6zelliginin Uri-
nii olan felsefe Grek menselidir. Ne var
ki bazi islam dustintrleri ve kiltir tari-
hi niteligindeki bir kisim eserler felse-
fenin ilahi kaynaktan geldidini ve nebe-
vi hikmetin bir yansimasi ve yorumun-
dan ibaret oldujunu savunmuslardir.
Buna gére Kur'an-1 Kerim’'de kendisine
hikmet verildigi bildirilen Lokman Hz.
Davad zamaninda Sam bélgesinde ya-
samis, Yunanl bir filozof olan Empedok-
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les ondan hikmet okumus, daha sonra
Ulkesine déniince varligin mensei ile il-
gili olarak ilk bakista &hiret hayatini in-
kar gibi goriinen felsefi doktrinini kur-
mustur. Yine bir baska Yunanl olan Pi-
sagor Misir'da geometri tahsil etmis,
Hz. Siuleyman’in égrencileri Misir'a gi-
dince onlardan fizik ve metafizik Uzeri-
ne dersler almistir. Bu tic ilmi Yunanis-
tan'a tasiyan Pisagor kendi cabasiyla
masiki ilmini de kurmus ve butiin bun-
lari peygamberlik kandilinden faydala-
narak gelistirdigini séylemistir (bk. Ebu'l-
Hasan el-Amiri, s. 70; Ebd Siileyman es-
Sicistani, s. 5). Diger bazi kaynaklar ise
felsefeyi Hermetik Kultlrin bir Grind
olarak gésterir ve bu konuda tic ayri Her-
mes'ten sz ederler. Bunlardan ilki t0-
fandan énce Yukari Misir'da yasayan ve
fbrani literatiiriinde adi Hanuh olarak
gecen Hermes'tir ki bunun gercekte Hz.
Idris oldugu iddia edilir. ikincisi tGfan-
dan sonra Babil'de yasayan, Pisagor'un
6grencisi olan, Ulkesinde tip ve felsefeyi
yeniden kuran Kaldeli Hermes'tir. Uclin-
clisi ise tifandan sonra Misir'da yasa-
yan ve kendisine bircok eser isnat edi-
len gezgin bir filozoftur (Sehristani, 1, 45;
Tont'l-Kifti, s. 1-7, 346-350; ibn Ebi Usay-
bia, s. 12, 18, 31-32; Muhammed b. Mah-
mud es-Sehreziri, s. 60-62). Stiphesiz ta-
rihi gerceklerle bir ilgisi bulunmayan ve
Helenistik diinyanin mirasi olan bu Her-
mes Kkiilt(, islam toplumunda daha cok
Batini ve israki cevrelerde ilgi uyandir-
miustir (Sehabeddin es-Sithreverdi, I, 111-
113). Bunun basta gelen sebeplerinden
biri, Helenistik dénemde halk icin yazil-
mis eserlerin Arapc¢a’ya cevrilerek bura-
daki hurafe ile kanisik fikirlerin islam
kiiltlr dinyasina yansimis olmasidir. Ay-
rica bu durum, “Hakikat tektir, taaddiit
etmez” diyerek varlikta tek gercek bu-
lundugunu savunan monist telakkinin
tabii bir sonucu veya felsefeyi islam top-
lumuna sempatik gésterme arzusunun
bir ifadesi olarak yorumlanabilir. Nite-
kim ibnii'n-Nedim'in naklettigi bir anek-
dot bu hususu dogrular mahiyettedir.
Rivayete gére Halife Me’'min riyasinda
gordigi Aristo'ya, “lyi (hiisn) nedir?” di-
ye sorar; Aristo, “Akla gére iyi olandir”
der. “Sonra hangisidir?” deyince, “Seria-
ta goére “iyi olandir” cevabini verir. “Da-
ha sonra hangisidir?” sorusunu da, “Hal-
ka gére iyi olandir” seklinde cevaplandi-
rir (el-Fihrist, s. 339).

Stiphesiz bu menkibenin amaci, islam’-
da hukukun kaynag: olarak kabul edilen
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“edille-i ser‘iyye”yi Aristo gibi bir otori-
teye sdyleterek aralarinda metot ve Us-
lGp farki olsa da dinle felsefenin ayni
gercegi ifade ettiklerini vurgulamaktir.
Zira bu olayda iyiligin kaynagi olarak
gosterilen akil edille-i ser‘iyyeden biri
olan Kiyasa, seriat Kitap ve Siinnet’e,
halk ise icmaa tekabiil etmektedir.

Yine felsefe ve genel kiiltlr tarihi ni-
teligindeki bazi Islami kaynaklarm, an-
tik diinyanin t¢ biiylk filozofundan Sok-
rat’t “zdhid”, Eflatin’u “ilahi" sifatla-
riyla niteleyerek onlari bir veli seklinde
takdim ettikleri, ihvan-1 Safa ve israki
dislintrlerin ise Aristo'nun peygamber
olduguna dair asiri bir iddiada buluna-
rak bu konuda asli olmayan birtakim
rivayetlere yer verdikleri gérilir (Mu-
hammed b. Mahmad es-Sehreziiri, s. 37).
Bu sekildeki abartmalarin amaci, felse-
feye Kkarsi olanlarin tavrini yumusatmak
ve din ile felsefe, diger bir ifadeyle akil
ile nakil arasinda sanildi§i gibi bir ucu-
rum bulunmadigini ortaya koymaktir.
Nitekim vahiy bilgisinin felsefi bilgiden
daha Ustlin ve daha cok tatmin edici ol-
dugunu savunan Kindi de peygamber-
lerin getirdikleriyle filozoflarin séyledik-
lerinin ayni gayeye ydnelik oldugunu di-
sUnUr (Felseft Risaleler, s. 4-5) ve, “Ha-
yatima yemin olsun ki gercekten sadik
Muhammed’in, sani ylice Allah'tan ge-
tirdiklerinin hepsi aklin verileriyle bag-
dasmaktadir” (a.g.e, s. 113-114) diyerek
bu konuda herhangi bir celiskinin bu-
lunmadigini ileri stirer. Buna karsilik ta-
biat filozofu Ebl Bekir er-Razi oldukca
asir1 bir cliret géstererek ruhi ve méane-
Vi acidan arinmanin dinle degil ancak
felsefe ile mimkiin olacadini iddia eder
(EbG Hatim er-Rézi, s. 12-13). Fakat bu
konuda filozoflarin genel egilimi teorik
acidan akli bilginin, pratik acidan nakli
bilginin daha Ustin oldugu seklindedir
(Farabi, el-Cem®, s. 103-104). Bu durumu
kullandiklar1 metot acisindan ifade et-
mek gerekirse felsefi bilgi “burhani”, va-
hiy bilgisi ise “hata@bi” yani iknaidir. Ge-
nel telakkiye gore filozof akil glclyle
basit-girift, organik-inorganik varlik-
lardaki mevcut diizeni sebep-sonug ilis-
Kisi icinde kavrar; bdylece kozmosun bil-
gisi filozofun aklinda tecelli ederek o ila-
hi bir Kisilik (tesebbiih bi'l-ildh) kazanmis
olur. Peygamberde ise faal akildan (Ceb-
rail) gelen bilgiler onun akil giiclinden
ge'gerek hayal giiciinde tecelli eder; bdy-
lece alemdeki nizamin devamini sagla-
mak icin ona din, hukuk ve ahldka ait
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ilkeler koyma ve uygulama glic ve yet-
kisi verilmis olur. Bu bakimdan vahiy
karsisinda felsefi bilginin pratikte ge-
cerlilii yoktur. Stiphesiz ki bdyle bir id-
dianin sonucu, “Her peygamber filozof-
tur, fakat her filozof peygamber degil-
dir” seklinde olacaktir.

islam diinyasinda ortaya cikan diistin-
ce hareketleri kelam, tasavvuf ve felse-
fe olmak Uzere baslica lic alanda gelis-
me go6sterdi. Bunlardan ilk ikisi Kur'an-1
Kerim'in ortaya koydugu iman esaslari-
ni ve ahlak ilkelerini temel aldigi halde
felsefe, antik ve Helenistik diisiince mi-
rasini arastirmalarina temel yapmakia
birlikte ele aldifi ontolojik, epistemolo-
Jik, etik ve teolojik problemleri kendine
6zgt ydntemlerle yorumladidi icin cok
farkli sonuglara ulasmistir. Bu sebeple
miladt VIII-XIIL yiizyillar arasinda islam
toplumunda 500 yil devam eden ¢ok yo-
gun bir felsefe hareketi olmus, bu ha-
reket kendi fikri fraksiyonlarini da mey-
dana getirerek bircok felsefe ekoliiniin
ortaya cikmasini saglamistir. Bundan
dolay: islam felsefe tarihinde felsefe de-
nince, Kindi'den ibn Riisd’e kadar islam
cografyasinda yetisen filozoflarin ger-
ceklestirdigi fikri faaliyetler hatira ge-
lir. Bununla birlikte felsefe, bir problem
etrafinda gelistirilen tutarli, elestirici ve
temellendirici sistematik dislince sek-
linde anlasilacak olursa kelami, nazari
tasavvufu ve fikih usultini de [slam fel-
sefesi kapsaminda miitalaa etmek ge-
rekir. Ayrica felsefenin tutarl bir bicim-
de elestirilmesi onun vazgecilmez bir
parcasi olduguna gére Gazzall ve ibn
Haldin gibi Unlileri de filozof saymak
objektif tavrin bir geregidir.

fslam Diinyasinda Felsefe. Tarihin akis!
icinde cesitli donemlerde bilim ve dii-
stince hayatinda gdérilen gelisme ve ati-
limlarin temelinde farkl Kiiltlirlerle ku-
rulan iliskinin ve bu arada terciime ola-
ymin biyik payl vardir. Fetihlerle ge-
nisleyen Islam cografyasinda misliiman-
lar Helenistik, iran, Hint ve diger kiiltiir-
lerle tanisinca salt fikri ve ilmi saikler
yaninda kendi hakimiyetlerini pekistir-
mekK icin en azindan onlarin sahip oldu-
du bilgi birikimini elde etmenin ve bdy-
lece gl¢ ve zaaf noktalarini kesfetme-
nin kacinilmaz bir ihtiya¢ oldugunu an-
ladilar. Ote yandan bu farkl kiiltiirlerle
aralarinda ortaya cikan bazi teolojik siir-
tlisme ve tartismalarda musliimanlar,
kendi inanc ve diisiincelerini sistemli bir
sekilde savunmak ve Islam'in {istiinli-
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gind kanrtlamak zorundaydilar. Bu se-
beplerden 6tiird eski dinyanin ilim ve
diisiince Uriinlerini Arapca’ya cevirmenin
gerekli oldugu ortaya ciktl. Bu amacla
VIII. yiizylldan itibaren bazi Kimselerin
6zel meraki ve islam halifelerinin sahsi
tesebbisleriyle tercime faaliyeti basla-
di. Emevi prenslerinden Halid b. Yezid
(6. 85/704 [?]) bu konuda ilk tesebbiis-
te bulunarak iskenderiyeli birer rahip
olan Staphon ile Marianos’a tip, astro-
nomi ve kimyaya dair Grekce ve Kopt-
ca'dan bazi eserleri tercime ettirdi.
Emevi halifelerinden Mervan b. Hakem
ve Omer b. Abdiilaziz dénemlerinde ter-
cime edilen eserler toplumun ihtiyaci
olan tipla sinirll kalirken Abbasi Hali-
fesi Mansdr bu hareketin alanmi ge-
nisletti ve ona bliylk bir ivme kazandir-
di. Mesela aslen Iranli olan kendi Katibi
Abdullah b. Mukaffa'a Aristo’'nun Or-
ganon adll mantik killiyatinin ilk U¢ Ki-
tabi ile Porphyrios’un (Furftriyls) Eisago-
ge’sini (lsagiict); iran tarih ve kiltliri-
ne ait Pendndme, Huddyindme ile Ke-
Iile ve Dimne’yi Farsca'dan Arapca'ya
terclime ettirdi. Yine bu dénemde Bat-
lamyus'un Sintaksis'i el-Mecisti, Ok-
lid'in Elemento Geometricae’si de Usii-
Iii'l- hendese adiyla terciime edilmisti.
Ote yandan Hintli bir seyyahin berabe-
rinde Bagdat'a getirdigi matematik ve
astronomiyle ilgili iki kitabin da terci-
me edilmesiyle muslimanlar Hint ra-
kamlariyla tanismis oldu. Cindisapar
tip okulundan yetisen Buhtisd' ve onun
soyundan gelen bazi hekimler ise tibba
dair eserleri tercime ediyorlardi. Hara-
nirresid déneminde de ayni hizla de-
vam eden bu calismalar Halife Me'min
tarafindan Beyttilhikme adiyla resmi bir
kuruma Kavusturulmustur (830). Man-
sir déneminden beri Hizanetl’'l- hikme
adiyla anilan bu saray kiitliphanesi za-
man icinde ihtiyaca gére genisletilmis-
se de Me'min buraya yeni bir hiiviyet
kazandirmak amaciyla blylk paralar
ayirmis, Bizans'a gonderdigi kiltir el-
cileri ve 6zel kanallarla temin edilen ki-
taplarla zenginlestirilen Beytlilhikme Or-
tacad'in en blylk arastirma merkezi ve
bir ilimler akademisi hiiviyeti kazanmis-
tl. Kaynaklardan anlasildigina goére ilk
donemlerde bir terciime blrosu ve bir
kitliiphane olarak Kurulan bu yer, gide-
rek fiziki ve fonksiyonel acidan gelisip
genislemis, o6zellikle felsefi ve miisbet
ilimlerin arastirildig! bir merkez ve bir
egitim kurumu haline gelmisti. ibni'n-
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Nedim'in tesbitine gére burada Grekge'-
den Siryanice'ye, Siiryanice’den Arap-
ca'ya veya dogrudan Grekce'den Arap-
ca'ya terclime yapanlarin sayisi kirk ye-
diyi buluyordu. Farsca’dan ceviri yapan-
lar on alti, Sanskritce'den ceviri yapan-
lar ise U¢ Kisi idi. Ayrica Nabati dilinden
terciime yapanlar da vardi (el-Fihrist, s.
340-342). Yaklasik 300 yil siiren bu ter-
clime faaliyeti sonunda seksen kadar
alim ve filozofun bircok eseri Arapca’-
ya cevrildi. Bu alandaki calismalar kisa
zamanda Urinlerini vererek musliiman-
lar arasindan biiylk alimler, filozoflar,
késif ve mdcitler yetismistir (bk. BEY-
TULHIKME).

Felsefi Akimlar. 1. Dehriyye. [slam dii-
slince ve Kilturinin yabanci kiltiirlerle
bu sekilde tanismasinin kacinilmaz bir
sonucu olarak Islam toplumunda fikri
bircok fraksiyon ve cesitli felsefi ekoller
ortaya cikmistir. Bunlardan ilki, varligin
ezell oldugunu ve bir yaraticisinin bu-
lunmadigini ileri siiren dehriyyedir. “Bas-
langici ve sonu olmayan zaman” anla-
mina gelen dehr kelimesine nisbetinden
dolayl bu adla anilan dehriyye, mater-
yalist ve ateist bir diinya géristni be-
nimseyen felsefe akiminin ismi oldugu
gibi hangi ekolden olursa olsun genel-
likle islam toplumunda ortaya cikan il-
had hareketlerini de ifade etmektedir.
Bu terim adini, “Dediler ki hayat ancak
yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasa-
riz, bizi ancak zaman (dehr) helak eder”
(el-Casiye 45/ 24) meélindeki ayetten al-
mustir. Bu durum, islam &ncesi Arap top-
lumunun bazi kesimleri arasinda deh-
riyye anlaminda ateist bir diinya gori-
sline sahip olanlarin bulundugunu gos-
termektedir.

VIII. ylzyilldan itibaren varhdini his-
settiren bu akima, daha cok icten ice
Maniheist inanclari yasatmak isteyen
eski iran kiiltlirine bagl entellektiieller
(katipler), peygamberligi red konusunda
Brahmanizm'in etkisinde kalan bazi ¢ev-
relerle Grek materyalizmine ilgi duyan
tabipler ve bilginler arasinda rastlan-
maktadir. isldm diisiince tarihinde bu
materyalist felsefe akiminin temsilcisi
olarak kabul edilen ibnii'r-Ravendi, Ki-
tabii't- Tac ve ez-Ziimiirriid adll eser-
lerinde alemin ezeliligini ve maddi kai-
natin étesinde manevi hicbir varligin bu-
lunmadigmni ileri siirmis; peygamber-
ligi ve mucizeleri inkar ederek aklin di-
sinda baska rehbere gerek bulunmadi-
gini, ibadetlerin ise manasiz aliskanlik-
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lardan baska bir sey olmadigini iddia et-
mistir. Kelamcilar ve Messai filozoflarca
siddetle elestirilen bu inkarct gériis, Is-
1am toplumunun dayandigi topyekiin de-
gerler sistemini reddettigi icin bir gele-
nek kuramamistir.

2. Tabiatcilar. Yine bu dénemde orta-
ya cikan disiince akimlarindan biri de
tabiat felsefesidir. Bu akimin gelisme-
sinde cok farkl bilim ve Kiltlr cevrele-
rinin etkin oldugu gézlenmektedir. Her
seyden 6nce Kur'an-1 Kerim pek cok
ayette, Allah’in kudret ve azametini an-
lamak icin kainattaki organik ve inorga-
nik varliklar tzerinde diisinmeyi, aras-
tirmay! ve bdylece varligi daha derinden
kavrayarak onun incelik ve 6zelliklerine
vakif olmayi tavsiye etmektedir (mesela
bk. Al-i imran 3/191; Yanus 10/101; er-
Ram 30/50; et-Tarik 86/5; el-Gasiye 88/
17-20). Hz. Peygamber de hadislerinde
varlik ve varlikta meydana gelen olay-
lar Uzerinde disinmeyi 6gltlemekte-
dir. SUphesiz inanan insanlart distiinme
ve arastirma ydniinde harekete geciren
bu durum, kisa zamanda etKisini gds-
tererek islam toplumunda tabiat ilimle-
ri alaninda genis arastirmalarin basla-
masini saglamusti. Nitekim Unli disu-
nur Cahiz'e Kitdbii'l- Hayevdn adll ese-
rini kaleme alma fikrini ilham eden sey,
Kur'an-1 Kerim'de bazi slrelerin sigir, bal
arisl, karinca, érimcek ve fil gibi hayvan
adlariyla anilmasiydi. Ona gére astro-
nomi ve onun dayandigi matematik ala-
nindaki hizli gelismenin sebebi, “Glinesi
1s1Kl1, ay1 da parlak kilan, yillarin sayisini
ve hesabi bilmeniz icin ona (aya) birta-
kim menziller takdir eden O'dur” (Yanus
10/5) mealindeki ayettir (Kitabii'l-Ha-
yevan, 1, 47). Hig siiphesiz islam’da énem-
li bir ibadet olan namaz vakitlerinin ta-
yininin, dinen Kutsal sayillan mevsim ve
gunlerin tesbitinin bu gelismede roli
oldugu gibi guinlik hayati kolaylastirma
ve diizene koyma fikrinin de énemli pa-
y1 vardir.

Biitiin bunlarin yani sira Oklid, Batlam-
yus, Hipokrat ve Galen'den yapilan terci-
melerin, Aristo’nun tabiat ilimleri alani-
na giren sekiz eserinin (Kaya, s. 128-132),
Yeni Pisagorcu eserlerle Plutarkhos’a
mal edilen ve Kusta b. Lika tarafindan
Arapca'ya cevrilen el-Ard’ii't-tabiiyye
adll kitabin da bu felsefenin gelismesin-
de 6nemli katkilari olmustur.

Hazirlayict mahiyetteki bdyle bir or-
tamdan sonra tabiat alaninin nasil bir
alan oldugunu, organik ve inorganik var-
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liklar arasinda nasil bir iliski bulundu-
dunu, yine tabii varliklar arasinda goé-
rilen sebep-sonug iliskisini belirleyen
prensibin ne oldugunu arastiran, irdele-
yen bir tabiat felsefesi akimi dogdu. Ta-
biattaki her tirll olusum, degisim ve
gelisimi teorik diizeyde temellendirme-
ye calisan bu kadro icindeki dustinlrle-
rin basta tip, kimya, astronomi ve ma-
tematik olmak Uzere cesitli pozitif bi-
lim dallarinda birer otorite olduklarinda
sliphe yoktur. Ancak literatlirde sadece
Cabir b. Hayyan ile Ebl Bekir er-Razi'-
nin natdralist sistemlerinden séz edil-
mektedir. Bunlardan ilki islam kimyasi-
nin Kurucusu olarak taninir. Maddi kai-
natin sirlarla dolu oldugunu, bunu anla-
manin yolunun da kimyasal analizler-
den gectigini savunan Cabir, ehil olma-
yanlarin istismarini énlemek icin siste-
mini mistik, gizemli bir dille anlatmay:
tercih etti. Cabir, maddenin temel ya-
pisinin “felsefe tasi"nin kesfiyle cézile-
cegine inanlyordu ve bununla belki de
atomu kastediyordu. Yazdigi yizlerce
eserden gliniimuze intikal edenlerin sa-
yisi cok azdir. ikincisi ise Ortacag islam
diinyasinda yetisen en unli hekim, ta-
biat felsefesi akiminin kurucusu ve en
basarili temsilcisi olarak bilinmektedir.
Ontik varligin meydana gelisini “bes ezeli
ilke” (el-kudemai’l-hamse) adini verdigi
yaratici (Tanri), nefis (ruh), heydla (mad-
de), hala (mekan) ve dehr (zaman) kav-
ramlariyla aciklayan filozof, Aristo’nun
tabiattaki her tlrli olus ve bozulusu
(kevn ve fesad) dért unsur ve onun sahip
oldugu dort &zellikle (tabiat) aciklayan
statik madde anlayisina karsilik mad-
denin kendi yapis! geredi dinamik ola-
rak hareket etme gliciine sahip oldu-
gunu ileri siirdii ve bu konudaki diistin-
celerini Inne 1i'l-cismi hareke min zé-
tih ve inne'l- hareke ma‘lime adli ese-
rinde temellendirmeye calistl. Eger is-
lam bilim ve dlslince tarihinde Aristo’-
nun goérisinu degdil Rézi'nin atomizmini
temel alan bir tabiat felsefesi benim-
senmis olsaydi elbetteki bilimdeki ge-
lismeler cok farkli olacaktl. Bununla bir-
likte Rézi, yaratan bir Tanr'nin varligini
kabul ettigi halde dine ve peygamber-
lere gerek olmadigini sdyleyerek islam
dinyasinda deist gérisi savunan bir
filozof olarak tanindi ve bu yizden de
gelenek kuramadi. Kaleme aldigi eser-
lerin sayisi 230'u buldugu halde gini-
mize daha cok tip, kimya ve ahlékla il-
gili olanlar gelebildi.
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3. Messailik. islam diistince tarihinde
en genis kadroya ve en yaygin etkiye sa-
hip olan akim hic sliphesiz Messailik'tir.
Aristo doktrinini temel alan ve éncelik-
le Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Risd gibi
diinyaca Unli filozoflar tarafindan tem-
sil edilen bu akimin kendi icinde de fark-
It fraksiyonlar olusturacak kadar genis
ve zengin bir kadroya sahip oldugu goz-
lenmektedir. Ancak bunlar, Aristo’nun
Arapca’ya cevrilen yirmi U¢ eserinin ya-
ni sira iskenderiye okuluna bagh Yeni
Eflatuncu yorumcularin serhlerini de ta-
nimislardl. Ayrica Aristo ile bir iliskisi
bulunmadigi halde ona mal edilen ba-
71 sahte eserlerin varligi da séz konu-
suydu. Bunlarin en meshuru, Yeni Efla-
tunculugun kurucusu olan Plotin’in En-
neades adli eserinin IV-VI. bolimlerinin
Arapca’ya Esiliicyd veya Kitdbii'r- Ru-
biibiyye adiyla cevrilmis olamdir. Bu
kitap, Aristo’'nun teoloji alanindaki bir
eseri olarak yaygin bir sdhrete sahipti
(Kaya, s. 282-303). Bunlardan baska Arap-
ca'ya cevrilen yedi eseriyle Eflatun felse-
fesini de biliyorlardi. Bu sebeplerden 6ti-
rii -ibn Riisd ayn tutulacak olursa- islam
felsefesinde hicbir zaman saf Aristocu-
luk anlaminda bir Messéilik'ten sz et-
mek miimkiin degildir. Kindi'den ibn
Risd’'e kadar yaklasik 500 yil devam
eden bu slirecte, felsefe sistemileri ara-
sinda dnemli farklar bulunsa da bu fi-
lozoflarin Messailik adiyla bir ekol olus-
turmalarini saglayan bazi ortak gorus-
lerinden soz edilebilir.

a) Messai filozoflar felsefi doktrinle-
rini temellendirmede ve bilimsel aras-
tirmalarinda Aristo mantigin bir yoén-
tem olarak kullanmislar; onun sekiz Ki-
taptan olusan Organon adli mantik kil-
liyattnin her bdlimini serh ve tefsir
ederek, dzet haline getirerek adeta an-
lasilmadik bir mesele birakmamislardir.
Ayrica mantigin her bélimiyle ilgili ba-
gimsiz eserler kaleme alarak kendileri-
nin de birer mantikci olduklarini ortaya
koymuslardir. b) Bu filozoflar gerek on-
tik varligin yorumunda gerekse &teki
felsefl problemierin ¢éziimiinde her sey-
den cok akla déncelik tanidiklari icin ras-
yonalisttirler. Vahyi kabul etmekle bir-
likte akilla nas arasinda bir celiski s6z
konusu oldugunda akli tercih, nassi ise
te'vil ederler. Teist felsefenin en basari-
It 6rnegini veren bu filozoflarin en belir-
gin ortak 6zelliklerinden biri, dinle felse-
feyi bir ortak paydada toplayarak akilla
nakli (nassi) uzlastirmaktir. ¢) Kindi ve
ibn Riisd hari¢c bunlar, dini akidedeki
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alemin Allah tarafindan yaratiimis ol-
dugu fikrine karsi kozmik varligin mey-
dana gelisini suddr (emanation) teorisiy-
le aciklarlar veya iyimser bir yaklasimla
yaratmay! ezelde vuku bulan bir feyiz
seklinde yorumlarlar. d) Messailer sinir-
li-sonlu bir evren anlayisina sahiptir.
Bu sebeple bitiinlyle evrenin dolu ol-
dugunu ve bosluga yer olmadigini savu-
narak bu konudaki atomist goriisi red-
dederler. e) Bu filozoflar Aristo’dan ge-
len bir anlayisla, insanin sahip oldugu
psikolojik aklin ¢alismasini ontolojik bir
deger olarak kabul edilen faal aklin et-
kisine baglarlar. Boylece rasyonel bilgi-
nin irrasyonel bir kaynaktan geldigini
styleyerek bu konuda sezgiciligin kapi-
sini aralamis olurlar. f) Felsefe tarihin-
de ilk defa Messailer niiblivveti bir fel-
sefe problemi olarak rasyonel acidan te-
mellendirmeye calistiklari icin felsefe-
ye yeni bir boyut kazandirmislardir. Do-
layisiyla onlara gére vahiy glvenilir bir
bilgi kaynagidir. g) Messailer eski Dogu
distincesini tantyorlardl. Bunun yani st-
ra terciimeler kanaltyla Sokrat dncesi
ve sonrasindaki antik Yunan'da ortaya
cikan cesitli felsefe akimlarini tanima
imkanina da sahiptiler. iskenderiye oku-
lu vasitasiyla kendilerine intikal eden
antik ve Helenistik distince uriinlerini
adi gecen okulun yorumlariyla birlikte
tanidiklarindan felsefl doktrinleri yer yer
eklektik unsurlar tasir. h) Farabi ve ibn
Sing, Aristo gibi ruhun bedenle birlik-
te ortaya ciktigini savunurken élimden
sonra ruhun varligini devam ettirmesi
hususunda ondan ayrilirlar. Clinkd 614m-
den sonra ruhun ne olacagi konusu Aris-
to felsefesinde pek belli degildir. 1) Kin-
di, Ebi'l-Hasan el-Amiri ve ibn Riisd gi-
bi filozoflar istisna edilecek olursa Mes-
séiler &hiret hayatinin ruhani olduguna
inanirlar. k) Messailer'in ahlak felsefe-
sinin temelini mutluluk anlayisi olustur-
maktadir. Bundan dolayi hayata ve olay-
lara bakislarinda iyimserdirler. Onlara
gore genel varlik planinda hakim olan
deger iyiliktir, kotlllik ise cizi ve arizi-
dir. ) Terminoloji, metot ve sistem ola-
rak Aristo'yu temel alan Messailer, 6zel-
likle metafizigin ana meselelerinden olan
ilahiyyat, nliblvvet ve mead (eskatoloji)
konularinda bisbltiin ondan ayrilmis-
lardir.

islam diinyasinda Messailigin etkisi,
Xlll. yuzyldan itibaren kelamcilarin leh
ve aleyhteki goérusleriyle birlikte onlarin
eserlerinde, 6zellikle Gazzali'nin Megssai-
ler'i elestirdigi Tehdfiitii'l- feldsife adl
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Unli eseriyle buna karst Messailigi savu-
nan ibn Riisd'in Tehdfiitii't- Tehdfiit'tin-
de ve XV. yizyllda Fatih Sultan Meh-
med'in istegi Uzerine “tehafit” tartis-
malarini yeniden giindeme getiren Ho-
cazade Muslihuddin Efendi ile Aldeddin
Ali et-Tasi'nin Tehdfiitii'l - feldsife'leri
(TGsi'nin eseri ez-Zahire [ez-Zuhr] adiyla
da anilir) ve XVI. ylizyilda Hocazéde'nin
eserine bir hasiye yazan ibn Kemal'in
calismasiyla devam etmistir. Ayrica ibn
Sind'nin es-Sifd’ ve en-Necdt adli eser-
leri kanaliyla da islam ulemasi her dé-
nemde Messai felsefeyle olan iliskilerini
stirdUirmustur.

4. Thvan-1 Safa. X. ylzyilin ikinci yarisi-
na gelindiginde islam toplumunda ih-
van-1 Saféd (temizlik kardesleri) adli yeni
bir felsefi hareketin ortaya ciktigr go-
rilmektedir. Basra merkezli gizli ve si-
yasi emeller tastyan bu hareketin ger-
¢ek amacinin ne oldugu bugiline kadar
tam olarak ortaya konulmus degilse de
Batini- ismailf egilimler tasidiginda siip-
he yoktur. Disiincelerini dért bélim ha-
linde elli bir risileden olusan Resd’ilii
Ihvéni's-Safé adli felsefe ve ilimler an-
siklopedisi mahiyetindeki eserde topla-
yan fhvan-1 Safa, her ne kadar isimleri-
ni gizli tutmakta titizlik géstermislerse
de muellif, belki de basredaktor olarak
bu kadro Ebd Stleyman Muhammed b.
Ma'ser el-Busti, Ebi’l-Hasan Ali b. Ha-
rin ez-Zencani, Ebd Ahmed Muham-
med el-Mihricani ve Alevi ile Zeyd b. Ri-
faa’dan olusmaktayd: (EbG Hayyan et-
Tevhidi, 11, 4).

Dinin cehaletle Kirletildigini, ona batil
ve sapik fikirler karistirildigini iddia ede-
rek yola cikan ihvan-1 Safa bunu temiz-
lemenin ancak felsefe ile mimkiin ola-
cagini, bunun icin de islam seriatinin Yu-
nan felsefesiyle uzlastirilmasi gerekti-
gini savunuyordu (a.g.e, II, 5). insanli-
gin huzur ve mutlulugunu felsefelesmis
bir dinde géren bu topluluk, eklektik
sistemleri geredi butln din ve millet-
lerin ménevi ve ilmi mirasini bir araya
toplamak istiyordu. Onlara gore seria-
tin zahiri cahil ve zayif ruhlu avam icin,
batini ise yiksek derecede bilgi ve irfan
sahipleri icindir. Bundan dolay: bilgiyle
aydinlanmak ve teorik ilimler alaninda
belli bir diizeye cikmak sarttir (Resa’il,
11, 19-20).

llimleri matematik, fizik ve metafizik
seklinde {ic ana grupta ele alan ihvan-1
Safa, kendi donemlerindeki bitin ilim-
leri kolay bir Uislipla vulgarize ederken
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gnostik muldhazalari daima 6n planda
tutmustur. Bununla birlikte harf ve sa-
yilar sembolizmini kullanarak bilgiye bir
derinlik veya sihri birtakim anlamlar yiik-
lemek onlarin her zaman basvurduklari
bir yéntemdir. Matematikte Batinilik'-
ten gelen bir anlayisla sayilar mistisiz-
mine varan Yeni Pisagorculuk hdkimken
mantikta Aristocu'durlar. Ontik varligin
meydana gelisi Farabi'de oldugu gibi su-
dir teorisiyle aciklanir. Burada da Allah
ile maddi kainat arasinda faal akil ara-
cilik gérevi Ustlenmistir. Bundan dola-
y1 ay alti dlemiyle ay Ustl dlemi arasin-
da hareketli hiyerarsik bir sistem mev-
cuttur.

invan-1 Safa’nin tabiat felsefesi de sis-
temlerinin bitlinlinde goriilen eklektisiz-
mi yansitmakla birlikte genellikle Aris-
to'nun tabiat ilimleri alanindaki eserle-
rinin temel alindigl miisahede edilmek-
tedir. Ahlak felsefeleri ise nefis tezkiye
ve terbiyesini esas alan mistik karakterli
bir ahlak anlayisindan ibarettir.

Rasyonel dislincenin yaninda birta-
kim hurafelere de yer veren, naslari key-
fi bir sekilde batini te'villere tabi tutan
bu ansiklopedist felsefe akimi, her dé-
nemde batinl egilimler tasiyan saff ve
yart aydin ¢evrelerin ilgisini cekmeye de-
vam etmisse de Islam dustince ve bili-
minin gelismesine olumlu katkida bu-
lundugu séylenemez.

5. Israkilik. XII. yiizylin sonlarina dog-
ru islam diisiince tarihinde Messailige
karsi Israkilik adiyla yeni bir felsefe aki-
minin dogdugu gériilmektedir. “Maktal”
lakabiyla taninan $ehabeddin Yahya es-
Stihreverdi, gercek bilgiye ancak mistik
tecriibe yontemiyle ulasilacagini, bu ko-
nuda mantiki kanitlama ve cikarimlarin
gecersiz oldugunu savunuyordu.

Suhreverdr'nin eserleri incelendiginde
gorilir ki Messai filozoflarin Aristo ile
olan iliskileri ne ise israk filozofunun Ef-
l1atun felsefesiyle iliskisi de ayni diizey-
dedir. Ayrica ibn Sina’'nin eg-Sifdé” adli
eserinin sonunda yer alan ve onun ta-
savvufi egilimlerini yansitan “Makama-
t’l-“arifin” bélimi ile ibn Tufeyl’in ay-
n1 mahiyetteki dlsiincelerini iceren ve
alegorik bir tarzda kaleme alinan Hay
b. Yakzdn adll eseri de Sihreverdi'nin
kaynaklart arasinda sayllmaktadir. Bu
konuda eski iran hikmetiyle (irfan) Her-
metik gnostisizmin de bu felsefenin se-
killenmesinde pay sahibi oldugu goz ar-
di edilmemelidir.

Filozofun temel eseri sayllan Hikme-
tii'l-isrdkta rasyonel bilgi kanaliyla ger-
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cede ulasmanin imkansizligr savunulmak-
ta, insanin ancak deruni tecriibe ve mi-
késefe yoluyla i¢c aydinligina (israk) ere-
cedi, nihayet giderek artan bir ilahi fe-
yiz ve ilham sayesinde aracisiz olarak
gercekle yizyize gelinebilecegi anlatil-
maktadir. Hatta Stihreverdi, uzun zaman
ugrastigi halde bir tirli ¢cézemedigi bil-
gi problemini gece uyukladidi bir sirada
imdadina yetisen Aristo’nun yardimiyla
cozer. Grek filozofu ona, ¢ézimii objek-
tif varliklarda degil kendi siibjektif diin-
yasinda aramasini yani 6ziine dénme-
sini tavsiye eder. Ayrica islam filozofu
olarak bilinenlerden hicbirinin hakikat
bilgisine (zuhurf bilgi) ulasamadigini, bu-
nu ancak Bayezid-i Bistami ve Sehl et-
Tusteri gibi mutasavviflarin basardigin,
gercek anlamda hakim ve filozofun da
bunlar oldugunu Aristo’ya sdyletir (Kita-
bii't-Telvihat, 1, 70-74). Béylece Stihrever-
di, kendi israki fikirlerini sistemini eles-
tirdigi ve rasyonalist bir filozof olan Aris-
to'ya tasdik ettirirken ortaya cikan ce-
liskiyi gérmezlikten gelir. Zira bu nok-
tada onun icin 6nemli olan felsefeyle ta-
savvufu ozlestirmek veya gercek felsefe-
nin deruni sezgiye ve teemmiile daya-
nan tasavvuf oldugunu vurgulamaktir.

Ontik varligin yorumu ise Farabi ve
Ibn Sind’'min suddr teorisindeki hiyerar-
sik sistemle aciklanir; su farkla ki ora-
daki “akillar’in yerini Israkilik'te “nur-
lar” almistir. Mahiyetce son derece acik
ve belirgin oldugu icin tarif edilemeyen
nur, bilitlin esyaya niifuz eden bir haki-
kat olmas: itibariyle maddl ve manevi
her cesit varligin terkibinde bulunmak-
tadir. Varligin zirvesinde Tanrt'ya teka-
biil eden ve “nurlar nuru, kutsal nur”
diye nitelenen bir nur bulunur. Biricik
ve zorunlu olan bu nurdan suddr yénte-
miyle asadi diizeydeki nurlar (varliklar)
meydana gelmektedir.

Nur nazariyesini temel alan [srakili-
gin felsefeyle olan iliskisi tasavvufun ke-
lamla olan yakinligi gibidir. Daha dog-
rusu o, geleneksel ve akademik felse-
feye biraz uzak distiginden “teosofi”
olarak telakki edilmektedir.

israkilik mistik zevk ve duygular esas
aldign icin Sark’in ruhuna uygun dis-
mekteydi. Bu sebeple basta iran ve Hin-
distan olmak tzere islam cografyasinin
cesitli bélgelerinde varligini bugiine ka-
dar siirdirmistir. Sthreverdi’nin 6li-
miinden sonra onun fikirleri Sehrezari,
Kutbiiddin-i Sirazi, Celdleddin ed-Dev-
vani ve Molla Sadra tarafindan devam
ettirilmistir. Ozellikle Molla Sadra, ansik-
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lopedik mahiyetteki el-Esfdrii’l-erba‘a
adli eserinde yer yer Ustadini da elesti-
rerek bu akima yeni bir yon ve dinamizm
kazandirmistir.

6. Bagimsiz Diisiiniirler. [slam diisiince
tarihinde bu felsefe akimlarindan bas-
ka hicbir akima bagh olmayan, fakat or-
taya koydugu son derece dikkate deger
fikirleriyle “bagimsiz filozof” denebilecek
bir¢ok disiince adami vardir. Hi¢ stp-
hesiz bunlarin basinda, genel anlamda
felsefeye, dzel olarak da Messailige kar-
s1 yonelttigi tutarl elestirileriyle taninan
imam Gazzali ve Ebii'l-Berekat el-Bag-
dadi gelmektedir. Bu arada bilim fel-
sefecisi olarak nitelendirilebilecek Ebi
Reyhan el-Birani ve ibnii'l-Heysem'in
yani sira tarih felsefecisi ibn HaldGn'u
da anmak gerekir. Ayrica felsefe ve ke-
léma ait problemlerin bir arada islenme-
ye baslandifi, Gazzali'den itibaren ge-
lisip Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-
Amidi, Adudiiddin el-Ici, Sa‘deddin et-
Teftazéni ve Celédleddin ed-Dewani gi-
bi miteahhirin kelamcilarinin eserlerin-
de en olgun drneklerine rastlanan bu
dénem XX. yizyilin baglarina kadar de-
vam etmistir. Son yedi yizyillk doéne-
minde islam felsefesi cogunlukla bu ke-
lamci filozoflar kanaliyla kesintiye ug-
ramadan siiregelmistir. Bu dénemde ye-
tisen dislndrlerin ne kadar basarili ol-
duklari, filozof olarak nitelendirilen Ba-
t1 skolastikleriyle karsilastirildiklarinda
daha iyi anlasilacaktir. Heniiz bakir sa-
yilan bu dénem arastirmacilarini bekle-
mektedir.

Burada su hususu onemle belirtmek
gerekir ki XIII-XX. ylzyillar arasinda fel-
sefeyle bir arada yirltilen kelam, esas
itibariyle Es‘ari- Matilridi bir cizgi takip
ediyorsa da Muhyiddin ibnii'l-Arabi’nin
tasavvuf felsefesi, aralarinda hoca-ta-
lebe iliskisi bulunan Sadreddin Konevi,

.Daviad-i Kayseri, Molla Fenéri, Molla Lut-

fi ve ibn Kemal gibi tinlii milderrisler ka-
naliyla Osmanl ilim ve Kiltlr muhitin-
de yaygin haldeydi. Ote yandan eserleri
uzun yillar boyunca medreselerde oku-
tulan ve israki egilimler tasiyan Celaled-
din ed-Devvani gibi muellifler vasitasiy-
la da israkilik ayni cevrelerce yakindan
taniniyor, bu felsefeye yeni boyutlar ka-
tarak gelistiren Sadreddin es-Sirazi ve
talebeleri sayesinde ise iran'da en ha-
kim diislince olarak varligini devam et-
tiriyordu. Bundan dolayi felsefe ve kela-
min kismen Israki-tasavvufi motifler ta-
sidigi rahatlikla sdylenebilir. XIX. yuizyi-
lin sonlarma yaklasirken Islam disin-
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cesi bdyle bir genel goriinim arzetmek-
teydi.

Felsefeye Karg1 Tavrin Sebepleri. On dort
asirdan beri islam diinyasinda felsefe-
nin cesitli akimlar halinde varligini su
veya bu sekilde siirdiirmesine, din ve bi-
limle i¢ ice yasamasina ragmen [slam
toplumunda énemli bir kesim ona karsi
cekimser davranmis veya olumsuz tavir
koymustur. Stiphesiz bunda dini oldugu
Kadar siyasi, kiltlrel ve psikolojik se-
beplerin de énemli rolll vardir. Bunlarin
baslicalarini su sekilde siralamak miim-
kindir:

a) Her seyden &nce felsefenin polite-
ist Yunan toplumunda ortaya c¢ikmasi
ve bu toplumun diinya gérisind, de-
Jerler sistemini yansitmis bulunmasi.
b) VIIL yiizyildan itibaren Grekce ve Siir-
yanice’den Arapca’ya yapilan terclime
isinde gbrev alan miitercimlerden bir
kisminin putperest Sabiiler'den, bir kis-
minin da hiristiyanlardan olmasi. c) is-
l1am toplumunda felsefi spekiilasyonla-
rin basladigi tarihten itibaren Batiniler
ve ismaililer'in Stinni islam’'a karsi fel-
sefeyi bir silah olarak kullanmalari, ih-
van-1 Safa akiminin dinle felsefeyi uzlas-
tirarak felsefi bir din ortaya koymaya
calismast. d) islam diinyasinda tip, astro-
nomi, matematik ve tabiat ilimleri ala-
ninda arastirma yapan ve tabiiyyGn (na-
tliralistler) diye adlandirilan filozoflardan
bir kisminin teist olmasina karsilik 6nem-
li bir kesimin deist veya ateist diinya go-
riistine sahip bulunmasi. e) Alemin za-
man bakimindan ezeliligini, ahiret ha-
yatinin ruhaniligini ve Kulliler Allah'in bil-
gisi kapsaminda oldugu halde ciizilerin
onun bilgisine konu olmadigini savunan
bazi Messai filozoflarin bu gérislerinin
acikea dini naslarla celisir olmasi. f) Ge-
nellikle tip, astronomi, matematik vb.
ilim dallarinda birer otorite sayilan is-
18m filozoflarinin felsefT teorileri de ilmi
birer hakikat gibi savunmalari. g) Islam
ilim; kiiltir ve medeniyetinin gelisip ku-
rumlasmas! asamasinda geredinden faz-
la yabanci kiltiirlere acilmanin bir kil-
tir krizine yol acacadi endisesi. h) Ge-
nellikle filozoflarin ézel hayatlarinda di-
ni emir ve yasaklara karsi yeterince du-
yarli davranmamalart.

islam toplumunda basta hadis ve ke-
lam alimleri olmak lizere muhafazakar
cevreler felsefeyi elestirirken hedefleri
materyalist-ateist felsefe ile (dehriyye-
ilhad) teorik felsefenin (nazarf hikmet) din-
le celisen bazi problemlerdir. Buna kar-
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silik filozoflarin pratik felsefe (amelfi hik-
met), yani ahlék ve siyaset alanlarinda
ortaya koydugu gdrisler genellikle bu-
tlin cevreler tarafindan kabul gormis-
tir. Meseld Eflatun’un ahlak felsefesin-
de faziletin temeli sayillan hikmet, se-
caat, iffet ve adalet kavramlarinin Gaz-
zall basta olmak Uzere Sunni cizgiyi ta-
Kip eden bltln ahlakeilarin eserlerin-
de yer aldigi gériilmektedir. Gte yandan
Aristo’'nun ahlak felsefesinde énemli bir
ilke olan “altin orta”, yani bir davranisin
ahlaki olabilmesi icin onun “ifrat ve tef-
rit” denen iki asirt ucun tam ortasinda
yer almasinin gerekli oldugu seklindeki
gorisd, Islam’in bu konuda ortaya koy-
dugu ahlak anlayisiyla tam bir uygun-
luk gbsterdigi icin benimsenmistir. Bu
konuda bir baska ornek de Farabi'nin
devlet felsefesiyle ilgili titopik gorisle-
rinin hicbir zaman ciddi bir elestiri ko-
nusu olmamasidir.

islam diinyasinda baslangictan beri
felsefeye yoéneltilen elestiriler, her sey-
den dnce onu dine kars! bir silah olarak
kullanmak isteyen materyalist-ateist
cevrelerden ve teorik felsefenin alanina
giren bazi problemlerin dini akideyle
bagdasmamasindan kaynaklanmaktadir.
Buna Kkarsilik varligt daha derinden kav-
ramak icin yapilan her tiirli calisma, ir-
deleme, yorumlama ve temellendirme
anlamindaki hikmet ve ilim seklinde te-
lakki edilen felsefe her zaman ve her
dénemde islam toplumundan takdir ve
tesvik gérmistir.

Islam Felsefesinin Bati’ya, Tesirleri. Or-
tacag Avrupas! bir yandan Hacli sefer-
leri, 6te yandan 250 yil siiren Sicilya ve
700 yil devam eden Endiliis islam dev-
letleri kanallyla islam medeniyetini ta-
nima imkanina kavustuktan sonra bu
medeniyetin temelini olusturan bilim ve
felseféye karsi siddetli bir istiyak du-
yuyordu. Bu amagla islam bilim ve fel-
sefesinin Klasik dénemine (VIII-XIIL.) ait
literatliriin énemli bir kismi X. ylzyil-
dan itibaren Sicilya ve Endiilis yoluyla
Batr'ya intikal etmeye basladi. Rahiple-
rin dnculliigiinde Leon, Reims, Chartres
ve Paris gibi Uinli katedral okullarinda
baslayan bu hareket geliserek devam et-
mis, s6z konusu okullar XIII. ylUzyildan
itibaren kurulmaya baslayan Bati Uni-
versitelerinin cekirdegini olusturmustur.
Ozellikle Uc yil Endiliis'te kalarak islam
ilim, distince ve egitim kurumlarini ya-
kindan tanima imkénini bulan Gerbert,
Il. Sylverstre adiyla papa olunca adeta
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Latin dinyasinin kaderi degisti. Papa-
nin tesvik ve destegiyle italya ve Gliney
Fransa basta olmak (zere cesitli Avru-
pa llkelerinden cok sayida 6grenci fel-
sefe, tip, matematik ve astronomi tah-
sili gérmek Ulzere Endiilis’e gidiyordu.
0 ginin Avrupa’sinda son derece oriji-
nal sayilan-bilgilerle donanmis olan bu
6grenciler, Ulkelerine ileride kurulacak
Universiteler icin birer profesér aday
olarak déniyorlardi (Hitti, s. 672-675).

Stiphesiz Bati'nin uyanisini sadlayan
en énemli etken Arapc¢a’dan yapilan ter-
ciimelerdir. Muslimanlarla bir arada ya-
sayan yahudiler, Ibranice’den baska
Arapca ve Latince de bildiklerinden is-
1am ilim ve diistince Urlnlerinin Batr'ya
intikalinde bir katalizér vazifesi gérmiis-
lerdir. Bazan Arapca metinler énce ib-
ranice’ye, oradan da Latince'ye, bazan
da dogrudan Latince'ye cevriliyordu. Ter-
climesi basarili bulunmayan eser zaman
icinde yeniden terciime ediliyor ve bu
sebeple ayni eserin birden fazla ¢eviri-
sine rastlamak mimkin oluyordu. 200
yil devam eden bu faaliyette Tuleytula
(Toledo), Kurtuba (Cordova), Palermo, Pa-
ris, Napoli, Bolonya ve Padua gibi sehir-
lerde tercime okullari veya terclime
merkezleri kurulmustu. Bunlardan Tu-
leytula ile Palermo’dakiler en blyiik ve
en verimli iki okuldu. Ozellikle Tuleytula
1085 yilinda Kastilya Krali VI. Alfonso
tarafindan alindiktan sonra burada Arap-
ca’'dan Ibrénice'ye veya Katalanca'ya, ar-
dindan da Latince'ye ceviri yapan m-
tercimler ve onlarin tercimelerini goz-
den gecirip dizelten redaktérlerden
olusmus genis bir kadro calismaktaydi.
Mesela Dominik Gundisalvi, yahudi asilli
ibrahim b. Davad, Alman rahip Hermann
ve italya’nin Cremone sehrinden olan
Gerard bunlarin en Unliileriydi. Ozellikle
Gerard doksan kadar eser terciime et-
mistir.

Sicilya'nin bassehri olan Palermo’da
felsefenin yani sira daha ¢ok tip alanin-
daki eserlerin tercime edildigi bir okul
bulunuyordu. Sicilya 1091'de Norman-
lar'in eline gecince yonetim sekli ve Arap-
¢a’'nin resmi dil olarak kullanimi uzun si-
re devam ettirildi. Burada Afrikali Kos-
tantin yetmis kadar eserin terciimesi-
ni gerceklestirirken Ingiliz asilli Adelard
of Bath ile Michael Scot da cesitli alan-
larda tercimeler yapiyorlardi. Sicilya
1194'te Alman Staufen hanedaninin eli-
ne gectikten sonra Il. Friedrich zamanin-
da (1212-1250) tercime hareketi Batr'-
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da altin cagin yastyordu. Arapca bilen
ve [slam Kultirine hayran olan kral, 8lii-
minin Ustinden Kisa bir zaman gec-
mis bulunan ibn Risd'lin eserlerini te-
min ederek Latince'ye cevirtmisti. Ayri-
ca Endilus, Misir, Sam ve Irak bélgele-
rinde hikim stiren emirlere, felsefi so-
rular iceren mektuplar géndererek islam
distnrlerinin bunlara cevap vermesini
rica etmisti. Buglin o cevaplardan sade-
ce, Endiliislii distinir ibn Seb'in'in el-
Mes@’ilii's-Sikilliyye adli eseri elde
mevcuttur. Béylece Ortacag Avrupast Is-
lam filozoflarini tanidiktan yarim asir
sonra Aristo’yu tanimis, daha dogrusu
Grek filozofunu énce islam filozoflari-
nin serhleri kanaliyla 6grenmisti. Zira
XII. yuzyil sona ererken skolastikler Aris-
to’'nun sadece birkac mantik kitabiyla
tanismislardi.

Batr'yt 500 yillik uykusundan uyandi-
ran bu olumlu gelismelerin ilim ahlaki
acisindan bir de olumsuz yani vardi. Séy-
le ki, bir kisim miitercim ve yazarlar is-
1am bilginlerinin eserlerinden yaptiklari
dzetlere veya secmelere kendi imzalarini

koyuyor ve eserin gercek muellifinden
soz etmiyorlardi. Bugiin cagdas ilim ta-
rihcilerinin kanitlariyla ortaya cikardigi
bu tir intihal olaylarina, ahlaki zaafin
yaninda Dogu karsisinda duyulan komp-
leksin veya dini otoritenin tepkisinin de

" sebep oldugu disiinlilmektedir. Bu du-
rum giderek &yle bir hal almistir ki XVI.
yuzyildan sonra gelen Batili yazarlar asir-
larca faydalandiklari islam bilgin ve dii-
slinirlerinin eserlerine en basit bir gon-
dermede dahi bulunmamuslardir.

[slam filozoflarina ait eserlerin Latin-
ce ve Ibranice'ye yapilan terclimelerinin
tam listesi bugline kadar cikariimis de-
gildir. Bilindigi kadariyla Ya'kib b. is-
hak el-Kind'nin Risdle fi'l- “akl, Risdle
fi mdhiyyeti'n-nevm ve'r-rii’yd, Ri-
sdle fi'l-cevdhiri'l-hamse ve Risdle
fi'l- burhdni’l- mantiki adli eserleri cev-
rilmistir. Farabi'nin ilimlerin tasnifini ko-
nu alan fhsd’i'l- “uldm’u ilk defa Gun-
dissalinus, daha sonra Cremoneli Gerard
ve Uclincl olarak gerceklestirilen tercl-
me de Avendauth’'a mal edilerek yayim-
lanmistir. Filozofun bilim ve metot an-
layisini sergileyen bu eser, gerek Islam
gerekse skolastik filozoflar izerinde de-
rin izler birakmustir. Onun, bilgi teorisi-
ni temellendirmek lzere kaleme aldig
- Me‘dni'l- “akl, mutluluk ahlakini konu
alan et-Tenbih ‘ala sebili’s-sa‘Gde ve
Kitabii'l- Hatdbe'si de Latince'ye cev-
rilmistir. Bu konuda ibn Sind Farabi'den
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daha sansli gozikmektedir. Zira onun
Ginlii eseri es-Sifd’1n tabliyyat (fizik), ila-
hiyyat (metafizik) ve nefs (psikoloji) bo-
limlerinin tamami Latince’ye cevrilmis-
ti. Ayrica mantik bélimuinden iki kitap
ile en-Necdt, el-Isdrat ve't-tenbihdt -
tan yapilan secmeler ve bazi ki¢lk risa-
leleri de terciime edilmisti. EndUltsli
filozoflardan Ibn Bacce'nin Risdletiil-
ittisdl'i o dénemde terciime edilirken
ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzdn't XVII. yiiz-
yill beklemek durumundaydi (ibrahim
Medkdr, 11, 169-170).

ibn Riisd’e gelince, dine ve edebiyata
ait olanlarin disindaki felsefi ve ilmi eser-
lerinin tamamina yakini Latince'ye, 6nem-
li bir kismi da Ibranice’ye cevrilmistir.
Batililar'in Averroes adiyla tanidiklart bu
filozof ayni zamanda Aristo sarihi ola-
rak da (in yapmistt. Ciinkii Ibn Riisd Aris-
to killiyatinin hepsini serhetmis, bun-
lardan temel sayilan bes tanesinin {ize-
rine de blyik, orta ve Kiiclik seklinde
Uc tip serh yazmisti. Bunlar Fizika, Me-
tafizika, De Anima, De Caelo ve Ana-
litica Posteriora’dir. Eflatun’un Devlet
diyalogu ile Porphyrios’'un Eisagoge'si
(Isagict) dahil otuz sekizi bulan bu serh-
ler XIII ve XVI. ylzyillarda iki defa Latin-
ce'ye cevrilmisti. Ayrica din-felsefe iliski-
leri konusunda Gazzali'nin Tehdfiitii’l-
feldsife adli eserine reddiye olarak ka-
leme aldigi Tehdfiitii't - Tehdfiit de XIV.
ylizyilda dogrudan Arapca’dan Latince
ve [branice’ye ayri ayri terclime edilmis-
ti. ibn Riisd killiyatinin biiyiik bir kismi
ibranice’ve cevrildiginden yahudi felse-
fesi 6nemli dlclide ibn Risd damgasini
tasimaktadir (Renan, 1, 191 vd.; brahim
Medkdr, II, 172-173).

Bu arada Islam Messaileri'nin ve 6zel-
likle ibn Sind’nin mantik, fizik, metafi-
zik, psikoloji alanlarindaki gérislerinin
basaril bir 6zeti sayilan Gazzal'nin Ma-
kasidii’l-feldsife adli eseri de Gundis-
salinus tarafindan Latince'ye cevrilmis-
ti. Fakat kitabin 6nsézl terciime edil-
mediginden onun Aristo ve Messailer'e
yonelttigi siddetli elestirilerden skolas-
tikler haberdar olamadi; bu yizden Gaz-
zali Latin diinyasinda Aristocu olarak ta-
nindi. Her ne kadar sonradan 6nséziiyle
birlikte yeniden cevrildiyse de bu metin
herkesin eline gecmedigi icin onun hak-
kindaki yanlis kanaat devam etti. Bu
eserin ibranice’ye {i¢ ayr terciimesiyle
Uzerine yapilan yedi serhinin bulundu-
gu bilinmektedir. Tarih boyunca felse-
feye yoneltilen en siddetli elestirileri ice-
ren Gazzali'nin Tehdfiitii'l-feldsife adl
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kitabi ise ancak XV. yUzyilin sonlarina
dogru Latince'ye cevrilmistir.

Felsefeden baska bircok islam alimi-
nin Latince’ye cevrilen matematik, astro-
nomi, kimya ve tip alanindaki eserleri
de dikkate alinacak olursa, Rénesans’in
hazirlanmasinda Batr'nin Islam bilim ve
felsefesine neleri bor¢lu oldugu daha
iyi anlasilir. Nitekim XIII. ytzyil Avrupa’-
sinda ibn Sinacilik (Avicenneism) ve ibn
Rusdctlilik (Averroism) adiyla yaygin iki
felsefi akim bulunmaktaydi. Onde gelen
her diistinirin bu akimlardan biriyle ve-
ya her ikisiyle yakin iliskisi vardir. Me-
sela Siger de Brabant asiri bir ibn Riisd-
cli olarak taninirken Roger Bacon ibn Si-
naci’dir. Ote yandan Albertus Magnus'u
okuyan birinin, “ibn Sind'yi mi okuyo-
rum” diye tereddite kapilmasi mimkun-
di (fbrahim Medkar, 11, 178). St. Thomas
ise ibn Sina’dan ziyade elestirdigi ibn
Risd’'ti adeta adim adim takip etmek-
tedir. Eger Thomas, filozofun din-felse-
fe iliskilerini konu alan Faslii'l- makal
ve Mendhicii'l-edille adli Latince'ye cev-
rilmeyen eserlerini tanima imkéanini bul-
mus olsaydl bu tir haksiz elestirilerde
bulunmazdi. Bir baska ifadeyle ibn Si-
nacilik Eflatun, Yeni Eflatunculuk ve Sn.
Augustin’in etkisinde gelisen mistik egi-
limli Fransiskenstarikati mensuplari ara-
sinda yayilirken ibn Riisdciiliik Paris Uni-
versitesi muhitince savunuluyordu. Ba-
z1 problemlere yonelttikleri elestirilere
ragmen Dominiken tarikati bu felsefe-
den fazlaslyla yararlanmistir (Renan, I,
279 vd.).

Bu iki dlinyanin karsilasmas! sonucun-
da Ortacag skolastikleri, metafizigin te-
mel problemlerinden olan varlik, varligin
ezeliligi veya yaratilmishgi, varlik-mahi-
yet ayirimi, bilgi teorisi ve bu arada kiil-
liler meselesi, nefsin mahiyeti, Allah’'in
sifatlari ve ozellikle ilim ve irade sifati,
ilahi indyet ve buna bagh olarak hayir-
ser kavramlari Uzerindeki tartismalari
bltin boyutlariyla tanmima ve yeniden
tartisma imkanina kavustular. Bir yan-
dan da eski Yunan felsefesinin Kklasikle-
riyle tanisirken Yunan-Roma edebiyat
ve sanatina ulasma firsatini yakalamis-
lard1. Bittin bunlar Latin diinyasinin 6nd-
ne yeni ufuklar acarak ilim adamlarin
yeni bir diinyanin esigine getirdi ve R6-
nesans olayl bu tir hareketlerin sonu-
cunda gerceklesti.

Modern Dénemde islam Diisiincesi. Is-
ldam cografyasinin énemli bir kismi Ba-
till sbmirgecilerin hegemonyasi altinda
bulundugu, misliimanlarin diisiince, bi-
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lim ve teknoloji alaninda bir varlik gos-
teremedigi sirada Cemaleddin-i Efgani
modernist gorisleriyle ortaya cikarak
bu topluma yeni bir dinamizm kazandir-
mak istemistir. Dogu ve Bati toplumla-
rinin gic ve zaaf noktalarini cok iyi tes-
bit eden diisiinir, felsefi veya siyasi bir
doktrine sahip degilse de bir yandan s6-
miirgecilige karsi ¢ikarak Islam birligini
(panislamizm) savunmus, bir yandan da
XIX. yizyll natiiralizm ve materyalizmi-
nin yol actigi tahribati énlemek icin er-
Red ‘ale'd-dehriyyin adl eserini kale-
me almistir. Onun, en énemli 6grencisi
ve dostu olan Muhammed Abduh ile bir-
likte yayimladiklari el- “Urvetii'l - viiska
dergisinde savundugu bagimsiziik, 6z-
giirlik ve insan haklariyla ilgili gorisle-
ri islam toplumunda dalga dalga yayila-
rak bu toplumun siyasi, ictimai ve kiil-
tirel acidan yeniden yapilanma ve ¢a-
g1 yakalama yénlnde bilinclenmesine
6nemli katkida bulunmustur.

(Ozellikle asirlardan beri mahalli kiil-
tirlerin ve tasavvufu yanlis yorumlayan
bazi cevrelerin etkisiyle dine sokulan
bid'at ve hurafeleri temizleyerek Asr-i
saddet'teki islami akideye dénmenin ge-
rekliligini savunan Efgani ile Abduh’un
bu fikirleri Tirkiye'de Sirdt-1 Miista-
kim ve Sebiliirresdd dergilerinin kad-
rosu {zerinde etkili oldu. Bunlar, islam
diinyasinin geri kalisindaki kusurun is-
lam’dan degil tam tersine dinlerini yan-
lis anlayan ve onun ortaya koydugu ide-
alleri gerceklestirmeyen miisliimanlar-
dan kaynaklandigini 1srarla vurguluyor-
lardi.

Yine bu dénemde Hint yarimadasin-
da modernist gorisleriyle taninan Sey-
yid Ahmed Han, Emir Ali ve Muhammed
ikbal, isldm toplumunun geri kalmishk
cemberini kirmak ve ona yeni bir dina-
mizm kazandirmak icin dini, felsefT, ic-
timal ve siyasr alanlarda Urettikleri pro-
jelerle dikkat cektiler. Bunlardan ilki,
geleneksel Islami egitimin yani sira Ba-
1 Kkiltiriine de vakifti. ingiliz sémiirge
siyasetinin etkisinde kalarak islam ile
Hiristiyanlik arasinda bir tur yakinlas-
ma saglamak amaciyla yola cikti ve bu
iki dinin temel esprisinin tabii bir ahlak
nizamini 6ngérmeleri oldugunu iddia et-
ti. Ona gére dini hakikatin gecerliligi ak-
lin normlarina uygunlugu ile él¢tilir. Bun-
dan dolayi, yazdigi Kur’an tefsirinde ma-
cizeleri natiralist acidan yorumlamaya
calistt ve savundugu tabii ahldka aykiri
buldugu icin cihadi reddetti. Onun bu
tavr,, Hindistan'da ingiliz sémiirge yo-
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netiminin emelleri dogrultusunda hare-
ket ettigi yolunda siipheler dogurdu.
Seyyid Ahmed Han'in bu asiri, reformist
diistinceleri Giney Dogu Asya'da “ney-
ciriyye” (natiiralizm) adiyla tanind.

Baslangicta Ahmed Han'in liberalist
goruslerine ilgi duyan Emir Ali islami
disiinceye baghlik bakimindan ondan
cok ileridedir. Emir Ali, insanligin ahlaki
ve méanevi kemali icin Hz. Peygamber'in
en gizel drnek oldugunu séyliiyor ve Ba-
11 biliminin temellerinin islam’da bulun-
dugunu savunuyordu. Emir Ali ictihad
ilkesine islerlik kazandirilarak muslii-
manlarin kendi dini, hukuki ve ictimal
problemlerini rahatlikla ¢ozebilecekleri-
ni israrla vurguluyordu. islam’in éngor-
digl dogru dusinme, dogru sdyleme,
dogru yapma, diirlistce yasama, blitiin
insanligi kucaklayan adalet ve esitlik,
karsiliksiz sevgi ve saygi gibi evrensel
ilkeler toplumun kalkinma ve ilerleme-
sinin temel dinamikleridir. Esasen mo-
dernizm de insanlia bundan farkll bir
sey vaad etmemektedir. Diger dinlere
nisbetle Islam’n safiyet ve evrenselligi-
ni her vesileyle vurgulayan Emir Ali'nin
islam’a bakisi ve tarihi yorumlayisi o gii-
niin musliiman entellektlelleri arasin-
da cok genis ilgi uyandirmistir.

Muhammed ikbal'e gelince, ikbal alim
ve sair olusunun yaninda bir filozoftur.
Zengin bilgi birikimi, engin i¢ diinyasi
ve genis felsefe kiilturlyle XX. ylzyilin
basinda islam’in diinya gériisiinii cag-
das felsefl kavramlarla yeniden ifade et-
mesi bakimindan éncekilerden cok fark-
lidir. Onun asil amaci, Kur'an'in diinya
gbrusuyle Bati duslince ve bilimi ara-
sindaki uyumu gdstermektir. Bunu He-
gel, Whitehead ve Bergson'dan aldidi
kavramlarla ifade eder. ingiltere ve Al-
manya’da bulundugu yillarda Avrupa top-
lumlarinin ulastign refah seviyesi ve sa-
hip oldugu dinamizme karsilik kapita-
lizmin manevi ve ahlaki degerleri tahrip
ederek insani basit bir nesne haline ge-
tirdigini gériince Islam’a olan hayranhgi
daha da artti. Grek bilim ve felsefesinin
deneye yer vermeyerek sadece teoriye
agirlik taniyan yapisina ragmen islam'-
da deneye oncelik tanindigr gercegini
israrla vurguladi. Ona gére bilimlerde
yeni arastirma yéntemini Roger Bacon'in
gelistirdigini savunan ilim tarihgileri ya-
nilmaktadir; zira Bati bu yéntemi islam
bilim ve diislincesinin Latince'ye cevril-
mesiyle tanimistir.

Tegkil-i Cedid-i [lahiyydt-1 Isldmiy-
ye adli eserinde varlik lzerinde dusin-
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me ve arastirmayl emreden, onu daha
derinden kavrayip anlamayi 6gitleyen
Kur’ani diisiinceyle felsefenin bagdasip
uzlasacagini savundu. Ancak Grek men-
seli felsefenin amaci oranti ve estetik
oldugu halde Islam diistincesinin gayesi
sonsuza ulasmak ve ebedi hazzi onda
tatmaktir. Din, felsefe, hukuk, tasavvuf
ve topyekiin medeniyet unsurlanyla is-
lam’1 Bati karsisinda savunan ve onunla
cetin bir hesaplasmaya giren ikbal'in
XX. yizyl isldam toplumunun bilinglen-
mesinde ¢ok olumlu etkisi olmustur.

Bati diistince ve kiltliriiniin hakim ol-
dugu bir cagda yasadiklari ve modernist
gorisleriyle tanindiklar1 halde bu disii-
niirler islami diinya gériisiiniin ve ha-
yat anlayisinin Gstinliglind her vesiley-
le savunmuslardir.

XX. yuzyilla Bati'nin adir siyasi, iktisa-
di ve kiltiirel hegemonyasi altinda gi-
ren Islam toplumlarindaki fikir adamla-
rinin Bati distincesi karsisindaki tavrini
ona karsi cikanlar, onu kabul edenler
ve secmecilikten (eklektisizm) yana olan- -
lar seklinde U¢ grupta degerlendirmek
miimkindir. ilk grubu teskil edenler,
Batrnin isldm distince ve medeniyetini
kiicimseyen, gérmezlikten gelen ve hat-
ta bazan karalayan olumsuz tavri karsi-
sinda Islam felsefesini yeniden canlan-
dirmak, orijinalitesini géstermek ve onun
islam kiltlirinin ayriimaz bir parcasi
oldugu gerc¢edini ortaya koymak istiyor-
lard. Bunlar bir yandan, islam felsefesi
denen olayin eski Yunan felsefesi me-
tinleri Uzerine yazilmis serhlerden iba-
ret oldugunu, dolayisiyla orijinaliteden
yoksun bulundugunu iddia eden bir ki-
sim oryantalistlere cevap vermek, Ote
yandan felsefeyi bid'at sayan bazi ule-
maya karsi onu savunmak durumun-
daydilar. Bu akimin basinda Ezher eski
seyhlerinden Mustafa Abdulrrazik bu-
lunmaktadir. Mustafa Abdirrazik, bu
dogrultudaki goruslerini temellendir-
mek (izere kaleme aldifi Temhid Ii - td-
rihi'l - felsefeti'l- Isldmiyye adli eserin-
de ortaya koymus, bu konuda aleyhteki
fikirlerin yanhs yontem kullanmaktan
ve islam felsefesinin 6ziinii kavrayama-
maktan ileri geldigini géstermeye calis-
mistir. Ona gore tarih metodu kullanil-
di takdirde, henliz Yunan felsefesiyle
temasa ge¢meden 6nce rasyonel islam
felsefesinin kelam ve fikih usulii seklin-
de kurulmus oldugu gérilecek ve bili-
nenden bilinmeyene gitmek suretiyle
metodik akil yiritmenin baslangictan
beri Islam’'da mevcut oldugu anlasila-
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caktir. Talebesi Ali Sami en-Nessar onun
bu géruslerini gelistirdiyse de gercek
Islam felsefesinin sadece kelam ve fikih
usullinden ibaret oldugunu iddia etmek-
le hocasindan ayrilarak koyu bir Selefci
tavir benimsedi. Neg’etii']- fikri'l- felse-
fi fi'l-Isldm ve Mendhicii'l-bahs “inde
miifekkiri’l-Isldm adl eserlerinde Ali
Sami, islam toplumunun sahip oldugu
zengin distince ve bilim mirasiyla ken-
disine yeterli oldugunu, bu sebeple ne
gecmiste ne de gelecekte Yunan kaynak-
Il felsefeye ihtiyact bulunmadigini sa-
vunmaktadir. Daha mutedil sayillan Mus-
tafa Abdurrazik'in gérisleri, bugiin ézel-
likle Arap alemindeki felsefe arastirma-
larinda bir ekol seklinde devam etmek-
tedir.

XX. yuzyiln ilk ¢eyredinde Tirkiye'de
hukuk reformu tartismalarinda, metot
olarak fikih usuliini éneren ve bu ko-
nudaki géruslerini temellendiren Said
Halim Pasa'yl, yayimladi§i Hikmet mec-
muasinda Bati felsefesine ciddi elesti-
riler yonelten Filibeli Ahmed Hilmi'yi ve
Yeni [lm-i Keldm adl eseriyle izmirli
ismail Hakkr'yr da bu kategoride miita-
laa etmek mimkindur.

Ikinci grup ise Batrda ortaya cikan po-
zitivizm, materyalizm, liberalizm, sosya-
lizm, marksizm ve egzistansiyalizm gibi
her cesit diislince hareketine acik olan,
onlari benimseyen, kendi toplumuna ta-
styan ve sdzciliglni yapan bir kisim
entellektiellerden olusmaktadir. Kendi
milletlerinin tarihi misyonunu, manewi,
ahlaki ve sosyal yapisini yeterince dik-
kate almadan, toplumsal ve kiiltiirel bir
krize yol acacagi endisesini tasimadan,
adeta, “Bir fikir Bati kaynaklysa iyidir”
0n yargisiyla hareket eden bu kesimin,
toplumlarini cagdas diinyadaki fikir ha-
reketlerinden haberdar etmenin &tesin-
de simdiye kadar 6zgtin denebilecek bir
distince gelistirdikleri séylenemez. Ba-
zan da kati bir ideolojik saplanti seklin-
de sergilenen bu tavir, toplumun yeni
fikir ve gelismelere acilmasina engel ol-
dugu icin biyilk sakincalar tasimakta-
dir. Bugiin isldm toplumunun acmazini
bir dereceye kadar bu noktada gérmek
gerekKir.

Uclincti kategoride yer alan secmeci-
lere gelince, bunlar kendi disilince ve
kiltlr degerleriyle felsefi veya moder-
nist diislince akimlari arasinda tesbit
ettikleri benzerlik ya da paralellikten yo-
la cikarak yeni bir ‘sistem kurmay! ya-
hut yeni bir yorum getirmeyi amaclayan-
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lardir. Mesela ayni zamanda bir felsefe
tarihgisi olan Yasuf Kerem, el- ‘Akl ve'l-
viiciid adli eserinde Aristo ve islam Mes-
séileri'nden aldigi kavramlarla yeni bir
bilgi teorisi, et-Tabi‘a ve md ba‘de't-
tabi‘a’da ise fizik ve metafizik hakkin-
daki distincelerini temellendirmeye ca-
lisir. Muhammed Aziz el-Hababi'nin ye-
ni bir kelam ilmi gelistirmek amaciyla
kaleme aldigi es-Sahsdniyyetii'l-Isl-
miyye’sinde Kant basta olmak Uzere
Yenicag filozoflarindan motiflere rast-
lamak mumkiindiir. Geleneksel anlayis-
la modernist telakkiler karsisinda Kur’'an
ve Slnnet'i yeniden yorumlamak gerek-
tigi disiincesiyle yola cikan ve bu dog-
ruttuda kaleme aldigi eserler islam diin-
yasinda cesitli yankilara sebep olan Faz-
lurrahman da bu kategoride degerlen-
dirilebilir. Buglinii gecmisin 1siginda oku-
mak gerektigi ilkesinden hareket ede-
rek ortaya koydugu Mine'l- ‘akide ile's-
sevre adll hacimli eserinde Hasan Ha-
nefi de yer yer eklektisizme basvurmus-
tur. Disilince tarihiyle oldugu kadar bi-
lim ve kiiltur tarihiyle de yakindan ilgile-
nen, calismalarinda israki-tasavvufi egi-
limleri agir basan Seyyid Hiseyin Nasr’i
da bu grupta degerlendirmek mum-
kiindur.
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Literatiir. [sldm diinyasindaki felsefe,
¢ok genis bir cografyayi, zaman zaman
fikrT yonelisleri degisse de bugiine ka-
dar kesintisiz devam eden bir gelenedi,
yiizlerce distnir ve filozofu, musiiiman
olsun olmasin islam felsefesiyle ilgili
eserler vermis degisik milletlerden kisi-
lerin katkilarini icine alir. Bircok felsefi
faaliyette oldugu gibi islam felsefesinin
de daha onceki felsefelerden etkilendi-
gi, onlardan terciimeler yaparak zen-
ginlestidi, 6te yandan basta Avrupa di-
slincesi olmak Uzere baska kiltirlerde
ortaya cikan felsefe ve diisiince ekolle-
ri Uzerinde derin etkilerde bulundugu
dikkate alindiginda Islam felsefesiyle il-
gili literatiiriin daha da genisleyecedi
tabiidir. Buna bagdli olarak Arapca bas-
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