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Yasadig1 halde
nerede oldugu bilinmeyen ve kendisinden
uzun siire haber alinamayan kisi
L (bk. MEFKUD). N

3 GAIB

()
Sii firkalarinca, 6lmedigi halde
insanlar arasindan ayrildigina

ve bir giin dénecegine inanilan

L lider icin kullanilan sifat. N

“Insanlar arasinda bulunmayan” veya
“onlar tarafindan gérilemeyecek sekil-
de gizlenmis olan” anlamindaki gaib ke-
limesi Islam tarihinde 6zellikle Sif firka-
lan tarafindan, élmedigine ve kiyamet-
ten 6nce mutlaka bir giin dénerek ken-
dilerini kurtaracagina inandiklari 6nder-
leri hakkinda bir sifat olarak kullanilir.

Mevcut belgelere gore bu sifat ilk de-
fa, Muhtériyye - Keysaniyye firkasi tara-
findan Mehdiligi ile paralel olarak Mu-
hammed b. Hanefiyye (6. 81/700) icin
kullanilmistir. Daha sonra Sifler'in hemen
hemen biitiin kollart bu kolun kurucu-
sunu veya son temsilcisini gaib imam
olarak gérmuslerdir. Gaib inanisinin en
yaygin sekline Imamiyye-isnaaseriyye
firkasinda rastlanir. Bu firkaya gére on
ikinci imam Muhammed el-Mehdi, ba-
basi Hasen el-Askeri'nin 260 (873) yI-
linda vefatindan sonra evlerindeki ser-
daba girerek gdzden kaybolmustur; an-
cak Muhammed Mehdi halen sagdir ve
kiyametten énce mehdi sifatiyla dénerek
(rec’at) zuliimle dolmus bulunan diinyada
adaleti hakim kilacaktir. Onlara gére bu
bir inanc¢ esasidir. Stnnf alimleri gaib ve
rec'at anlayisina iltifat etmemislerse de
bazi kesimlerde bu telakki bir halk ina-
nist olarak muhtelif sekillerde géze carp-
maktadir (bk. GAYBET).
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Varlik ve hadiselerin, ilahi hikmet
ve indyet uyarinca kozmik diizeni
gerceklestirmeye yonelik bir gayeye
sahip oldugunu savunan doktrin.

Gaiyyet, sozllikte “son ug, nihai nok-
ta, zirve, ideal 6rnek” gibi anlamlara ge-
len gaye kelimesinden tiretilmis olup
varlik dizeninin mutlaka belli bir gaye-
yi gerc¢eklestirme esasina dayandigini,
evrende tesadlf ve sagmadan séz edi-
lemeyecegini ileri siiren felsefi-kelami
doktrinler icin kullanilan bir terimdir.
Tirkce'de gayelilik ve erekbilim, Bati
dillerinde finalite (Fr. finalité, Ing. finality,
Alm. Finalitat) kelimesiyle karsilanmistir.
Gaiyyetin incelendigi felsefT disiplin Bati
felsefesinde teleoloji adini tasimakta
olup Grekce telos (gaye, erek) ve logos
(bilgi, ilim) kelimelerinden gelmektedir.
[smail Fenni Ertugrul teleolojiyi “meb-
has-i esbab-1 gaiyye” ve “ilmi’'l-gayat”
olarak Kkarsilamistir (Lugatce-i Felsefe,
“téléologie”, “finalité” md.leri). Ibn Sina
teleolojinin karsilig olarak “ilmi’'l-gaye”
tamlamasini kullanmistir (es-Sifa’ el-ila-
hiyyat, 11, 300). Ancak gayelerin arasti-
rilmasini konu edinen teleoloji, bir me-
tafizik disiplinin ad olarak gaiyyet kav-
ramindan daha kapsamli bir terim olup
sebeplilik, nizam, hikmet ve indyet kav-
ramlarini da icine almaktadir. Dolayisly-
la gaiyyet kavraminin tahlili kacinilmaz
olarak teleolojinin &teki terimleriyle bag-
lantill olmaktadir. islam distncesi tari-
hinde gaiyyet doktrini Kur'an'la irtibatl
olarak illiyyet, ilahi indyet ve hikmet, ni-
zam Ve gaye delili problemleri cerceve-
sinde ele alinmis ve tartisiimistir. Nite-
kim Kur’an-1 Kerim'in, evrende bir niza-
min bulundugu ve bu nizamin bir gaye-
ye yoénelik oldugu, hicbir seyin bosuna
yaratiimayip bir hikmete dayali olarak
var edildigi, bunun da Allah'in yaratik-
lari Uzerindeki rahmet ve indyetini bel-
geledigi tezleri, konuyla ilgili islami eser-
lerin temel fikirlerini sekillendirmistir.

Kur'an'da yaratilisin bir gaiyyete da-
yandidi gercedi acik sekilde vurgulanir.
“Yoksa sizi bos yere yarattigimizi ve bi-
ze doéndirilmeyece@inizi mi sandiniz”
(el-M'mindn 23/115) mealindeki ayet-
te insanin yaratilisinin bir gaye ve aki-
betle ilgili oldugu belirtilirken, “G6gu,
yeri ve iKisi arasindakileri bos yere ya-
ratmadik; bu inkdr edenlerin zannidir”
(Sad 38/ 27) ayetinde gaye bu defa top-
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() maktadir. “Biz gékleri, yeri ve bunlar ara-
L

sindakileri oyuncular olarak -oyun ve eg-
lence olsun diye- yaratmadik. Bunlari
sadece gercekle yarattik; fakat onlarin
¢ogu bilmiyorlar” (ed-Duhén 44 /38-39)
mealindeki dyette de yaratilis gercek bir
sebep ve hikmete dayandiriimistir (ben-
zer bir agiklama igin bk. el-Enbiya 21/ 16-
17). Bu ayetlerde “abes, batil, la’b, lehv”
kelimeleri gaiyyet kavramina zit terim-
ler olarak anilmaktadir ve hepsi de “ha-
kiki bir gayeye, sebep ve hikmete dayan-
mayan, hicbir gercek sonuca yol acma-
yacak olan anlamsiz, sacma ve bos sey”
manasinda Kkullanilmaktadir. Kur’'an-i
Kerim'in bu &yetlerde vurguladidi diger
onemli bir husus da yaratilisin anlamlt
ve hakiki bir gayeye dayanmadigini ile-
ri slren zihniyetin inkarct karakteridir.
Buna karsilik Allah’a ve ahiret giliniine
inananlar yaratilis Gzerinde dustinerek,
“Rabbimiz! Bunu bosuna yaratmadin.
Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem aza-
bindan koru” (Al-i Imran 3/191) derler.
Onlarin zihniyet diinyasinda gaiyyet, aki-
bet ve ibadet kavramlari i¢ icedir.

Kur'dn-1 Kerim'de bircok ayet, sebep
gOsteren “li-" (icin) lafziyla Allah’in ya-
ratma fiilinde gerceklesen gayeyi be-
lirtmektedir. Buna gére Allah, Kimlerin
amelinin daha giizel olacadi hususunda
insanlari imtihan etmek icin 6lUmu ve
hayati yaratmis (el-Miilk 67 /2); insanla-
rin birbirleriyle tanisip bilismeleri icin
onlari kavimlere ve kabilelere ayirmis
(el-Hucurat 49/13); cinleri ve insanlari
sadece kendisine kulluk etmeleri icin
yaratmistir (ez-Zariyat 51/56). Daha bir-
cok ayette de Allah’in mahlakati bir hik-
mete dayall olarak, belli gaye ve fayda-
larin saglanmasi i¢in halkettigi belirtilir.
Ozellikle Kainattaki varlik ve oluslarin
insanin hizmetine dméade kilindigini be-
lirten ¢ok sayidaki ayet, evrendeki butln
varliklar icinde ozellikle insani gaiyyet
planinda merkezi bir konuma getirmek-
tedir (meseld bk. ibrahim 14/32-34; en-
Nahl 16/5-18; el-Casiye 45/ 12-13). Kur'-
an-1 Kerim, kéinatta gaiyyete dayal bir
nizamin Allah'in hikmeti uyarinca hi-
kim siirdigtini yalnizca kozmolojik bir
hakikati vurgulamak icin degil, kdinatta
belirli bir mevkiye yerlestirilmis olan in-
sandaki ahlaki suuru uyandirmak icin
de zikretmektedir. Buna gore insan, gok-
lerde ve yerdeki sayisiz nimetin kendi
yarart icin yaratildigini diisiiniip anlama-
I, bu gayeler manzumesi icinde kendisi
de yaratilisina uygun bir gayeye yodnel-
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melidir. Bu gaye ise sonsuz indyet karsi-
sinda rabbini taniyip O'nun diledidi hayir-
11 amelleri isleyerek O'na sikretmektir.
islam distndrlerinin tevarls ettigi
Grek felsefe mirasinda da gaiyyet fikri
o6nemli yer tutmaktadir. Eflatun, Aristo
ve Yeni Eflatuncu filozoflar eserlerinde
bu konuyu cesitli acilardan ele almislar-
dir. Eflatun’un Islam diinyasinda Huneyn
b. ishak terciimesiyle bilinen Timaios
adli eserine Calinds'un yazdigi Cevdmi‘u
Kitabi Timdavus fi “ilmi't-tabii adl tel-
histe alemin yaratilisindaki gai sebep
Uzerinde durulmakta ve bu gaye Allah'in
comertligine baglanmaktadir. Allah'in
varlik vermede gdsterdigi comertligin
bir sonucu olarak alem, daha milkemme-
li mimkun olmayacak bir yaratilisla si-
reklilik arzeden bir varlik kazanmuistir.
Allah cimri yahut kiskanc olmadigi icin
bdyle bir mikemmelligi var etmistir.
O'nun comert olusu alemin gai sebebini
teskil eder (Abdurrahman Bedevi, Eflatan
fi'l-Islam, s. 90; krs. Eflatun, Timaios, 292-
30®). Aristo ise gaye kavramini daha ¢ok
illiyyet prensibi cercevesinde ele almis-
tir. Unlii dért sebep teorisinde yer alan
fail (muharrik), maddi, sarf ve gai sebep-
lerden dérdiinciisii, O'nsuz var olusu
aciklamanin eksik kalacagi bir kozmolo-
Jjik ilkedir. Aristo'ya gore bu kavram bir
seyin kendisi icin yapildig! sebebi gdste-
rir. Meseld, “Nicin yurtyis yapiyorsun?”
sorusuna verilen, “Saglikli olmak icin” ce-
vabi yUrlylsin gal sebebini belirtmek-
tedir. Aristo'ya gére fizikcinin isi, tabii
hadiseleri aciklamak maksadiyla bu dért
sebebi ortaya koymak, hadiselerin se-
bebi konusunda soracagi “ni¢in” soru-
sunu fail, madde, slret ve gaye baki-
mindan tek tek cevaplandirmaktir. Aris-
to, dzellikle gal sebep kavramini temel-
lendirmek distincesiyle tabii hadiseler-
deki rastlanti zorunlulugu inceledikten
sonra gayenin ispati bakimindan su so-
nuca varmistir: Tabiatta ne sebep-so-
nu¢ arasinda bir zorunlulugun var olu-
su, ne de nadir rastlantilarin mevcudi-
yeti onda bir gaiyyetin bulunmadigini
gosterir. Nasil her sanatta -bazan ger-
ceklesmese de- bir gaye varsa tabiatta
da vardir. Topyekiin tabiatin isleyisi bir
gayeye yoneliktir (Physica, 11, 3, 7-8; a.e:
Physics, 1, 271, 275-277). Filozof Metafi-
zika adll eserinde de evrendeki nizam
ve gayelilik arasinda irtibat kurmakta-
dir. Aristo’ya gére evren her seyin birbi-
riyle karsilikli iliskiler icinde oldugu ve
bu iliskilerin bir gayeye gére diizenlen-

digi ev gibidir. BUtin varliklar tabiatla-
r1 elverdigince bu bitinin iyi dizenine
Katilirlar. Bitline ait bu iyinin ilkesi de
Tanrrdir (Metaphysica, XlI, 10; a.e.: Me-
taphysics, s. 605-600).

Bu konuyla ilgili olarak islam diisiiniir-
lerinin dikkatini Yeni Eflatuncu metinler
de bir hayli cekmistir. Bunlardan Aris-
to'nun sanilan, fakat Plotinos’a ait ol-
dugu anlasilan Estliicyd adli metinde
alemde hicbir seyin sans ve rastlantiyla
islemedigi savunulurken kainattaki var-
liklarin gayeye dayali bir iliski icinde ol-
dugu, sebeplerin sonuclart bir gayeden
oturd etkiledigi, ancak ilk sebep olan
Tanrr'nin alemi “bir sey icin” yaratmadi-
g1 vurgulanmaktadir. Bu yaklasima go-
re “ne” (fail) ve “ne icin" (gaye) sorulari
tabii hadiseleri aciklamak maksadiyla
ayri ayr1 sorulabilir; akll sdretler icinse
bu sorularin cevabi ayni seyi ifade eder.
CUnk{ Tanri yahut tanrisal varliklar igin
mahiyet ve gaiyyet aynidir. Eser, Efla-
tun'un Timaios'undan nakillerle yarati-
listaki gaiyyeti bir defa daha vurgula-
maktadir (Abdurrahman Bedevi, Eflatin
‘inde’l-‘Arab, s. 24-25, 68-69, 127). Bir
baska Yeni Eflatuncu olan Proclus’'a ait
teleolojik fikirler de Fi'l- Hayri'l-mahz
(bu eser de yanliglikla Aristo’'ya mal edil-
mistir) ve Hucecti Bruklis fi kidemi'l-
‘alem adli eserleriyle taninmistir. Proc-
lus, “ilk hayir” olan Tanri'nin alemi ha-
yirlarla doldurdugunu, her varligin ka-
biliyetine gore kainata yayilan bu hayir-
dan pay aldigini vurgular. Esasen ilaht
comertligin eseri olan alem bu cémert-
ligin kesintiye ugramamasindan &tlri
ezelidir. Sonug olarak dlem Tanri'nin iyi
ve cdmert olusunun sireklilik arzeden
eseridir (Abdurrahman Bedevi, el-Efiata-
niyyetii’l-muhdese ‘inde’l-“Arab, s. 20-
24, 34). ibn Sina'nin Estlicyd'ya yazdi-
g1 Tefsiru Kitdbi Esdliicyd adli yorum-
da da benzeri Eflatuncu fikirler islene-
rek ilahi comertligin butin varlik mer-
tebelerini kapsadidi ve olabilecek en mi-
kemmel tarzda adleme nizam verdigi, an-
cak yaratmanin bir ihtiya¢ ve “garaz”-
dan 6tlrd olmadigi, cinki daha ylce
olanin daha asagidakinden etkilenerek
varlik vermeyecegdi belirtilir (a.mlf., Aris-
to “inde’l-‘Arab, s. 45, 60, 63). Bunlardan
baska Unlii Stoacl hekim filozof Calinis’a
ait Fi Mendfi‘i'l-a‘zd (Lat. De Usu Par-
tium) adll eser, insan organizmasinin na-
sil gaiyyete dayall bir dizenlilik icinde ya-
ratildigini vurgulayan yaklasimiyla muis-
liman dustinrleri etkilemistir.
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“Adl-i ilahi” (teodise) meselesi cerce-
vesinde ortaya atilmis olsa da Mu'tezi-
le'nin aslah® doktrini, islam kelam ta-
rininde gaiyyetle ilgili ilk sistematik yak-
lasimi temsil eder. Mu'‘tezile kelamcila-
r1, Allah’in en faydali olani yaratmasinin
vacip oldugu tezini indyet ve maslahat
kavramlariyla da irtibatlandirarak tele-
olojik bir cerceveye oturtmuslardir. Ab-
bad b. Slleyman, Allah'in saldh konu-
sunda sonsuz alternatifi bulundugunu
savunan meslektaslarina cevap olarak
Allah'in aslah olana giicti yetip onu ter-
ketmesinin cdiz olmadigini, aksi halde
Allah’in cimri ve zalim olmasi gerekece-
gini ileri sirmustur (fbn Hazm, 111, 201).
Eb{’'l-Huzeyl el-Allaf da Allah'in yaptik-
larindan daha aslah olaninin bulunma-
digini savunmustur (Es'ari, s. 249). Bu
yaklasim, ilahi adalet fikrini temellen-
dirmeye yénelik oldugu kadar ilahi cad
ve indyet fikrine de atifta bulunmak-
tadir.

Aslah konusu kacinilmaz olarak kéti-
ik problemini de kapsadigindan alem-
deki kétlliglin hangi gaye ile var edil-
digi sorusu, islam diisiincesinde gaiy-
yet fikrine dayali olarak cevaplandiril-
maya calisimistir. Nazzam'in 6grencisi
Cahiz, Allah'in sanatindaki miikemmel-
ligi, tedbirindeki olagan ustuligu ve hik-
metindeki inceligi kanitlamak Uzere ka-
leme aldigini belirttigi Kitabii'l- Haye-
van adli eserinde (I, 204-206; II, 109) k6-
tiligun varligini besert hayat icin bir di-
namizm unsuru olarak gérmus ve Al-
lah’'in esasen biitlin mahlikatta kusur-
suz bir maslahat var eyledigini belirtmis-

~ tir. Ayrica yine Cahiz'e nisbet edilen Ki-

tabii'd-Deld’il ve'l-i‘tibar ‘ale’l-halk
ve't-tedbir adll bir eser, esasta gl bir
gaye delili gelistirmek amaciyla kaleme
alinmustir. Eserin ana fikri géklerin, ye-
rin ve ikisi arasindaki bUtiin yaratikla-
rin belirli bir fonksiyon icra ederek koz-
molojik diizene katilmak {zere yaratil-
mis oldudgu, her yaratidin bir gaye icin
var kilindigi ve insanin yaratilistaki bu
hikmetleri dislinerek yaratici fikrine ula-
sabilecegidir. Bu eser islam ve yahudi dii-
stnurlerinin bircogunu etkilemistir. Me-
seld Gazzal'ye nisbet edilen el-Hikme
li-mahlikati'llgh adl eser, Kitdbii'd-
Deld’il'den yapilan uzun iktibaslar ihti-
va etmektedir (Davidson, s. 219-235; krs.,
Gazzali, el-Hikme li-mahlakatillah, s. 5-
41). ik devir Es‘ari kelamcilarindan Ba-
killani ve ardindan Civeyni nizam delili-
ne basvurmustur. Bakillani'ye gére mu-
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ayyen bir diizen icindeki fiiller ancak bi-"
len bir failden sadir olabilir. Cesitli el sa-
natlarinda yalnizca belli bir bilgi ve hi-
nerin eseri olarak Urlin verilebilir. Al-
lah'in yaratic fiilinin mikemmel uyum
icindeki eserleri ise O'nun &alim oldugu-
nu kesin sekilde kanitlar (et-Temhid, s.
47). Civeyni de yaratiistaki uyum, dii-
zen ve milkkemmelligin dlim bir yaratici-
ya delalet ettigini belirtir (el-frsad, s. 61-
62). Ancak ilk devir Es‘ariliginde, Mu‘te-
zile'ye karsi gelistirilen red tavrinin bir
uzantisi olarak, Allah’in fiillerinin kesin-
likle bir gaf illetin sonucu yahut hikmet
geredi olmadigi vurgulanmistir.

Imam Matiiridi’nin teleolojik delili ise
ifadesini su sekilde bulmustur: Kainat-
taki her varlk, bir yaraticinin varhigini
ve birligini ispat edecek sekilde miikem-
mel bir hikmet ve kesintisiz bir diizen
ortaya koymaktadir. Ayrica farkl tiirle-
re ait varliklarin birbirlerine olan bagim-
liliklar1 sayesinde ihtiyaclarini karsilaya-
bilmeleri, bir gaiyyet ve inayet fikri cer-
cevesinde tek bir ydneticinin bulundu-
gunu gostermektedir (Kitabii't-Tevhid,
s. 18, 21-22).

Gazzal'nin teleolojinin meselelerine
yaklasimi, hem mensubu oldugu Es‘ari
gelenegini hem de Islam filozoflarinin
konuyla ilgili fikirlerini elestirme, gelis-
tirme ve béylece asma gayretini temsil
eder. Gazzali seleflerinin aksine once-
likle ilahi hikmetle ilahi irade arasinda-
ki iliskiyi vurgulamaktadir. Ona gére ila-
hi hikmet dlemdeki sebeplilik, diizenli-
lik ve gayeliligin ilkesidir; hikmet ise se-
bepleri tertip edip miisebbebéta tevcih
etmektir; dolayisiyla sebeplerin sebebi
olan Allah mutlak hakemdir, yani hik-
metle hiikmedicidir. O'nun bu hikmiy-
le kaza ve kader belirlenmis olmakta-
dir. Kaza Kiilli sebeplilik diizeni, kader
ise bu diizen cercevesinde sebeplerin
belli varlik ve olaylara belli bir élcu icin-
de yoéneltilmesidir. Sebeplerle sonuglar
arasinda iliski her ne kadar Kkesin bir zo-
runluluk ifade ediyorsa da son tahlilde
kazd ve kaderi belirleyen ilahi iradedir
(el-Maksadii’l-esng, s. 66-70). Gazzali, ila-
hi irade ve hikmet arasindaki iliskiyi be-
lirtip kaynagini yine ilahi iradeden alan
zorunlu sebeplilik ilkesini vurguladiktan
sonra gaiyyet fikrini bu 6gretisiyle bir-
lestirir. Diistiniire gore Allah'in “mali-
KU'l-milk” ismi su anlama gelir: Milk
denilen varlik memleketi kendi icindeki
varlik mertebelerine ragmen tektir; ma-
liki de Allah'tir. Nitekim insani varlik
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"memieketi de organlarin ¢okluguna rag-
men bir biitlin ve tek bir organizmadir.
Organizmay! olusturan organlar nasil
bu yapiy1 yéneten ferdin gayesini ger-
ceklestirecek sekilde diizenlenmisse dlem
ve onu teskil eden varlik mertebeleri de
belli bir maksadi gerceklestirecek sekil-
de diizenlenmistir. Bu maksat, ilahi c6-
mertligin geregi olarak imkan dahilin-
deki en hayirli gayenin tamamlanmasin-
dan ibarettir (a.g.e, s. 110-111).

Gazzali, gaiyyet fikriyle ilgili olarak kai-
natta kétiilliglin hangi sebepten &tiri
var oldugu hususuna da bir aciklama
getirmek istemis, dlemde kétulligiin an-
cak zimninda iyilik bulunmasi durumun-
da var olabilecegini ileri siirmustir. Di-
slinlire gére eger bu kétulik kaldirilir-
sa zimnindaki lyilik de ortadan kalkmis
olacaktir. Su halde kétilik zimnindaki
lyiligin gerceklesmesi icindir. Ardinda
iyilik gérilmeyen bir kétiliikten s6z edi-
liyorsa bu yalnizca insan idrakinin sinir-
lariyla ilgili bir durum olabilir (a.g.e., s. 43-
44). Ayrica Gazzali, ibn Sind'y1 takip ede-
rek dlem hakkinda, “Daha iyisi, daha ku-
sursuzu ve daha mikemmeli mimkin
degildir” demekle tam bir optimist ta-
vir benimsemistir. Daha sonra Suyat ta-
rafindan “leyse fi'l-imkdn ebdau mim-
ma kan” seklindeki Gnli formiile dénus-
tlrilecek olan bu fikir, dlemde kétili-
glin var edilis gayesi meselesini mutlak
bir indyet anlayisi icinde mesele olmak-
tan ¢lkarmaya yoneliktir. Bu dislincele-
riyle Gazzali, islam filozoflarinin ve ézel-
likle ibn Sind'nin indyet égretisinden faz-
lasiyla etkilenmis goériinmektedir. Se-
beplilik, zorunluluk, hayir nizami, indyet,
hikmet ve gaiyyet konularinda onlar gi-
bi disiinmekte, fakat biitiin bunlardan
o6nce Allah’'in mutlak ve hir iradesinin
belirleyici oldugu fikriyle filozoflardan
ayrilarak Es'arilije yaklasmaktadir (/h-
ya’, v, 321-322).

[slam felsefe geleneginin Kindi'den
ibn Riisd’e kadar uzanan gelisme evre-
leri boyunca teleolojik konularin su ana
fikir ve kavramlar c¢ercevesinde ele alin-
digi gorilmektedir: a) Allah’in varlik ver-
medeki comertligi (cid); b) Allah’in var-
ik yermedeki sireklilik arzeden, gevse-
meyen, zaafa ve celiskiye diismeyen iti-
nasl, gbzetim ve yénetimi (indyet ve ted-
bir); ¢) Allah’in, iyiligi alemin her seviye-
sine durmaksizin yayan “sirf iyi” (el-hay-
ri’'[-mahz) olusu; d) llkesini iyilik dize-
nine dair ilaht bilginin teskil ettigi ve se-
bep-sonug iliskilerine dayali olan diizen
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(nizam, tertib); e) Varliklarin karsilikli ilis-
ki ve bagimliliklarindan dogan ve asagi-
dan yukariya dogru diizenlenmis olan
gayeler hiyerarsisi (gaiyyet); f) Varlikta-
Ki diizen ve gaiyyetin ilahi ilimdeki ye-
ter sebebi (hikmet). Islam filozoflarindan
bazilar1 bu kavramlardan biri yahut bir-
kac! Uzerinde durmus, ibn Sina gibi ba-
zilart da teleoloji disiplini cercevesinde
hepsinin yer aldigi kapsayici yaklasim-
lar1 benimsemistir.

Ik Islam filozofu sayilan Kindi, .alem-
deki tertibin teleolojik anlamui lzerinde
durarak bu dlizenin onu yaratanin hik-
metine kanit oldugunu belirtmistir (Re-
sa’il, 1, 215). Onun ekoliine mensup Ami-
ri'nin ilahi indyet kavramini vurguladigi
gorilmektedir. Filozof dlemdeki gaiyye-
ti inkar eden, her seyi tesadiife bagla-
yarak ilahi bir tedbirin yahut ydnetimin
bulunmadigini ileri siirenleri siddetle
reddetmis ve nizam-gédye deliline &zel
bir énem vermistir. Kendisi ¢zellikle et-
Takrir li-evciihi't-takrir adli eserinde
teleolojik konular tizerinde yogunlasmis-
tir (Turhan, s. 269-277). ihvan-1 Safa da
alemin hakim yaraticisinin onu en iyi ni-
zam ve tertip Uzere diizenledigini, ale-
min en kiicliginden en biyigiline ka-
dar her parcasinin O’'nun hikmetinin 6r-
neklerini sergiledigini ve dlemde 6ngoé-
rilmuis saldh ortaya koydugunu belirt-
mistir (Resa’il, IV, 72-73). Daha énce Fa-
rabi varlik vermeyi ilahi cémertlige, var-
lija dizen ve hiyerarsi koymay! da ilaht
adalete baglamisti (Ara’ti ehli’l-Medine-
ti’l-fazila, s. 57). Ibn Sina ise gaye ve ga-
iyyet kavramlarina cok ¢zel bir 6nem at-
fetmis, ilmi'l-gayeyi saf hikmetin ifa-
desi olan bir metafizik disiplin olarak
gérmis, gaiyyet ve gai sebep kavram-
larini fizik ve metafizik baglantisini ku-
racak sekilde incelemistir.

ibn Sind’ya gére maddi ve sirf sebep-
ler varliklarin mahiyetiyle ilgili ic sebep-
ler, féil ve gai sebepler ise varlik kazan-
mayla ilgili dis sebeplerdir. Gaye, varli-
Ja gelenin ne icin geldigini aciklayan se-
beptir. Gaye féil sebeple kaimdir, ayni
zamanda féil sebep icin de bir sebeptir;
clinkl fail o sebepten dolayi is gériir,
etki eder. Muayyen bir fiil gayesine yo-
nelen bir fiildir; dolayisiyla belli bir en-
gel yoksa muayyen bir sonucu dogurur.
Bu sonu¢ gerceklesen gaye ile aynidir.
Belli bir gaye ve muayyen bir fonksiyon
bulunmasaydi fiilin sonuclari da zorun-
lu degil tesadifl olurdu (Atif el-Iraki, s.
160-167). Su halde tabii hadiseler zorun-
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lu bir sebep-sonug iliskisi dahilinde, fa-
kat belli bir gaye icin tabiattaki evren-
sel dlizene istirak etmektedir. Bu gaiy-
yet ve diizenin nihai ilkesi Allah'tir. Al-
lah vuku bulmasi mimkiin olan hayir ni-
zamini en mikemmel sekliyle akledip
bilmekte ve bu nizam O'ndan feyezan
etmektedir, Dolayisiyla Allah’in bu ezell
ve mutlak bilgisi alternatifsiz sekilde
mimkin olan en iyi dlem dizeninin il-
kesidir. Ancak filozofa gére ilahi ilim Al-
lah’in zétiyla aynidir, yahut kendi zati
hakkindaki bilgisidir. Bu sebeple O'nun,
zat1 disindaki varliklara ait bir maksadi
bulunmamaktadir. O'nun ilim ve irade-
sinin kendi zati disindaki bir maluma
yahut murada tébi olmasi, bu ilim ve
iradenin mutlakligina halel getirecegin-
den Allah hakkinda tabii yahut beseri
bir gaye dislinilemez. Fakat bu mut-
lak olarak ilahi bir gayenin olmadigini
gbstermez. Ibn Sind'nin deyimiyle “el-
gayeti'l-ilahiyye” Allah’'in varlik verme-
deki comertliginden ibarettir. Nitekim
O'nun ilminden feyezan eden evrensel
hayir diizeni kendi comertliginin sonu-
cuysa da Allah’in comertliginde vermek
almak icin olmadigindan bu cémertlik
tamamen “garazsiz"dir. Eger aksi séz
konusu olsaydi O'nun varliginda ve ke-
malinde noksanlik bulunmus olurdu. Da-
ha sonra Gazzéli'nin de tasdik edecegi
uzere dlem mumkin alemlerin en mu-
kemmeli olunca kétiligin var edilis ga-
yesinin de aciklanmasi gerekecektir. ibn
Sind’ya gére ilahi tedbirin eseri olan bu
gaiyyet ve diizen, mutlak bir tesadiife
imkan vermedigi gibi mutlak kétuligin
var olusuna da imkan vermez. Su halde
mutlak ve bizatihi koétilik yoktur, an-
cak maddi dlemde bazi arizi kétilikle-
rin meydana gelisi s6z konusudur (bk.
HAYIR; SER).

ibn Sina, kainatta bir gaiyyetin bulun-
dugunu inkar eden felsefT cereyanin da
farkindadir, Bundan dolayr gaye fikrini
ispata 6nem vermis, onu inkar edenle-
rin dayandigi tesadif ve abes kavram-
larini siddetle elestirmistir. Tesadlf sa-
nilan hadiselerin gaiyyet fikriyle acikla-
nabilecegdini gbstermeye, iradi yahut ira-
de disi insan fiillerini sebeplilik acisin-
dan tahlil ederek gayesiz olmadigini is-
pat etmeye calismistir (es-Sifa’ el-ilahiy-
yat, 11, 283-297, 414-422).

ibn Riisd’de gaiyyet fikri, hikmet ve
gaye fikriyle temellenen indyet doktri-
ninin yani sira sebeplilik ve zorunluluk

fikriyle temellenen kozmik diizen kav-
raminda ifadesini bulmustur. Filozofa
gére mimkin olan en iyi dizen icinde
yaratilan alemin ilk devir Es‘ariler’inin
ileri stirdiigl gibi ziddinin da olabilece-
gini iddia etmek, sonsuz mimkinlerden
birinin tesadiifen vuku buldugunu sdy-
leyen Epikirciler'le ayni fikri paylasmak
demektir. Filozofun teleolojik delili ise
sdyle konmustur: 1. Alem, biitiin parca
ve bdliimleriyle insan varligina ve biitiin
diger mevcadatin var olusuna uygun di-
secek sekildedir. 2. Biitin parca ve b6-
limleriyle bir gayeye yonelik olarak mev-
cut olan her sey ancak yaratict bir se-
bebin eseri olarak var olabilir. 3. Alem de
bdyle olduguna gore bir yaraticisi vardir
(el-Kesf, s. 109-119).

Muhyiddin ibnii'l-Arabi de ilahi indye-
tin sonucu olan “mimkin en iyi dlem”
tasavvurunu, imkan alemindeki butiin
varlik mertebelerini kendisinde &zetle-
yen “insan-1 kamil” doktriniyle irtibat-
landirmistir. Ona gére eger dlem mim-
Kin en eksiksiz sekilde yaratimamis ol-
sayd! insan-1 kamilin varligi alemdeki
biitlnlik ve kemal hakkinda kusursuz
bir mesaj vermemis olacakt! (Tedbira-
ti’l-ilahiyye, s. 106-107).

Modern Bati diisiincesinde gaiyyet fik-
ri, Allah'm varligina getirilen teleolojik
delil cercevesinde XVIII. ylizyildan itiba-
ren surekli gindemde tutulmus olup gu-
nimiz din felsefesi incelemelerinin de
ana konularindan birini teskil etmekte-
dir. XVIII. yizyilda William Derham gibi
deist filozoflarin, kdinattaki mimari es-
tetik ve mekanik &henkten hareketle
gelistirdikleri nizam ve gaye delili, Unli
ingiliz filozof David Hume tarafindan
deneyle dogrulanamayacag! gerekgcesiy-
le siddetle elestirilmistir. Hume'un eles-
tirilerinin sarsici etkisine ve ayrica Dar-
win'in evrim teorisinde 6ngdriilen tesa-
dif kavraminin tehdidine ragmen tele-
olojik delil cesitli filozoflarca savunulmus
ve XX. yuzyilda F. R. Tennant (Philosop-
hical Theology, Cambridge 1930), A. E.
Taylor (Does God Exist, London 1945),
Pierre Lecomte du Nouy (Human Destiny,
London-New York 1947) ve Richard Taylor
(Metaphysics, New Jersey - London 1963)
gibi filozoflarin verdigi eserlerle gelisti-
rilmistir (Hick, s. 2-25). Unlii din felsefe-
cisi Richard Swinburne’'un bu delilin ce-
sitli ifade edilis tarzlari Gzerine yaptigi
incelemeler ayni zamanda teorik bir kat-
ki gérinimiindedir (The Existence of God,
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s. 133-146, 198-199; modern Bati diistince-
sinde teleolojik delilin ele alinigi hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Kutluer, s. 46-49).
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