GAVS, Muhammed

Bahrii'l-haydt, Kilid-i Mehdzin, Za-
ma’ir u Besd’ir, Kenzii't-tevhid, Ev-
rad-1 Gavsiyye, Teshirii'l-kevdkib, Tez-
kiretii'l-evliyd® ve Mi‘rdcndme gibi
eserler kaleme alan Gavs'in en énemli
eseri, riyazet déneminde manevi tecru-
belerden yola ¢ikarak yazdigi el-Cevd-
hirti’l- hams'tir. Sonraki yillarda tekrar
gbzden gecirdigi bu eser Gavsiyye tari-
katinin temel kitabi olmustur. Asli Fars-
¢a olan, ancak daha cok Arapga terclime-
siyle taninan el-Cevdhirii’l- hams “cev-
her” baslikli bes bélime ayrilir. Birinci
cevherde zahidin tanimi ve zihd yollari,
ikinci cevherde riyazet ve usulleri, tciin-
cli cevherde zahidlerin okuyacaklari du-
alar, dordiincii cevherde Suttari tarika-
tina mensup dervislerin ibadet ve zikir-
leri, besinci cevherde muhabbet ve ha-
kikate ulasma konusu anlatiimaktadir.
Eserin son iki b6lim, Salim b. Ahmed
(6. 1046/ 1636) tarafindan Bulgatii'l- mii-
rid ve bugyetii'l-miistefid adiyla ser-
hedilmistir.
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Seyh Vecihiiddin Alevi, Seyh Allahbahs
ve Sah Pir gibi meshur saff ve alimlerin
Muhammed Gavs'a intisap etmeleri tari-
katin Hindistan'in Delhi, Guceréat ve Ben-
gal bélgelerinde yayginlik kazanmasini
saglamistir. Muhammed Gavs'in miiridle-
rine dgrettigi prensipler kendisinden son-
ra tarikatin genel kurallari olarak benim-
senmistir. Bu prensiplerin basinda vah-
det-i viicad inanci gelir. Ehl-i slinnet'e
tabi olmak, Hz. Peygamber'i 6rnek almak,
gercegdi kitaplarda degil seyhin 6grettik-
lerinde aramak, riiyayl mibalaga yapma-
dan seyhe anlatmak, cahil insanlarla ar-
kadaslik etmemek ve imani kaybettirece-
gi korkusuyla dinyalik pesinde kosanlar-
la dostluk kurmamak tarikatin temel 6g-
retilerindendir. Genellikle vahdet-i vi-
cad inancinin sadik takipcileri olan Gav-
siyye seyhleri dinin batini yénind vur-
gulayarak bazi sirri dzellikler gelistirmis-
lerdir. Tantra ve yoga ile ilgili bircok uy-
gulamay! benimsemeleri, zikrin manevi
faydasini vurgularken bile “zikr-i hans,
zikr-i alkah” gibi bazi Hint diisiince me-
totlarini tavsiye etmeleri, bu diistincenin
etkisi altinda kaldiklarini géstermesi ba-
kimindan énemlidir. Bizzat Muhammed
Gavs'in, sirri glicler gelistirmek icin men-
suplarina Hindd mistik gelenegindeki
oturarak tefekkiir tarzi olan “asin”in
muhtelif sekillerini denemelerini tavsiye
ettigi bilinmektedir. Yine onun, muhte-
melen Hinddlar’a karsi bir iyi niyet gés-
tergesi olarak boga ve inek yetistirmesi,
daha sonra muridleri tarafindan bir ta-
rikat gelenegi haline getirilmigtir.

Sultan Cihangir'in blyik saygi goster-
digi Miretli (Meerut) Sah Pir Suttari de
inek yetistirmekteydi. Sah Pir gibi bazi
Gavsiyye mesayihi Hintce muskalar yaz-
mislardir. SUttariyye adabmin bir temel
unsuru olan ve astronomiyi zikirle birles-
tiren “da‘vet-i esma” metodu Gavsiyye
tarikatinda da uygulanmistir.

el-Cevdhirii’l-hams, Sirdcti’s-sdlikin,
Isrdrii'd-da“ve, Serh-i Risdle-i Kenzii'l-
esrdr fi hdli eggali Siittdr, Esgal-i Stit-
tdr, Evrdd-1 Stfiyye adll eserler tarika-
tin temel kitaplari arasinda sayilabilir.

Tarikat mensuplari Arabistan, iran,
Turkiye ve Endonezya'ya kadar giderek
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GAVUR
(bk. KUFUR).

GAY
(&)
Cehennemdeki bir yere verilen ad;
sagkinhdin dogurdugu
bilgisizlik, azginhk
(bk. CEHENNEM; iGVA).

GAYB
()
Akil ve duyular yoluyla

hakkinda bilgi edinilemeyen

L varlik alani. N

Arapca’da “gizli kalmak, gizlenmek,
gérinmemek, uzaklasmak, gézden kay-
bolmak” anlaminda masdar ve “gizle-
nen, hazirda olmayan bulunmayan sey”
manasinda isim veya sifat olarak kulla-
nilir (Lisanit’l-‘Arab, "gyb" md.; Firiza-
badi, el-Kamasii'l-muhit, "gyb” md.). Ra-
gib el-isfahani gaybi “duyular gerceve-
sine girmeyen ve aklin zaruri olarak ge-
rektirmedigi sey”, ibnii'l-Esir de “kalp-
lerde (zihinlerde) mevcut olsun veya ol-
masin gozlerden gizli kalan her sey” tar-
zinda aciklamislardir (el-Miifredat, "gayb”
md. ; en-Nihdye, "gyb" md.).

insan yaratilisinin geregi olarak bilin-
meyen ve goérinmeyene, esrarengiz ola-
na karsi daima ilgi duymus, onun bu il-
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gisi kendisini devamli sekilde gdriinenin
Otesiyle ilgilenmeye sevketmistir. Disiin-
ce tarihi boyunca cesitli disiplinler gaybi
genellikle bir varlik ve bilgi problemi ola-
rak ele almislardir. Bunlarin icinde kelam
ilmi gibi meseleyi sadece vahiy sinirlari
icinde ¢cézmeye &zen gdsterenler yanin-
da sufiyyede oldugu gibi konuya sirf bir
varolus gerc¢edi olarak yaklasanlar da ol-
mus, gaybi ilimlerle mesgul olanlarsa
konunun bilgi alani i¢inde ele alinmasi-
nin gerektigini kabul etmislerdir.

insanlik tarihi boyunca farkli din, me-
deniyet ve felsefi kanaatlere sahip bu-
lunan milletlerin bilylk cogunlugunun
gayb telakkileri birbirinden farkl olmak-
la birlikte gayba iman konusunda genel-
likle olumlu bir tavir ortaya konmustur.
Misirlilar, insanlarin 6ldiikten sonra ruh
ve beden olarak tekrar diriltileceklerine
inaniyor, bu sebeple de &lilerini mum-
yaliyor, onlar icin ehramlar insa ediyor,
ruhun cesedini kolayca taniyabilmesi icin
bedenin hacmine ve sekline uygun mo-
deller uyguluyorlardi. Diinyada faziletli

bir dmur sirenlerin ebedi hayata ulasa-"

cagina, kotllerin ise mezarlarinda ac ve
susuz olarak yilan ve c¢lyanlara terkedi-
lecegine inaniyorlardi. Yaptiklari heykel-
ler bagimsiz tanrilari degil gérinmeyen
gercek ilahin fiillerini temsil ediyordu (M.
Seyyid Kilani, 11, 8-9; Bessam Selame, s.
45; C. Zeydan, I, 20-21). Sumerler’in inan-
cna gére gines, ay, su ve yer tanrila-
rindan her birinin arkasinda bazi ruhi
glcler vardi. Bu gicler, her Sumerli'ye
koruyucu bir melek ve ona musallat olan
ko6t ruhlar gérevlendirirdi. Tanrinmn yar-
dimini elde etmek icin dua edenler 6lu-
lerin tekrar dirilecegine inandiklarindan
onlarin diinyada kullandiklari aletleri ve
sevdikleri yiyecekKleri de birlikte gémer-
lerdi (Bessam Selame, s. 49-50). Babilli-
ler ise tanri inanci yaninda cin ve melek
gibi gérinmeyen bazi varliklarin mev-
cudiyetini kabul ediyordu. Bunlar, somut
varliklar olarak baglandiklari heykellerin
Otesinde soyuta dogru uzanan bir inan¢
sistemine sahiptiler. Eski Yunan'da halk
cok tanril bir dini yapiya sahipti. Aydin-
lar arasinda Demokritos gibi materyalist-
ler yaninda Pisagor, Sokrat, Eflatun ve
Aristo’'nun da icinde yer aldigi blyuk co-
gunluk fizik alemin &tesindeki varliklari
kabul ediyordu. Mesela Pisagor gaybi bil-
gi elde etme yollarini géstermis (Mes'G-
di, 1l, 172), Eflatun, ruhun bedenden ay-
rilinca gayb ve melekat alemiyle iliski
kuracagini aciklamis (Deuvlet, s. 301), Aris-
to ise duyular otesi alemi islemek lze-

re Metaphysica’'yl yazmistir. Bu filozo-
fa, rllya yoluyla haber elde etmeye dair
et-Tenebbii’ bi'r-rii’yd (De Divinatione
per Somnium) adll bir risale nisbet edi-
lirse de bunun apokrif oldugu bilinmek-
tedir (Kaya, s. 187, 194). Hint ve Cin kita-
larinda da metafizik varliklarin dini ha-
yattaki fonksiyonlari buylktir. Mesela
yoga, maya, huldl, ittihad, tenasih ve
nirvana gibi kavramlar fizik 6tesi alemle
ilgili ruhun aktivitelerini ifade eder. Me-
tafizik yoni fazla bilinmeyen Konfigyis
dininde atalarin ruhlari ve her seyin Us-
tiinde ytice bir varlik olan Tien'in buylk
Onemi vardir (Konfiicyts, s. 11). Lao Tzu,
Tao'yu duyular 6tesi bir varlik olarak ta-
nimlamaktadir (Taoizm, s. 34). Yine bu
bolgede “ashabu'r-rihaniyyat” diye ad-
landirilabilen bir grup, beser sdretindeki
ruhani aracilarn tanridan insanlara me-
saj getirdigini kabul etmekte, Kisilerin
deger ve Ustlinliglini duyular 6tesi ale-
me nifuz giich ile 6lcmekte, onlari bu
glice ulastiracak cesitli riyazet sekilleri
onermekteydi (Sehristani, 11, 256).
[slam'dan 6nce Araplar'in dini haya-
tinda da gayb dleminin énemli bir yeri
oldugunu belirtmek gerekir. Gerci Arap-
lar icinde yaraticiy! ve ahireti inkar ede-
rek hayatin sadece bu diinyadan ibaret
oldugunu séyleyenler vardi (mesela bk.
el-En'am 6/29; el-isra 17/49; Yasin 36/
78-79; el-Casiye 45/ 24). Ancak Allah ve
ahiret inancina sahip bulunanlar ve gén-
derilecek bir peygamberin beklentisi icin-
de olanlar da gériliyordu, bunlara Ha-
nif denilmekteydi (Sehristani, 11, 232, 235,
241). Musrikler, putlarin étesinde ulu bir
tanrinin ve onun yakininda bulunan bir-
cok gérinmeyen varligin bulundugunu
kabul ediyorlardi. Arap dilinde bu tir
varliklari ifade etmek Uzere ruh, sey-
tan, cin, melek, gal gibi isimlerin kulla-
nilmast onlarda bu inancin mevcut ol-
dugunu kanrtlamaktadir. Cahiliye Arap-
lar’'nda gézle gorilemeyen varliklara
genel olarak “alem-i ervah” denilmek-
te, bunlar da kétl ve iyi tabiath olmak
Uzere ikiye ayrilmaktaydi. K6t tabiatli
olanlara seytan ve bazi cin tirleri, iyi ta-
biatll olanlara da melek ve habis olma-
yan cinler dahil edilmekteydi (Cevad Ali,
VI, 409-410, 705-754). Kur'an-1 Kerim'in
verdigi bilgilerden, Araplar'n Allah ile
cinler arasinda nesep bagi bulundugu-
na inandiklari (es-Saffat 37/ 158), cinle-
ri Allah’a ortak kostuklari (el-En‘am 6/
100), onlara tapindiklari (Sebe' 34/41),
sigindiklari (el-Cin 72/6) anlasiimakta-
dir. Yine Kur'an'dan 6grenildigine gore
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Araplar meleklerin Allah'in kizlari oldu-
guna inantyor, onlari diledigi Kisilere yar-
dimcr olmak {zere yeryiziine indirdigi-
ni kabul ediyorlardi (mesela bk. el-En'am
6/8; el-lsra 17/40; el-Furkan 25/7, 21;
ez-Zuhruf 43/ 19).

Araplar, ruhani varliklarin gériinme-
digine inandiklari i¢in putlari onlarin yer-
yuztindeki sembolleri sayiyor, bu amag-
la onlara kurban kesiyor, tapiniyor, se-
faatlerini umuyor, yerylzinin idaresin-
de tanrinin ortaklari sayiyorlardi. Ma-
bedler de sadece tapinma yerleri degil
ayni zamanda ruhanilerle temas Kur-
ma, gaybdan haber alma yerleri olarak
kabul ediliyordu. Ruhlar alemine hik-
metme onlarin hayatinda énemli bir ye-
re sahipti. Kahin, falci, mineccim gibi
Kisilerin gokleri dinleyen cinlerden ha-
ber aldiklarina inaniyorlardi. Bu tir cin-
lere “rel” veya “tabi"", gbérinmeyen kay-
naklardan gelen seslere de “hatif” de-
niyordu. Arap yarimadasinda bu tir ki-
silerin gorev yaptigi bircok mabed var-
di. Beytl Riam, Beytl'l-Uzza, Beyti'l-
Celsed bu yerlerin meshur olanlartydi.

Ehl-i kitabin gayb telakkisi ana cer-
ceve olarak Islam’'la uyusmaktadir.

Aydinlanma c¢aginda dikkatleri meta-
fizie yonelten filozof Immanuel Kant
olmustur. Kant, selefi David Hume'un
bitin zihinsel verileri reddetmesine kar-
silik Kritik der reinen Vernunft, Prole-
gomena zu einer jeden kiinftigen Me-
taphysik, die als Wissenschaft wird
auftreten konnen ve Metaphysische
Anfangsgriinde der Naturwissenschaft
gibi eserlerinde akla yoneldi; bilginin
olusmasi icin akilda mevcut apriori kav-
ramlarla butiinlesmesi gerektigini sdy-
ledi. Duyularla anlasiimasi mimkin ol-
mayan bir diinyanin (noumen) varliginin,
tasavvura dayanan bu dinyanin feno-
men aleminin aksine, duyu disi oldugu-
nu ortaya koydu. insan aklinin tasav-
vur ve baglantilarla olusturdugu bu as-
kin dlemin bilinemeyecegini, ancak ona
inanilacagini belirtti. Uzakdogu ve Iis-
1am metafizigi konularinda arastirma-
lar yapan Abdilvahid Yahya (René Gué-
non), Sorbonne'da verdigi Dogu meta-
fizigine dair konferansinda (1925), me-
tafizigi evrensel kabul etmesine rag-
men bunun Batr'da ¢ok ihmal edildigini
vurgulamak amaciyla “Dogu metafizigi”
tabirini kullandigini, sinirlandirilamayan
metafizigin tarif de edilemeyecegini ile-
ri sirmis, bu alanin fenomenlerle hic-
bir iliskisinin bulunmadigini, ¢inkid fe-
nomenler fizik dleme aitken metafizi-
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gin tabiat dtesi oldugunu séylemis, ta-
biat &tesi aleme dair bilgilerin sezgiye
dayandigini ve dogrudan dogruya elde
edildiklerini belirtmistir. Sezginin de “his-
si” ve “kalbi” olmak Uzere ikiye ayrildi-
gmni, birincisinin akil altt sezgiyi teskil
edip bunun olusum ve degisim &alemini
kavradigini, ikinci tir sezginin ise aklin
6tesine ait bulundugunu, ebedi ve de-
gismez prensipleri konu edindigini vur-
gulamustir. Kalbf sezginin (askin akil) be-
seri bir meleke olmayip kulli plandan
neset ettigini sdyleyen Abdiilvahid Yah-
ya, metafizik bilginin de bu sayede im-
kan dahiline girdidini kaydetmektedir.
Ona gore Leibnitz'in monadlari gibi ka-
pali sistem olusturan fertler metafizige
yol bulamazlar. Aristo’yu metafizigi var-
likla sinirlandirdigi icin elestiren Abdiil-
vahid Yahya, ontoloji ile aynilestirilen
metafizigin parcayl butiin yerine koy-
duguna dikkat cekerek varligin bir be-
lirlenme (taayyiin) oldugunu ve bunun
Otesine gitmek gerektigini belirtmekte-
dir. Ayrica insanin metafizik yolculukta
cesitli mertebelerden gecerek yiikseldi-
dini, bunlarin beseri mertebeler cerceve-
sini asamayan psikolojiyle hicbir ilgisi-
nin bulunmadigini séylemektedir (M{IFD,
11 [1985], s. 103-122).

insanin gayb Kkarsisindaki durumunu
ve bu alanin onun varolusundaki rollni
en saglam sekilde tesbit eden kaynagin
Kur'an-1 Kerim oldugunda siuphe yok-
tur. Gayb kelimesi Kur'an'da altmis yer-
de gecer. Bunlardan biri “gtybet etmek”
manasindan ttremis fiil, biri gaibe, Ucl
gaibin seklinde sifat, ikisi gayébe (bir se-
yin dibi) seklinde isimdir. Dért yerde de
cemi olarak guyib tarzinda yer alir (bk.
M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, "gayb" md.).
Gayb kelimesi Allah’a nisbet edildigi yer-
lerde sadece Allah tarafindan bilinebi-
len mutlak gaybi, “alimi’l-gayb, alimd'l-
gaybi ve's-sehade, allamu'l-guydb, &li-
mu gaybi's-semavati ve'l-arz” seklinde-
ki terkiplerde Allah'in evrende gériinen
ve gérinmeyen her seyi bildigini, ayrica
“gaybil’'s-semavati ve'l-arz" tarzindaki
kullanimlarda insanlarin mevcut sart-
lar agisindan bilemedikleri her seyi, “en-
bau'l-gayb” terkibinde de gecmiste ya-
sanan ve ibret alinmak (zere nakledi-
len tarihi olaylari ifade eder.

Kur'an'da zaman acisindan gecmis,
hal ve gelecek olmak lizere lic katego-
riye ayrilabilen bircok gaybi habere yer
verilmektedir. Bunlardan uzak maziye
ait olan ve bizzat Kur'an tarafindan
“gayb haberi” olarak nitelendirilenlere
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Hz. Adem, Nah, Yasuf ve Meryem'e dair
bilgilerle Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve
Hizir kissalar érnek gosterilebilir (Al-i
Imran 3/44; Had 11/49; Yasuf 12/102;
el-Kehf 18/13-26, 83-98). Mekke'nin fet-
hi hazirliklarinin musriklere bildirilmek
istendigini haber veren (el-Mumtehine
60/ 1), Benl Mustalik kabilesinin zekati-
nin toplanmasini konu edinen ve ayrica
ifk* hadisesinin i¢ yiizinii aciklayan ayet-
ler (el-Hucurat 49/6; en-Nar 24/11-12),
Kur'an'in o dénemde bildirdigi héliha-
zirla alakali gaybl haberler arasindadir.
Bizanslilar'in Mecasi iranlilar karsisinda
yakin bir gelecekte galibiyet elde ede-
cegini bildiren (er-Rim 30/4-5), Mekke'-
nin fethini (el-Fetih 48/ 11, 15, 16, 27) ve
islam'in parlak istikbalini mijdeleyen
(en-Nir 24 /55) ayetler de Kur'an'in ge-
lecege dair gayb haberlerindendir.
Kur'én-1 Kerim'de gizlilik manasi ta-
styan hafa, sir, hab’, tehafiit, butiin, setr,
ken (kiintin), ketm ve cin gibi bazi kok-
lerin gayb kelimesinin bir kisim anlam-
larini ifade edecek sekilde kullanildigr

gorilmektedir (bk. M. F. Abdulbaki, el-

Mu‘cem, ilgili md.ler). Bu kullanilislar 1s1-
ginda Kur'an'da gayb kelimesinin belirt-
tigi hususlar gecmis tariht olaylar, gizli
ve sir olan seyler, bir seyin veya olayin
ic yUzi, fizik diinyada baskalarinca go-
rilemeyen nesneler, gérilmeyen ve bi-
linmeyen her sey, ayrica Allah, melek,
ahiret, cin seklinde 6zetlemek mimkin-
dir.

Genellikle insanin bilgiye ulasmak icin
kullandig! duyularin ve zihni fonksiyon-
larin aracihigiyla bilinemeyen bir olgu ola-
rak algilanan gayb kavrami, Kur'an'da
fizik 6tesi alemin varliklarini belirtmesi
yaninda fizik dleminin insan bilgisi di-
sinda kalan uzantisini ifade etmek icin
de kullaniimistir. Buna gére fizik &tesi
alem icin “gaybrt varlik”, fizik dinyasin-
da vuku bulmakla birlikte cesitli sebep-
ler yuzinden duyularla algilanamayan
olaylar icin de “gaybi haber” tabirlerinin
kullanildigt anlasiilmaktadir. Bu bakim-
dan Kur'an'da gayb kavraminin sadece
fizik 6tesi alem seklinde bir anlami bu-
lunmamaktadir. Her ne kadar Kur'an'-
da sidretii'l-minteha, ars, kiirsi, mele-
kit (el-En'am 6/75; el-A'raf 7/185; el-
MU'mindn 23/88), cennetl'l-me'va (en-
Necm 53/15) ve mele-i a'la (es-Saffat 37/
8; Sad 38/69) gibi bazi metafizik kav-
ramlar gecmekteyse de bunlara daya-
narak Kur'an'in gayb telakkisini yalniz
felsefi bir metafizik kavram olarak ka-
bul etmek mumkiin degildir.
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Hadislerde de genel olarak Kur'an'da-
ki kullanim &zelliklerine paralel sekilde
gecen gayb kelimesi, s6zlik anlamlari
disinda (bk. Wensinck, el-Mu‘cem, "gayb”
md.) “sadece Allah'in nezdinde bulunan
ilim” (Miisned, 1, 391, 452; IV, 264 ; Nesal,
“Sehv”, 62), “gaybin anahtarlarini olus-
turan bes sey" (Misned, 1, 319, 445; IV,
129,164 ; Buhari, “Tefsit", 6/ 1, 31/2, "Tev-
hid", 4; “iman", 7) gibi terim anlarnni
yansitacak sekilde de kullanilmustir. Ni-
tekim mi'rac hadisinde mahiyeti bilin-
meyen gok tabakalarindan s6z edilmek-
te, sidretl’l-mintehdya varildigi bildi-
rilmekte, cennetten nehirlerin temasa
edildigi haber verilmektedir (Miisned, 1V,
207; Buhari, "Menékib", 41).

Kur’an-1 Kerim ile hadis literatirtnin
gayb Kkonusuna bakisi incelendiginde
problemin varlik, bilgi ve ahlak yonleri-
ne 1sik tutuldugu gérilir. Kur'an'in or-
taya koydugu varlik anlayisinda insanin
idrak ve bilgi sinirlarini asan pek cok
alan bulunmaktadir. Allah'in zati, sifat-
larinin mahiyeti, alemin baslangici (meb-
de), 6limden sonraki hayat (mead) vb.
hususlar insan idrakine konu teskil et-
medigi gibi ruh, melek, cin, seytan gibi
duyulur dlemin &tesinde bulunan varlik-
lar da ontik realiteleri kabul edilmekle
birlikte fizik 6tesi varliklar olarak sunul-
maktadir.

Kur'an'in gayb konusuna bilinip bili-
nememe acisindan yaklasimi meselenin
epistemolojik boyutunu teskil eder. Ko-
nuyla ilgili ayet ve hadislerin bazilarinda
gaybi sadece Allah'in bildigi ifade edil-
mekte (el-En‘am 6,/59; Yanus 10/20; Had
11/123; en-Nahl 16/77; el-Kehf 18/26;
en-Neml 27/65; Fatir 35/38; el-Hucurat
49/ 18; Buhari, “Istiska™, 29, “Tevhid", 4;
Mislim, “fman”, 77), bir kisminda ise Al-
lah’in diledigi kullarini gayb hakkinda
bilgilendirdigi (Al-i imran 3/179; el-Cin
72/26-27), bu baglamda Hz. ibrahim'e
yer ve goklerin melekdtunun gosterildi-
gi (el-En'am 6/75), Hz. YGsuf'a riya ta-
bir etme ilminin ve kavminin yiyecegi
yemekleri énceden bilme yeteneginin
verildigi (Yaisuf 12,/21, 37), Hz. Isd'nin, {s-
railogullari’'nin evlerinde ne yiyip neleri
biriktirdiklerine vakif olup bunlart ken-
dilerine haber verdigi (Al-i imran 3/49)
belirtilmektedir. Hz. Peygamber'in gay-
b1 bilmesi hususunda ashaptan farkli
gorisler rivayet edilmistir. Huzeyfe b.
Yemén, Ebl Zer el-Gifari ve Selman-i
Farist gibi sahabiler, “Allah yeryGzini
o6ntiimde diirdll de sarkini ve garbini gér-
dim" (Miisned, V, 278; Mislim, “Fiten",
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19; EbG Davad, “Fiten", 1; Nesai, "Cihad",
42); “Bes gayb disinda her seyin ilmi ba-
na verildi” (Tayalisi, s. 51); “Manalarin
baslangici, 6zl ve sonu bana verildi de
cehennem bekgilerinin ve arsi tasiyan
meleklerin ka¢ tane oldugunu bildim”
(Mtisned, 11, 212) mealindeki hadislere
dayanarak Resil-i Ekrem’in kiyamete
kadar zuhur edecek her seyi bildigini,
ona gaybdan hicbir seyin gizli kalmadi-
gin1 séylemislerdir. Basta Hz. Aise olmak
Uzere diger bazi sahabilere gore ise Hz.
Peygamber gelecek hakkinda bilgi sahi-
bi degildi, onun gayb: bildigi iddiasi ger-
cek disidir (Mislim, “Iman”, 287; Tirmizi,
"Tefsir", 7). Ote yandan Mu'tezile alim-
leriyle EbG Abdullah el-Halimi, EbQ is-
hak el-isferayini ve Ebi'l-Berekat en-
NesefT gibi bir kissm Ehl-i slinnet ali-
mi, bazi ayetlerde gecen (Al-i imréan 3/
179; el-Cin 72 /26-27) “rusil” lafzin “pey-
gamberler” seklinde sinirlandirmakta-
dir. Fahreddin er-Razi, Ali b. Muham-
med el-Hazin, Beyzavi, ibn Kemal, Sev-
kani ve ismail Hakki Bursevi gibi miifes-
sirler ise Allah'in peygamberler disinda
bazi seckin kullarini da gaybi bilgiye
muttali kilabileceg@ini, bunun Kur'an ifa-
deleriyle celismedigini 6ne silirmekte-
dirler. Bu alimler, gaybi bilgi elde et-
mek icin vahiy disinda ilham, kesf, riiya
gibi yollarin bulundugunu sdylemekte-
dirler. ibn Halddn da peygamberlerin
yani sira riyazet ve keramet ehli olan-
larin gaybi bilgiye muttali olabilecegini
kaydetmektedir (Mukaddime, 1, 408).
Naslarin bu ayrimi karsisinda episte-
molojik acidan gayb, sadece Allah'in bil-
digi ve O'nun bildirdikleri tarafindan bi-
linebilen seklinde iki kisma ayrilabilir.
islami literatiirde gaybin birinci kismina
“mutlak gayb”, ikincisine de “izafi gayb”
denilmektedir (as. bk.). Kur'dn-1 Kerim,
mutlak gaybin bilinmesini sadece Allah'a
tahsis etmek suretiyle bu husustaki Ca-
hiliye inancini reddetmektedir. Kur'an,
gaybi bilme 6zelligini Allah’a ait bir ke-
mal sifati olarak géstermekte (el-Maide
5/109, 116; el-En'dam 6/ 73; et-Tevbe 9/
94, 105; er-Ra'd 13/9; Sebe’ 34 /43), yal-
niz O'na ait olan bu niteligin diger yara-
tiklardan birine tahsis edilmesini tevhi-
de aykir1 bulmakta, gayb kapilarini zor-
lama denemeleri olan fal, kehanet vb.
yollara basvurmay! yasaklamaktadir. Di-
ni literatlirde, Allah'in dilediklerini mut-
tali kilacag! gayb alanina ait bilgi edin-
me yollarinin vahiy ve ilhamdan ibaret
bulundugu, béyle bir bildirim olmadan
gaybi bilmenin muimkiin olamayacadi

vurgulanmaktadir. Muhammed b. Ah-
med el-Kurtubi, ibn Hacer el-Heytemi,
ibn Ebl Rendeka et-Turtisi ve Ebl Be-
kir ibn{i'l-Arabi gibi alimler, hicbir ema-
reye dayanmadan gaybi bildigini iddia
eden Kisinin Kifre distigini sdylemis-
lerdir (el-Cami‘, VI, 2-3; el-I “lam bi-ka-
vati“i'l-Islam, s. 98-104; Kesfii'z-zunan,
I, 1216).

Gayb kavraminin gizlilik ve bilinmez-
lik vasiflarinin asli veya arizi bir nitelik
olup olmadig! tartismasi, bu terimin ta-
nimi konusunda farkl yaklasimlarin be-
nimsenmesi sonucunu dogurmus, Kur'an
ve hadiste gayb kelimesine yiklenen an-
lamlari degerlendiren islam bilginleri bu
terimi farkh sekillerde tanimlamislardir.
Fahreddin er-Razi, Resid Riza gibi tef-
sir alimleriyle Ahmed es-Sintunavi ve
Abdulkerim Osman gibi gayb konusun-
da miustakil eser yazan muelliflere gore
gayb “duyularla idrak edilemeyen”; Ra-
gib el-isfahani, Muhyiddin ibnii'l-Arabi
ve Tehanevi'ye gore “duyularla idrak edi-
lemedigi gibi akilla da bilinemeyen”; Sey-
yid Serif el-Curcani'ye gére “akil ve du-
yular yaninda batini hislerle de biline-
meyen"”; el-Muvatta® sarihi Ebii'l-Velid
el-Baci'ye gore "ma‘'dim ve hakkinda
hi¢bir bilgi elde edilemeyen” anlamina
gelmektedir. Dini konulara pozitif yak-
lagimlari ile tanman Ferid Vecdi'ye gére
ise gayb realitenin ziddi, ontik gercekli-
gi (viicdd-i haricisi) olmayan, hayali (zihni)
sey demektir. Bilinemezlikle gizliligin
gaybin asli 6zelligi oldugunu ileri sliren-
ler terimi “zahiri ve batini duyularla kav-
ranamayan, delil ve emaresi bulunma-
yan, insan bilgisinin kapsami disinda ka-
lan varlik alani” biciminde tanimlamis-
lardir. Gaybin bu niteliklerini zaman,
mekan ve sartlara gore degisen birer
arizi vasif olarak degerlendirenler ise
kelimeyi “duyularin idrak sinirlarini asan
mevcld veya henliz ma'ddm durumda
olan varlik alani” seklinde tarif etmek-
tedir.

Zaman ve mekan engeli veya yaratilis
ozellikleri acisindan sinirli bir varlik olan
insan gayb denilen alanla her an karsi
karstyadir. insani merkez alan bir tasni-
fe gore gayb mutlak ve izafi seklinde
ikiye ayrilir. Mutlak gayb da hakkinda
hicbir sekilde bilgi sahibi olunmayan ve
vahiy yoluyla sadece peygamberlere bil-
dirilen gayb olmak Uzere iki kisimdir.
Vahiy yoluyla insanlara bildirilen ahiret,
ruh, melek gibi hususlarin mutlak gayb
olarak kabul edilip edilmeyecegi tartis-
malidir. Resid Riza, bu tiir konularin mut-
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lak gayba dahil edilmesi halinde izafi
gaybin fizik dlemde bazi insanlarin bilip
bazilarinin bilmedigi konulara hasredil-
mis olacagini (mechul méanasina gelece-
gini) kaydetmekte ve bunun dogru ol-
madigini sdylemektedir (Tefsirii’l-menér,
VI, 422). Literatirde mutlak gayb ola-
rak ele alinan konularin basinda “bes
gayb" (mugayyebat-1 hams) gelir (bk. MU-
GAYYEBAT). izafi gayb da fiziki alemle
ilgili ve fizik 6tesi olmak Uzere ikiye ay-
rilabilir. insanlarin kismen de olsa bilgi
sahibi olabildigi bu alan, hi¢cbir zaman
sadece Allah'a mahsus mutlak gayb si-
nirlarini zorlamaz. Esasen bir kimse bir
sey hakkinda bilgi sahibi olabiliyorsa séz
konusu husus onun icin sehadet konu-
mundadir. Bu acidan izafi gayba “izafi
sehadet” demek de mimkindir. “Gayb
ile sehadetin kesisip ic ice girdigi kav-
sak noktasi varligi” olarak nitelenebile-
cek bir varlik yapisina sahip bulunan in-
sanda akil, ruh ve gonil gibi adlarla ani-
lan bazi fizik 6tesi boyutlar bulunmakta-
dir (Ragib el-isfahani, Tafstli'n-nes’eteyn,
s. 25-27). Kur'an, alemde insan tarafin-
dan musahede edilen her seyin gori-
nen yoéninun, bilinen fonksiyonunun 6te-
sinde gérinmeyen ve bilinmeyen bir me-
tafizik cephesinin de bulundugunu ha-
ber vermektedir (el-Bakara 2/ 74; el-isra
17/44; el-Hac 22/18). Duyulur alemde
gerceklestigi halde zaman, mekan ve du-
yularin yetersizligi gibi sebeplerle insa-
nin bilgi sahibi olamadig: varlik alanlari
da mevcuttur.

Kur'an-1 Kerim'de gayb konusu ahlak
acisindan da ele alinmaktadir. Adem'in
yaratilisini anlatan ayetler “tlirab” (Al-i
imrdn 3/59), “tin” (el-A'raf 7/12) ve “ha-
me-i mesnin” (el-Hicr 15/28) gibi keli-
melerle fizik aleme ait maddi ydniine,
ona ruh Uflendigini ifade eden ayetlerle
de (el-Hicr 15/29) gayb adlemine ait y6-
niine dikkat cekerek insani gayb ve se-
hadetin birlesimi olarak gdstermekte-
dir. Onun yaratilisindaki bu dializme ce-
sitli hadislerde de isaret edilmektedir
(bk. Buhari, “Enbiya®, 1; Mislim, "Ka-
der”, 1). Kur'an'da muminlerin 6zellikle-
ri anlatilirken “gayba inananlar” (el-Ba-
kara 2/3), “gormedikleri halde rablerine
goénulden saygi goésterenler” (el-Enbiya
21/49; Kaf 50/33; el-Milk 67/12) sek-
linde nitelemeler yapllmaktédlr. Ancak
burada so6z konusu olan iliski Eflatun’-
daki gibi hayali degil gercektir. Zira Al-
lah &dlemle devamli miinasebet icinde-
dir ve her an yaratma halindedir (er-Rah-
man 55/29). Kur'an'da insanla sirekli
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iliski halinde oldugu belirtilen ikinci gay-
bi varlik meleklerdir. Melekler her an
insanlarin yani basinda onlarin yaptikla-
rini kaydetmekte (Kaf 50/ 17-18), onlart
tehlikelerden korumakta (el-En'am 6/
61), inananlara magfiret dilemekte (Ga-
fir 40/7) ve nihayet glini gelince ruhla-
rini kabzetmektedir (el-En'dam 6/61; en-
Nahl 16/32; Muhammed 47/27). Bu an-
lamda Gc¢lincll gaybi varlik ise seytan-
dir. Seytan insana vesvese vererek (el-
A'raf 7/200; Fussilet 41/ 36), dismanlik
yaparak (el-Maide 5/91; Yasin 36/ 60),
kot seyleri glizel géstererek (el-En'am
6/43, 137) meleklerin aksine kisiyi olum-
suz ybnde etkilemeye -calismaktadir.
Kur'an-1 Kerim diger bir gaybi varlk
olan cinlerin hem ontik olarak varligini,
hem de insanlarla temasini melek ve
seytan kadar sik olmasa da vurgulamak-
tadir (mesela bk. en-Neml 27/17, 39; Se-
be' 34/12, 14; el-Cin 72/6). Kur'an, in-
sanlarin gaybla ontik yénden olumlu ilis-
ki icinde bulunanlarina mimin, olumsuz
olanlarina ise kafir demektedir. Kur'an'a
gére bu ikinciler gaybdan kendilerine y6-
nelen yaratma, murakabe, yaniltma gi-
bi mekanizmalardan habersiz olduklari
icin her seyi diinya alemi ve fiziki cev-
re ile sinirlt gérirler. Halbuki Kur'an'in
gayb telakkisi insanin diinya hayati ve
ahlak anlayistyla siki sikiya baglantilidir.
Bu diinyada yapilan her isin gaybi ale-
min bir b6limiind olusturan ahiretle cok
yakin miinasebeti vardir. Miimin, ahiret
sorumluluguna ve gaybi murakabeye ina-
nir, davraniglarini da buna gére diizen-
lerse Islam’in éngérdiigi ahlaki seviye-
ye ulasir.

Literatiir. Gayb konusunda ¢esitli mu-
elliflerce kaleme alinan Klasik ve yakin
déneme ait pek cok eser bulunmakta-
dir. Bu genis literatiriin bir kismi ko-
nuya dair ayetlerin yorumu, bir Kismi
da miistakil calismalar seklindedir. Gayb-
la ilgili baz1 ayetlerin tefsiri mahiyetin-
de yazilan mustakil riséleler arasinda,
Muhyiddin Ibni'l-Arabi'nin Kitdbii'l- Ga-
ydt mine'l-gayb fi tefsiri ba“7i'l- dydt
(Stleymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr.
1777), Seriyyiiddin Ibnii's-Sai§g Muham-
med b. ibréhim'in Risdle fi izdh1 ith-
16°i'1- gayb fi kavlihi te‘dla “feld yuz-
hirti “ald gaybihi ahaden” (Sileymani-
ye Ktp., Esad Efendi, nr. 3634) adll risa-
leleriyle Azmizade Mustafa Haletl (Si-
leymaniye Ktp., Laleli, nr. 252), Ganizade
Mehmed Nadiri (Sileymaniye Ktp., Esad
Efendi, nr. 246) ve Muhammed b. ibra-
him el-Misri (Sileymaniye Ktp., Esad Efen-
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di, nr. 246) gibi muelliflerin ayn ayetin
(el-Cin 72/26) tefsiriyle ilgili risalelerini
zikretmek gerekir.

Kur'an'in gayb konusundaki ana te-
rimlerinden biri olan “mefatihu’l-gayb”
tamlamasi bu alana iliskin pek ¢ok ese-
re ad olmustur. Nitekim Sadreddin-i Si-
razi (Tahran 1971), Muhyiddin ibnii'l-Ara-
bt (Silleymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr.
2073, 2111; Esad Efendi, nr. 1277; Hacl
Mahmud Efendi, nr. 2960; Sehid Ali Pasa,
nr. 2736, 2813), Sadreddin Konevi (iU Ktp.,
AY, nr. 4164, 4492, 6374), Muhammed Ba-
kir el-isfahani, Muhammed Hicazi el-
Cizi el-Halveti (GAL, 1I, 447), ismail Ru-
sthi Ankaravi (Sileymaniye Ktp., Haci
Besir Aga, nr. 35; Beyazit Devlet Ktp., nr.
540) ve Zerkavi (Kahire 1325/1907) gi-
bi bircok muellif eserlerine Mefdtihu'l-
gayb (Miséli |Gllbabal, Miftahu'l-gayb,
{U Ktp., TY, nr. 77) adlarini vermislerdir.
Abdulkadir-i Geylani (istanbul 1281; Ka-
hire 1304, 1317; Dimask 1986, nsr. M. Sa-
lim el-Bevvab), Serefeddin Hiiseyin b. Mu-
hammed et-Tibl (Stleymaniye Ktp., Aya-
sofya, nr. 370-371; Haci Mahmud Efend;,
nr. 64; Esad Efendi, nr. 238) ve Sa‘deddin
et-Teftazani'nin (Silleymaniye Ktp., Mah-
mud Pasa, nr. 62) gayb konusuna dair
eserlerinin adi ise Fiitihu'l-gayb'drr.

Gazzall er-Risdletii’]-lediinniyye (Ka-
hire 1328, 1343, 1353); Muhyiddin ibnii'l-
Arabi Sakku'l-ceyb Ii-miftGhi'l-gayb
(iU Ktp., AY, nr. 3672, 4203): Ndreddin
ibn Ganim el-Makdisi el-Fiitiihdtiil-
gaybiyye fi'l-esrdri’l-kalbiyye (Beya-
zit Devlet Ktp., nr. 8054); Abdiilgani en-
Nablusi Mefdtthu'l-kultb fi “ilmi’l-
huzir ve'l-guyiib (Sileymaniye Ktp.,
Esad Efendi, nr. 3607); el-Lii’li’i'l-
meknin fi hitkmi'l-ihbdr ‘ammd se-
yekin (Stleymaniye Ktp., Hasan Hiisnii
Pasa, nr. 660) ve el-Ma ‘rifetii’l- gaybiy-
ye Serhu'l- “Ayniyyeti'l- ceybiyye (Sii-
leymaniye Ktp., Hasan Huasni Pasa, nr.
645); Sacaklizdde Mehmed Risdletii’l-
gayb (Stleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.
1184 ; Hamidiye, nr. 1442); MQsa b. Tahir
Tokadl Mantiku’l-gayb (Silleymaniye
Ktp., Esad Efendi, nr. 1115); Serefeddin
el-Kevkebani el-Yemeni Sehmii’l- gayb
11 isbdti'z- Zamir bild reyb (MU Ilahiyat
Fakiltesi Ktp., nr. 1119); Ali b. Abbas el-
Kafkasl Kavdninii'l- melekiiti'l- gaybiy-
ye i ustili’]l- cefri'l- hafiyye (iU Ktp., TV,
nr. 6740); Nazif b. Muhammed Mevdrid-i
Gayb (1U Ktp., TY, nr. 6625); imamzade
‘Alemii'l- gayb (Sileymaniye Ktp., Mih-
risah Sultan, nr. 203); [zztiddin en-Nese-
fl Risdle der Beydn-1 “Alem-i Gayb
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ve's - gehdde (Stleymaniye Ktp., Sehid Al
Pasa, nr. 2802); Muhammed Suayb el-ib-
sihi Sakku'l-ciiytib “an esrdri me “Gni’l-
guytb (Stleymaniye Ktp., Esad Efendi,
nr. 1687); Muhammed Hicazi el-Cizi el-
Halvetl ayni adi tasiyan (GAL, II, 447;
Suppl, 11, 469) ve Muhammed b. Ali en-
Nazilll Mefdtihu'l-guyiib ve ma'ife-
tii'l- kuldb adl eserleriyle bu literatiri
zenginlestirmislerdir.

Ali Abdiilcelil Radi’'nin el- ‘Alem gay-
rii'l-manzir (Kahire 1945), Tevflk et-
Tavil'in et-Tenebbii’ bi'l-gayb ‘inde
miifekkiri'l-Islém (Kahire, ts. |Darii'l-
maarif]), Ahmed es-Sintunavi'nin et-Te-
nebbii’ bi'l-gayb kadimen ve hadi-
sen (Kahire, ts. [Dart'l-maérif]), Abdul-
kerim Osman'in Rihletii ‘abri'l-gayb
beyne dydti'l-Kur’dn ve safahdti'l-
ekvdn (Kahire, ts. [Dar's-selam]), Bes-
sam Selame'nin el-imdn bi'l- gayb (Zer-
ka 1983), Yahya Salih'in el-insdn ve'l-
gayb (Beyrut 1986) adli eserleriyle Mu-
hammed Ali el-Bazari'nin el-Gayb ve'g-
sehdde min hildli'l-Kur’dn't (Beyrut
1987), ayrica Said Nursi'nin Sikke-i Tas-
dik-i Gaybi (Istanbul 1991) adh Tiirkce
eseri gaybla ilgili olarak yazilmis yakin
déneme ait eserlerdir.

Halis Albayrak Kur'dn'da Insan-Gayb
[liskisi (istanbul 1993), ilyas Celebi Is-
Iém Inancinda Gayp Problemi (istan-
bul 1996) ve Mustafa Ertlirk Metin Ten-
kidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i Bu-
hdri'deki Bazi Fiten Hadislerinin De-
gerlendirilmesi (doktora tezi, 1995, ISAM
Ktp., nr. 35228) baslkli akademik ¢alisma-
larinda gayb konusunu incelemislerdir.
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13. CILT
CAYBET
T e e do.
(Lol ) g g

Salikin kendisine gelen
bir varid ve ilhamin tesiriyle
suur halini kaybetmesi

anlaminda tasavvuf terimi. F

Sozlikte “bir seyin bir baska sey icin-
de kaybolmasi, Kisinin kendini kaybet-
mesi” gibi manalara gelen gaybet, tasav-
vuf terimi olarak “salikin varid* ve ilha-
min tesiriyle kendinden gegerek dis diin-
ya ile ilgili suurunu kaybetmesi” anla-
mina gelir. “Hazir bulunmak, rahat ol-
mak; ylice makam” anlamlarindaki hu-
zUr ise genel olarak gaybet halinin so-
na ermesiyle birlikte baslayan uyaniklik
durumunu ifade eder. Gaybet halini ya-
sayan salike gaib, huzur halinde bulu-
nana ise hazr denilir.

Sufiler, Kur'an-1 Kerim'de anlatilan ba-
z1 olaylar! bu terimi izah etmek icin kul-
laniriar. Ozellikle Hz. Yasuf'u géren ka-
dinlarin saskinliktan ellerini kesmeleriyle
(Yasuf 12/31, 50) Hz. Meryem'in, “Allah’a
oru¢ adadim, bugln hicbir insanla ko-
nusmayacagim” (Meryem 19/ 26) seklin-
deki ifadesini gaybet haliyle aciklarlar.

Kabz - bast, sekr-sahv, fena-beka gi-
bi genellikle beraber kullanilan gaybet-
huzar terimlerini sdfiler degisik sekil-
lerde aciklamislardir. Muhyiddin ibnii'l-
Arabi'ye gore her hazir gaibdir, her gaib
de hazirdir (el-Fitahat, 11, 544). Hak ile
huzdr kendinden gaib olmak, kendinden
gaib olmak ise Hakk'in huzdruna cik-
maktir. Gaybetin son noktasini “gasyet”
olarak niteleyen Kuseyri ise bu terimler-
le diger tasavvuf terimleri arasindaki
yakinlik ve farkliliklar tizerinde durmus-
tur. Ona gére heybet®in hakki gaybet-
tir, heybet sahibi olan her salik gaybet
halinde bulunur. Gaybetin az veya ¢ok
siirmesi de heybetle ilgilidir. Gaybet ha-
li sona erince sahv” hali baslar. Sekr”
gaybetten daha kuvvetli olabilecegi gi-
bi aksi de miimkundir. Salikin halktan
gaybeti oraninda Hak ile olan huziru
mikemmellesir. Nihayet gaybet ve sekr
Hak ile huzdru, temkin ve sahv ise halk
ile huzdru ifade eder (Kuseyri, I, 266).

Gaybetin varid ve sebebi de cok de-
gisik olabilmektedir. Zikir ve tefekkur
sonucu ortaya c¢ikan his ve miisdhedeler
saliki bu hale ulastiracagi gibi Allah'in
rahmet veya gazabina isaret eden, cen-
net veya cehennemi, sevap veya azabi
hatirlatan bir ses, tavir ve davranis da
Kisinin gaybet haline girmesine yol aca-

ri gérince cehennemi hatirlayarak ken-
dinden gecen sifilerin varligindan bah-
seder. Hicviri, gaybet halini yasayan ba-
z1 stfilerin namaz kilarken huzdr haline
gectiklerini, bazi stfilerin de huzdr ha-
linde iken namazla birlikte gaybet ha-
line girdiklerini sdyler; ancak namazla
sdz konusu haller arasinda bdyle bir pa-
ralelligin kurulmasini uygun gérmez (Kes-
fi'l-mahcab, s. 438). Cineyd-i Bagdadi,
"Vecd ile birlikte olan kurb cem'dir, be-
seriyet ile olan gaybet ise tefrikadir” (Su-
lemi, s. 157) s6zliyle gaybetin cem’ - tef-
rika halleriyle olan yakinhidini ortaya koy-
mustur.

Sufiler arasinda farkl sekilde deger-
lendirilen bir baska husus da bu iki te-
rimin birbirine gére durumudur. Hucvi-
ri'nin verdigi bilgiye gére tasavvuf anla-
yisini gaybet-huzir esasina dayandiran
ibn Hafif basta olmak {izere Haris el-
Muhasibi, Clineyd-i Bagdadi, Sehl b. Ab-
dullah et-Tusteri, Ebd Hafs el-Haddad,
EbG Muhammed el-Ceriri, Husri gibi bir
grup mutasavvif huzdr halini gaybet ha-
linden daha istiin tutarlar. Onlara gére
bitiin glzellikler huzira bagldir. Gay-
bet Hakk'a giden bir yoldur, huzira va-
rinca yol afet haline gelir. Clinkii mak-
sat hasil olmustur; illet ve sebebe artik
gerek yoktur. Nefsinden gecen herkes
Hak ile huzdrda olur. Gaybetin fayda-
s1 huzdrdur, huzdrsuz gaybet cinnettir.
Gaybette “hicab"in sikintisi, huzirda ise
“kesf’in rahathidi vardir. Salik, kendi ter-
cihlerinin yerine Hakk'in tercihlerini ko-
yabilmesi icin huzir halinde olmalidir.
Gaybet halinde bu durum gerceklestiri-
lemez.

Aralarinda ibn Ata, Hallac-1 Mansar,
EbG Bekir es-Sibli, Bindar b. Huseyin,
Ebd Hamza el-Bagdadi, Semnin Muhib
gibi stfilerin bulundugu diger bir grup
mutasavvif ise gaybet halini huzar hali-
ne tercih eder. Gaybet haliyle yaratilis
ve elest bezmi arasinda ilgi kuran bu
stfilere gére huzdr halinin mikemmel-
ligi gaybet haline goéredir. Razbihan-i
Bakli'nin gurbeti, “Ruhun ezeldeki gay-
bet halidir” (Serh-i Sathiyyat, s. 634) sek-
linde tarif etmesi de konunun elest bez-
miyle olan yakinlhigini géstermektir. Al-
lah'in gaybet halini yasayan sifiye tat-
tirdigi zevki makamlarin ve kerametle-
rin en ylcesi olarak degerlendiren Nec-
meddin-i Kiibra gaybet halindeki musa-
hedelerini Fevd’ihu'l-cemdl adli ese-
rinde anlatmistir. Ankaravi gaybeti sa-
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