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Salikin kendisine gelen
bir varid ve ilhamin tesiriyle
suur halini kaybetmesi

anlaminda tasavvuf terimi. F

Sozlikte “bir seyin bir baska sey icin-
de kaybolmasi, Kisinin kendini kaybet-
mesi” gibi manalara gelen gaybet, tasav-
vuf terimi olarak “salikin varid* ve ilha-
min tesiriyle kendinden gegerek dis diin-
ya ile ilgili suurunu kaybetmesi” anla-
mina gelir. “Hazir bulunmak, rahat ol-
mak; ylice makam” anlamlarindaki hu-
zUr ise genel olarak gaybet halinin so-
na ermesiyle birlikte baslayan uyaniklik
durumunu ifade eder. Gaybet halini ya-
sayan salike gaib, huzur halinde bulu-
nana ise hazr denilir.

Sufiler, Kur'an-1 Kerim'de anlatilan ba-
z1 olaylar! bu terimi izah etmek icin kul-
laniriar. Ozellikle Hz. Yasuf'u géren ka-
dinlarin saskinliktan ellerini kesmeleriyle
(Yasuf 12/31, 50) Hz. Meryem'in, “Allah’a
oru¢ adadim, bugln hicbir insanla ko-
nusmayacagim” (Meryem 19/ 26) seklin-
deki ifadesini gaybet haliyle aciklarlar.

Kabz - bast, sekr-sahv, fena-beka gi-
bi genellikle beraber kullanilan gaybet-
huzar terimlerini sdfiler degisik sekil-
lerde aciklamislardir. Muhyiddin ibnii'l-
Arabi'ye gore her hazir gaibdir, her gaib
de hazirdir (el-Fitahat, 11, 544). Hak ile
huzdr kendinden gaib olmak, kendinden
gaib olmak ise Hakk'in huzdruna cik-
maktir. Gaybetin son noktasini “gasyet”
olarak niteleyen Kuseyri ise bu terimler-
le diger tasavvuf terimleri arasindaki
yakinlik ve farkliliklar tizerinde durmus-
tur. Ona gére heybet®in hakki gaybet-
tir, heybet sahibi olan her salik gaybet
halinde bulunur. Gaybetin az veya ¢ok
siirmesi de heybetle ilgilidir. Gaybet ha-
li sona erince sahv” hali baslar. Sekr”
gaybetten daha kuvvetli olabilecegi gi-
bi aksi de miimkundir. Salikin halktan
gaybeti oraninda Hak ile olan huziru
mikemmellesir. Nihayet gaybet ve sekr
Hak ile huzdru, temkin ve sahv ise halk
ile huzdru ifade eder (Kuseyri, I, 266).

Gaybetin varid ve sebebi de cok de-
gisik olabilmektedir. Zikir ve tefekkur
sonucu ortaya c¢ikan his ve miisdhedeler
saliki bu hale ulastiracagi gibi Allah'in
rahmet veya gazabina isaret eden, cen-
net veya cehennemi, sevap veya azabi
hatirlatan bir ses, tavir ve davranis da
Kisinin gaybet haline girmesine yol aca-

ri gérince cehennemi hatirlayarak ken-
dinden gecen sifilerin varligindan bah-
seder. Hicviri, gaybet halini yasayan ba-
z1 stfilerin namaz kilarken huzdr haline
gectiklerini, bazi stfilerin de huzdr ha-
linde iken namazla birlikte gaybet ha-
line girdiklerini sdyler; ancak namazla
sdz konusu haller arasinda bdyle bir pa-
ralelligin kurulmasini uygun gérmez (Kes-
fi'l-mahcab, s. 438). Cineyd-i Bagdadi,
"Vecd ile birlikte olan kurb cem'dir, be-
seriyet ile olan gaybet ise tefrikadir” (Su-
lemi, s. 157) s6zliyle gaybetin cem’ - tef-
rika halleriyle olan yakinhidini ortaya koy-
mustur.

Sufiler arasinda farkl sekilde deger-
lendirilen bir baska husus da bu iki te-
rimin birbirine gére durumudur. Hucvi-
ri'nin verdigi bilgiye gére tasavvuf anla-
yisini gaybet-huzir esasina dayandiran
ibn Hafif basta olmak {izere Haris el-
Muhasibi, Clineyd-i Bagdadi, Sehl b. Ab-
dullah et-Tusteri, Ebd Hafs el-Haddad,
EbG Muhammed el-Ceriri, Husri gibi bir
grup mutasavvif huzdr halini gaybet ha-
linden daha istiin tutarlar. Onlara gére
bitiin glzellikler huzira bagldir. Gay-
bet Hakk'a giden bir yoldur, huzira va-
rinca yol afet haline gelir. Clinkii mak-
sat hasil olmustur; illet ve sebebe artik
gerek yoktur. Nefsinden gecen herkes
Hak ile huzdrda olur. Gaybetin fayda-
s1 huzdrdur, huzdrsuz gaybet cinnettir.
Gaybette “hicab"in sikintisi, huzirda ise
“kesf’in rahathidi vardir. Salik, kendi ter-
cihlerinin yerine Hakk'in tercihlerini ko-
yabilmesi icin huzir halinde olmalidir.
Gaybet halinde bu durum gerceklestiri-
lemez.

Aralarinda ibn Ata, Hallac-1 Mansar,
EbG Bekir es-Sibli, Bindar b. Huseyin,
Ebd Hamza el-Bagdadi, Semnin Muhib
gibi stfilerin bulundugu diger bir grup
mutasavvif ise gaybet halini huzar hali-
ne tercih eder. Gaybet haliyle yaratilis
ve elest bezmi arasinda ilgi kuran bu
stfilere gére huzdr halinin mikemmel-
ligi gaybet haline goéredir. Razbihan-i
Bakli'nin gurbeti, “Ruhun ezeldeki gay-
bet halidir” (Serh-i Sathiyyat, s. 634) sek-
linde tarif etmesi de konunun elest bez-
miyle olan yakinlhigini géstermektir. Al-
lah'in gaybet halini yasayan sifiye tat-
tirdigi zevki makamlarin ve kerametle-
rin en ylcesi olarak degerlendiren Nec-
meddin-i Kiibra gaybet halindeki musa-
hedelerini Fevd’ihu'l-cemdl adli ese-
rinde anlatmistir. Ankaravi gaybeti sa-
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likin ve arifin gaybeti diye ikiye ayirmis
ve, “Gaybet esyadan gaib, Hak'la hazir
olmaga derler” (Minhacii'l-fukara, s. 246)
ciimlesiyle bu iki kelimeyi ayni tarifte
ifade etmistir. Tasavvufi eserlerin cogun-
da gaybet-huz0r terimleri birlikte kul-
lanilmistir. Herevi'nin Mendzilii's-sd’i-
rin'inde oldugu gibi bazi kaynaklarda
gaybet islenirken huzdr ayn bir terim
olarak ele alinmamuistir. Kelabazi ise hu-
z{r yerine siihGdu kullanmistir (et-Ta‘ar-
ruf, s. 140). Bu tasnifi benimseyen Seha-
beddin es-Sihreverdi, siihidu bazan mu-
rakabe, bazan da miisahede ile ulasilan
huzdr hali olarak tarif etmistir. Bakli,
gaybeti aklin, nefsin, ruhun ve sirrin
gaybeti seklinde dért gruba ayirmustir
(Serh-i Sathiyyat, s. 551-552).
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Ozellikle isnaaseriyye inancinda gériilen,
on ikinci imamin 6lmeden

insanlar arasindan ayrihip gizlenmesi
manasinda bir terim.

L. |

Sozllkte, “insan bilgisinin disinda kal-
mak, duyularla algilanamamak, gizlen-
mek” anlamina gelen gayb kékiinden
isim olup “kaybolma, gizlenme" demek-
tir. islam’'dan 6nceki dénemlerden iti-
baren kullanilan bu kavram, bazi pey-
gamber veya imamlarin bir siire gézden
kaybolmalarini ifade eder. Gaybetle il-
gili en eski bilgi, Tevrat'ta kaydedildigi
lizere Idris’in “Allah ile ytiridugi” ve Al-
lah'in onu yanina almasi neticesinde goz-
den kayboldugu seklindedir (Tekvin, 5/
24). Yine Tevrat'ta, ilyas'in Elisa ile yi-
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rirken atesten atlarin c¢ektigi atesten
bir arabanin gelip onlari birbirinden ayir-
digi, ilyas'in kasirga ile goklere ciktig
(I1. Krallar, 2/ 1-12), Rabbin blyiik ve kor-
kun¢ giini gelmeden 6nce peygamber
olarak geri génderilecegi, dinyanin la-
netlenmemesi icin insanlan islah ede-
cedi (Malaki, 4/5-6) belirtilmektedir. il-
yas'in gaybeti ve geri dénmesi seklin-
deki inanca incil'de de rastlanir (Markos,
9/2-13). Ayrica Hz. Isd'nin kabrinden ki-
yami, semalara yikselmesi, sonradan di-
ri olarak Mecdelli Meryem ve on bir ha-
varisine gériinmesi, ardindan gége alin-
masi (Markos, 16/ 6-20) gibi hususlar da
Hiristiyanlik'ta gaybet konusunda bazi
distincelerin varligini ortaya koyar.

Kur'an-1 Kerim'de idris'in dogru séz-
1t bir peygamber oldugu ve Allah tara-
findan ylice bir yere yikseltildiginden
s6z edilirse de (Meryem 19/56-57) ilyas
hakkinda peygamber olusu disinda (el-
En'dm 6/85; es-Saffat 37/123-132) bir
aciklama mevcut degildir. Hz. Masa'nin,
ilaht vahyi almak icin TOr dagina gitmek
Uizere kavminden kirk gece uzaklasma-
sindan (el-A'raf 7/142-143), yine Masa
ile yol arkadasindan, islam literatiiriinde
Hizir diye adlandirilan ve kendisine Al-
lah tarafindan 6zel bir ilim verilen gaib
kisiden bahsedilmektedir (el-Kehf 18/
65-82). Ayrica Hz. Isa'min muhalifleri ta-
rafindan 6ldUrdlmedigi ve asilmadigdi,
Allah’in onu kendisine ylcelttigi de be-
lirtilmektedir (en-Nisa 4/156-158). BU-
tiin bunlardan, isldm'dan &énce gelen
peygamberlerden bir kisminin bazi se-
bepler yilizinden kavimlerinden bir si-
re ayrilip sonra déndikleri, bazilarinin
da ilaht kitaplarin ifadesiyle “Allah'in ka-
tina ylkseltildikleri” (6limleri sonucu ila-
hi nimetlere kavusturulduklari) anlasiimak-
tadir. Resdl-i Ekrem'in vefatindan son-
ra Hz. Omer'in, bazi miinafiklarin Pey-
gamber'in 6ldiigliny iddia ettiklerini, hal-
buki onun &lmedigini, Msa'nin kavmin-
den kirk gece ayrildiktan sonra donisu
gibi onun da dénecegdini belirten climle-
leri (Tabert, 11, 200) her ne kadar biylik
bir Uzintinin etkisiyle sdylenmisse de
o devirdeki gaybet ve rec'at telakkisini
bir élctide yansitmaktadir.

Hz. Ali'nin hayatinda onun ildh oldu-
gunu ileri srerek 8limunii kabul etme-
yen, kiyamet gliniinden énce tekrar do-
niip diinyay 1slah edecegini séyleyen asi-
ri taraftarlari, islam’'da ilk mezhebi gay-
bet disilincesini ortaya koymus oluyor-
lardl. Bundan sonraki gaybet Muham-
med b. Hanefiyye ile ilgilidir. Keysaniy-

ye adiyla anilan taraftarlari onun &lme-
digini, Medine yakinlarindaki Radva da-
ginda gizlenip gézden kayboldugunu,
kiyamet gliniinden 6nce ortaya cikarak
diismanlarindan intikam alacagdini ileri
stirmuslerdir. Bundan baska ilk ismaili-
ler de Muhammed b. ismail ile neslin-
den gelen imamlarin Fatimiler Devleti'-
nin kurucusu Ubeydullah el-Mehdi'ye
kadar bir nevi gaybet sayilabilecek giz-
lilik (setr) icinde bulunduklarint kabul et-
mislerdir.

islam firkalar icinde, son imamlari-
nin suresi bilinmeyen bir gaiblikten son-
ra dénlp dlnyayr 1slah edecedi fikrini
bir iman esasi haline getiren tek firka
[snaaseriyye'dir. Bu firkaya gére gaybet
Adem, idris, Nah, ibrahim, Masa, sa ve
Hz. Muhammed'in slnneti veya davra-
nis tarzidir (Meclisi, LI, 217). Sif rivayetle-
rine gore Hz. Peygamber, on ikinci imam
Muhammed el-Mehdi el-Muntazar'in
isim, klnye, vlicut yapisi ve davranis yo-
ninden kendisine benzeyecedini, onun-
la insanlarin sapikliga diisecedi bir gay-
bet ve bocalama dénemi baslayacagini,
daha sonra karanliklari delen bir gok-
tasi gibi dénecegini, zulimle dolmus bu-
lunan yerylzini adaletle dolduracagini
aciklamistir (ibn Babeveyh, I, 287). Mu-
hammed el-Mehdi'nin gaybete girecegdi
hususu, basta Hz. Ali ve Fatima olmak
Uzere nesillerinden geldigi on imam ta-
rafindan da acitkca ortaya konmustur
(ae., |, 288-332; 11, 333-409).

Isnaaseriyye'nin on birinci imami Ha-
san el-Askeri'nin 260 (873) yilinda ve-
fatindan sonra mensuplari on dért gru-
ba ayrilmis ve imamin élmedigi, imamet
glrevini yapacak oglu bulunmadigindan
dinyanin imamsiz kalmamasi icin 6l-
dikten sonra tekrar imamet goérevini
devraldigi veya 6limiiniin ardindan ima-
metin Kardesi Ca‘fer'e gececegi, yahut
6limiinde bes yasinda olan oglu Muham-
med'in imam olmasi gerektigi gibi hu-
suslarda ihtilafa dismiuslerdir (genis bil-
gi icin bk. Nevbahti, s. 79-94). Cogunluk
Hasan el-Askeri'nin oglu Muhammed'in
imametini kabul etti. Onlara gére As-
keri, Abbésiler'in kétllik yapmasindan
korktugu i¢in oglunun dogumunu gizle-
mek zorunda kalmistl. Daha dogumun-
dan itibaren kendisine bircok mucize at-
fedilen Muhammed b. Hasan, bes ya-
sinda iken kirk yasindaki bir kisinin ol-
gunluguna ulasmisti. Bu imam, babasi-
nin limiinden sonra Abbasiler'in ken-
disini 6ldiirme niyetinde oldugunu bil-
digi icin Allah'in takdir ettigi bir zama-



