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Kur’an-1 Kerim, yaratilisin gayesini Al-
lah’a iman ve O'nun iradesine uygun ya-
sama seklinde belirler (el-Bakara 2/21;
ez-Zariyat 51/56; el-Milk 67 /2) ve “ema-
net” seklinde niteledigi (el-Ahzab 33/72)
bu beseri sorumlulugu kabul veya red-
de bagll olarak insanlari inananlar ve
inanmayanlar diye iki gruba ayirir (el-
A'raf 7/87; el-Kehf 18/29; et-Tegabln
64/2). Bu temel ayirim disinda islami-
yet insanlar arasinda irk, renk, dil ve il-
ke esasina dayali baska herhangi bir
fark gozetmez. Kur’an'in getirdigi me-
saji kabul edenleri ifade etmek Uzere
mi'min ve miislim kelimeleriyle iméan
ve islam KkokKlerinin cesitli fiil kaliplari
Kur’an'da ve hadislerde sikca gecer. is-
lam dinine inanmayan butilin gruplari
kapsayan “gayri mislim” (gayri’l-muslim)
karsilijinda ise Kur'an'da ve hadislerde
kafir (cogulu kafirin, kiiffar, kefere) keli-
mesiyle kiifr koklnun cesitli tlrevleri
kullanilmis, kafirler icinde de bazi grup-
lar kendi 6zel adlartyla anilmistir. Bun-
lardan yahudiler hevd kékinden cesitli
fiil kaliplar1 (meseld bk. el-Bakara 2/62,
111; en-Nisa 4/46, 160; el-Maide 5/41,
44) ve yehid (bk. el-Bakara 2/113, 120;
el-Maide 5/18, 51) kelimesiyle; hiristi-
yanlar nasrani (Al-i imran 3/67) ve nasa-
ré (bk. el-Bakara 2/62, 111, 113; el-Mai-
de 5/ 14, 18) seklinde; bu iki dinin men-
suplari ehl-i kitdb (bk. el-Bakara 2/101,
121, 144-146; Al-i imran 3/ 19-20) tamla-
masiyla; putperestler sirk kékiiniin ce-
sitli tirevleriyle ve ayrica miisrik olarak
(bk. el-Bakara 2/221; et-Tevbe 9/ 1, 3-7;
en-Nar 24 /3); atese tapanlar mecis (el-
Hac 22/17) yildizlara tapanlar da sabiin
(el-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac
22/17) diye anilmislardir. Kur'én-1 Ke-
rim’deki bu adlandirmalar hadislerde de
yer alir (bk. Wensinck, el-Mu‘cem, "stk”,
“sbe", "ktb", "nsr", "hvd", “misrik", “nas-
rani”, “yahtdi", “mectisi” md.leri).

Klasik islam hukuk doktrininde gayri
mislim fertler, kendilerine uygulana-
cak hikimlere esas olmak Uzere inan¢
farkliliklari ve Islam devletiyle olan siyasi
ve hukuki baglari acisindan ¢esitli grup-
lara ayriimislardir. inanclari bakimindan
gayri muslimler semavi kitap sahibi olan-
lar (Ehl-i kitap), kitap sahibi olup olma-
diklarinda sliphe bulunanlar ve diger
inanc sahipleri olmak tlizere lce ayril-
mustir. Misliman iken dinlerini degisti-
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ren kimseler bu konu ve degerlendirme-
nin disinda tutulmustur (bk. RIDDE).

Miisliman hukukcular, bazi ayetler-
deki acik ifadelerden (Al-i imran 3/65-
67; el-Maide 5/68) hareketle yahudi ve
hiristiyanlarin Ehl-i kitap oldugu konu-
sunda goris birligine varmiglardir. Ha-
nefi fakihleri, kendilerine birer ilahi me-
saj olarak Zeblr ve suhuf génderilenle-
ri de Ehl-i kitap sayarken, “Kitap yalniz
bizden 6nceki iki topluluga indirildi” (el-
En'am 6/ 156) medlindeki ayeti delil gbs-
teren ve bazi peygamberlere vahyedilen
Kitap ve sayfalarin hikim degil 6gut
ve hikmetler ihtiva ettigini ileri siiren
cogunluk bunlari Ehl-i kitap kapsamin-
da kabul etmez. Esasen ne Hz. Peygam-
ber zamaninda ne de daha sonra bu Ki-
tap ve sayfalara inanan bir inan¢ grubu-
nun varligi da bilinmemektedir. Kur'an-1
Kerim'de adi gecen Sabiilik'le (el-Bakara
2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17) il-
gili olarak ayet ve hadislerde bilgi yok-
tur. EbQ Hanife ve Ahmed b. Hanbel Sa-
bifler'i Ehl-i kitap sayarken Ebu Yusuf
ve Imam Muhammed bunlari Ehl-i ki-
tap'tan kabul etmez. Ancak bu iki alimin
Ehl-i kitap'tan saymadig! Sabiiler yildiz-
lara tapan putperestler olup Ebd Hani-
fe ve Ahmed b. Hanbel'in Ehl-i kitap ka-
bul ettigi Sabiiler ise ilk dénem Islam
kaynaklarinda Yahudilik veya Hiristiyan-
ligin bir mezhebi kabul edilen gercek Sa-
biilige mensup olanlardir. Hukukcularin,
kendi muhitlerinde karsilastiklar1 Sabit
gruplar! farkl inanclara sahip gérmele-
ri sebebiyle onlarla ilgili degisik gorus-
ler ileri stirdkleri anlasiimaktadir (bk.
SABIILIK).

Zerdlst'in peygamber olduguna ina-
nan ve atese tapan MecUsiler'in Ehl-i
Kitap kapsamina girip girmedigi fakih-
ler arasinda tartismalidir. Kur’an-1 Ke-
rim’de adlari gecmekle birlikte (el-Hac
22/17) bunlar hakkinda da bilgi veril-
memektedir. imam Safil ve ibn Hazm,
bir kitaplari bulunmakta iken isledikle-
ri fiiller yizinden semaya kaldiriidigina
dair Hz. Ali'den nakledilen bir gérise
(Sevkani, VIII, 64-65) dayanarak MecQsi-
ler'i Ehl-i kitap sayarlar. Ancak bunlara
gore de Mecasiler'in kestigi hayvanlarin
yenilmesi ve kadinlartyla evlenilmesi céiz
degildir. Fukahanin ¢ogunlugu ise cizye
ile ilgili, “Onlara Ehl-i kitap muamelesi
yapin” (el-Muvatta’, “Zekat", 42) mealin-
deki hadisi esas alarak Mecisiler'i Ehl-i
kitap kabul etmemistir.

Ehl-i kitap ve Mecasiler'in disinda ka-
lan putperestler, glinese ve yildizlara ta-
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panlar, Allah’in varligini kabul etmeyen-
ler (ateistler) ve dider inang¢ sahipleri gay-
ri muslimlerin G¢lincli grubunu olustu-
rur. Bu Ui¢c gruba mensup gayri muslim-
lere gerek milletlerarasi gerekse ferdi
iliskilerde uygulanacak hikimlerde ba-
z1 farkliiklar mevcuttur. inanca daya-
It bu ayinm yaninda gayri muslimlerin,
klasik fikih literatiiriinde islam devle-
tiyle olan siyasi ve hukuki miinasebet-
leri bakimindan da dért gruba ayrildigi
gorilir. islam devletiyle savas halinde
bulunan gayri muslim bir devletin (da-
rilharp) vatandasi olanlara “harbi”, bel-
li bir stlire baris antlasmasi yapilan gay-
ri mislim devletin (darlssulh) vatandasi
olanlara “muahid” (ehl-i sulh, ehl-i ahd),
eman alarak Islam (lkesine giren ve bu-
rada belli bir slire ikametine izin veri-
lenlere “miiste’'men”, islam devletinin
tebaasi olanlara da “zimmi” denir. Bun-
lardan muahidler, Islam devletiyle ara-
larinda Ulke ayriligi bulunmasi bakimin-
dan harbi, can ve mal giivenligine sahip
olmalar1 bakimindan da miiste’'menle ba-
z1 ortak hiikimlere sahiptirler. Bu ad-
landirmanin, fikih terminolojisinin olus-
tugu hicri ilk asirlardaki milletlerarasi
iliskiler ve vatandaslik telakkisini yan-
sittigini, 1Irk esasina dayanan milli dev-
let (ulus-devlet) anlayisinin hakim oldu-
gu glinimuizde ise daha cok vatandas-
yabanci ayiriminin yapildigini veya farkl
bazi adlandirmalara gidilebilecegini de
belirtmek gerekir. Ote yandan burada
gayri muslim toplumlarla olan millet-
lerarasi iliskiler yaninda esas olarak is-
1am toplumu icinde yasayan gayri mis-
limlerin hukuki statileri, ictimai hayat-
taki yerleri ve muslimanlarla iliskileri
Uzerinde durulacaktir.

A) Gayri Miislim Toplumlarla Milletlerara-
s1 Iligkiler. Islam’da insanlar arasinda sa-
dece inanc esasina dayali bir ayirim ka-
bul edilmis ve bu husustaki tercihin ahi-
ret hayatinda biylk bir muikafat veya
cezayl gerektirecegi, Allah katinda ina-
nanlarla inanmayanlarin ayni muamele-
ye tébi tutulmayacagi bir¢ok ayette ifa-
de edilmistir (mesela bk. Had 11/15-24;
Fussilet 41/40; el-Casiye 45/ 20-35). Bu-
nunla birlikte diinya hayatinda inanan-
larla inanmayanlarin gerek ayri toplum-
lar olarak gerekse ayni toplum icinde
bir arada yasamalarti icin gerekli diizen-
lemeler yapilmistir. islamiyet kendini,
Allah'in insanlija yol géstermek Uzere
muhtelif zamanlarda ve o zamanin sart-
larina uygun bir ¢erceve ve muhteva ile
gonderdigi mesajin en son ve en mu-



kemmel merhalesi kabul eder (el-Maide
5/3; el-Ahzab 33/40). Bu durum, islam’in
ayni zamanda hem zaman hem mekan
bakimindan evrensel bir din oldugunu
da gostermektedir (el-Enbiya 21/107;
Sebe’ 34/28). Islamiyet bu vasfiyla hic-
bir 1rk, dil, cins, toplum ve zlimre ayiri-
mi yapmaksizin bltin insanlari ilahi vah-
yin muhatabi ve ayni insanlik ailesinin
liyeleri sayar. insanlara ayni anne baba-
dan geldiklerini bildirerek aralarindaki
bazi farkliliklarin diismanlik sebebi de-
gil karsilikl iyi iliskilere bir vesile olarak
gorilmesini telkin eder; aralarindaki tek
Ustlinlik élclstnln, yeryizinde Ustle-
nilen beserl sorumlulugu en iyi sekilde
yerine getirmekten (takva) ibaret oldugu-
nu belirtir (el-Hucurat 49/ 13). insanlarin
farkli irklardan gelmeleri ve ayri toplum-
lar olusturmalari, kendilerine verilen ni-
metler hususunda bir imtihan, insanligin
ortak ideal ve hedefleri icin bir yarisma
ve is birligi vesilesi olarak gérulmustir
(el-Maide 5/ 48). Bdylece devletler huku-
kunun en énemli dayanagi olan millet-
lerarasi topluluk fikri ilk defa Kur'an'da
ifadesini bulmus ve Hz. Peygamber dev-
rinden baslayarak toplumlararasi iliskiler
hukuki esaslara dayandirilmistir. Kur'an
ve SlUnnet'te belirlenen temel prensip-
ler cercevesinde olusan ve zamanla geli-
sen bu devletler arasi hukuk (bk. SIYER)
musliman devletlerin gayri muslim top-
lumlarla olan iliskilerinde uygulanirken
Bati diinyasinda Ortacag boyunca mil-
letlerarasi alanda keyfilik hakim olagel-
mis ve XVIII. ylzyilda Avrupa’'da olus-
maya baslayan devletler hukuku, Batili
ve hiristiyan olmayan devletlere ancak
XIX. ylzyilin sonlarindan itibaren uygu-
lanmaya baslanmistir.

Milletlerarasi iliskilerin baris icinde
strdurilebilmesi ve bunun saglam te-
mellere oturmasi icin karsilikli giiven ve
haklara saygi biliylk énem tasimakta-
dir. Bu sebeple islamiyet, gerek dzel ge-
rekse milletlerarasi iliskilerde muslu-
manlara, verdikleri sozleri tutarak kar-
silikli gliveni sarsacak davranislardan sa-
kinmalarini (el-Maide 5/ 1; en-Nahl 16/
91, 92, 94), insanlar arasinda hicbir ayi-
rnim yapmadan adaletle davranmalarini,
kin ve diismanliklar yliziinden zulim ve
haksizliga yoénelmemelerini emreder (en-
Nisa 4/58; el-Maide 5/2, 8). islamiyet'in
evrensel bir din olmasi ve musliimanla-
rin islam’1 teblig yikimliliklerinin bu-
lunmasi da diger toplumlarla iyi iliskiler
kurmalarini gerekli kilmaktadir. Clinki
teblig ve dine davet ancak iyi iliskilerin
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hakim oldugu bir ortamda ve barisci yol-
larla mimkindir (en-Nahl 16/125; el-
Ankebdt 29/ 46).

Miusliman bir toplumun gayri mus-
lim toplumlarla iliskilerinin baris esasi-
na dayandigi ve bu ortamin ancak gayri
muslimlerin diismanca tavirlari sebe-
biyle bozulabilecegi su ayette ifade edil-
mektedir: “Sizinle din ugrunda savas-
mayan ve sizi yurtlarinizdan cikarmayan-
lara iyilik etmekten ve onlara adaletle
davranmaktan Allah sizi menetmez. Cln-
ki Allah adaletli olanlari sever. Allah an-
cak sizinle din ugrunda savasanlari, sizi
yurtlarinizdan cikaranlart ve ¢ikarilma-
niz icin onlara yardimda bulunanlari dost
edinmenizi yasaklar. Kim onlarla dost
olursa iste zalimler onlardir” (el-Mim-
tehine 60/8-9). Bu dyet ayni zamanda,
musliman bir devletin gayri mislim dev-
let ve toplumlara karsi takip edecegi dis
siyasetin de ana cercevesini belirlemek-
tedir. Gayri muslim toplumlarla iyi ilis-
kiler kurulmas! hikmi, ayetteki “sizin-
le din ugrunda savasmayanlar” ifadesi-
nin delaletiyle bu ozellige sahip butin
din mensuplarini kapsar (Taberi, XXVIII,
66). Bu ayet ayrica, muslimanlarla sa-
vasmadiklari slrece gayri mislimlere
karsi savas yoluyla miicadele edilmeye-
cedini gdstermektedir (Fahreddin er-Réa-
zi, V, 679). Bununla birlikte hayati biti-
nllyle kusatan bir din olarak islémiyet,
insanin gerek Allah’la gerek diger kim-
selerle olan iliskilerini diizenlerken bu-
tln egilim ve zaaflariyla insan tabiatini
gbdz 6ninde bulundurur. Bu bakimdan
Kur’an-1 Kerim, benliginde tasidig! olum-
suz egilimler ve zaaflar arasinda insa-
nin kan doékici ve bozguncu 6zelligine
de dikkat ceker (el-Bakara 2/30, 205).
Yine Kur'an'da, bu egilimlerine gére ha-
reket edenlerin Allah'in hosnutlugundan
uzak olduklari ve ahirette cezalandirila-
caklari haber verilirken (el-Maide 5/ 64;
er-Ra'd 13/25; el-Kasas 28/77) musli-
manlarin temel tercih ve tavirlart da be-
lirlenmistir: “Iste ahiret yurdu. Biz onu,
yeryiiziinde bdbirlenmeyi ve bozguncu-
lugu arzulamayan kimselere veririz" (el-
Kasas 28/83). Ancak yerylziinde boz-
gunculuk ve kargasa ¢ikaracak, kan dé-
kiip haksizlik yapacak insanlar ve top-
lumlar daima mevcut olacagindan bun-
lara da engel olmak gerekir. Nitekim
Kur’'an-1 Kerim'de, “Eger Allah insanla-
rin bir kismini digerleriyle énleyip sav-
masaydi yeryuzl elbette altiist olurdu.
Fakat Allah bitiin insanlida karsi lutuf
ve kerem sahibidir” (el-Bakara 2/251)
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meadlindeki ayetle sulh ve sikdnun asil
olduguna, savasin bu durumu bozanla-
ra engel olmak icin mesru kilindigina
isaret edilmistir. Bu gercegi g6z énin-
de bulundurmayan bazi Kisi ve grupla-
rin savasa karsi ¢ikmalar! ise ne sava-
sl yeryliziinden kaldirmis ne de modern
teknolojinin imkanlariyla genellesen sa-
vasin yikimindan insanligt koruyabilmis-
tir. Islamiyet, esyanin tabiatinda mev-
cut olan catisma ve savasi hic yokmus
gibi saymaktansa onu kabul etmis, onun-
la ilgili yasalar koyup tahribatini sinirli
tutmaya calismistir (Seyyid Hiseyin Nasr,
s. 33-34).

islam hukukcularinin bilyiik bir kismi,
Kur'an ve Sinnet'te belirlenen temel
prensipler cercevesinde miuslimanlarla
gayri mislimler arasindaki milletlerara-
sl iliskilerin baris esasina dayandidi, sa-
vasin ancak onlarin misliimanlara karsi
diismanca tavirlara basvurmalari halin-
de mesra sayilacagi goérusiindedir. Or-
tacag boyunca devletler arasinda hakim
olan miinasebetlerin mahiyetinden, icin-
de bulunduklari tarini ve siyasi sartlar-
dan etkilenen bazi hukukcular ise aksi
yénde gérls belirtmisler, Batili arastir-
macilarin bircogu da bu yaklasimi is-
lam’da mevcut tek ve temel goris gibi
sunmaya calismislardir (bk. CIHAD; SA-
VAS). Halbuki Kur'an-1 Kerim yerytziin-
de insani baglar kuvvetlendirmeye, top-
lumlari insani gayelerle birbirine yak-
lastirmaya, karsilikli iliskileri faydali hu-
suslarda is birligine dayandirmaya bu-
yiilk 6nem vermistir. islam devletinin mil-
letlerarasi iliskilerine hukuki bir cerceve
cizmeye calisan misliman alimler de is-
lam devletinin gayri mislim devletlerle
ticaret, baris, dostluk vb. antlasmalari
yapmasinda herhangi bir engelin bulun-
madidi, askeri alanda is birligi ve ittifak-
larin ise ancak zaruret hallerinde ve bazi
sartlarla cdiz olacagini belirtmislerdir
(Abdullah b. Ibrahim et-Tariki, s. 243-250,
262-273, 295-300; M. Osman Sibeyr, IV/
7, s. 264-299). islam devletinin kendi hu-
kuk diizenine ve dis siyasetine aykiri her-
hangi bir siyas, iktisadi ve hukuki is bir-
ligi veya entegrasyona girmesinin caiz
olmayacadi da aciktir.

B) Islam Toplumunda Gayri Miislimler.
1. Hukuki Statiileri. a) Vatandaghk, Temel
Hak ve Gorevleri. Eski Yunan ve Roma’-
da kendi irk ve toplumlarindan olmayan
insanlar her turli hukuktan mahrum-
dular, can ve mal glivenlikleri yoktu. Es-
ki Misir'da da yabancilar hukuk disi sayi-
lird1. Bizans sinirlart prensip olarak Arap
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ve Iranli yabancilara kapali tutulurdu ve
ancak antlasmalarla tesbit edilen bazi
sehirlerde ticaret yapma imkani vardi.
Avrupa’da da XIX. yizyila gelinceye ka-
dar yabancilar hukukun himayesinden
mahrumdular (Ozel, s. 306-310). Buna
karsilik Islamiyet, kendi mensuplarinin
olusturdugu bir toplumda bu inanci pay-
lasmayanlarin inanc hiirriyetine, can ve
mal glivenligine sahip olarak yasamala-
rina imkan tanimistir. Hz. Peygamber,
hicretin hemen ardindan Medine'de bu-
lunan misrik ve yahudi toplumlari ile
cagdas arastirmacilar tarafindan “Medi-
ne anayasasl” veya “Medine vesikasi”
(Bilgi ve Hikmet, sy. 5; DIA, 111, 153-154)
olarak adlandirilan bir sézlesme yaparak
bunun ilk adimini atmistir. Bdylece site
devleti, imparatorluk ve milll devlet ¢iz-
gisi Uzerindeki Bati tarihi tecriibesinde
benzeri bulunmayan bu siyasi yapi, bir-
cok dini-Kkulttrel grubun bir arada yasa-
masini mimkln kilan bir toplum mo-
deline 6rnek teskil etmistir. Daha son-
raki yillarda musrik Evs ve Hazrec kabi-
lelerinin tamamen misliman olmasi ve
sozlesme hikimlerini cigneyen yahudi
kabilelerinin de slirgline gonderilmesi
Uzerine Medine'de yalniz muslimanlar
kalmakla birlikte Hz. Peygamber’in Eyle,
Ezruh, Dimettilcendel ve Necran hiristi-
yanlari, Makna ve Teyma yahudileri, ay-
rica kismen Mecasiler'in de bulundugu
Hecer ve Bahreyn halki ile yaptigi antlas-
malarla gayri mislimler dini ve hukuki
temele dayall kiltirel kimliklerini mu-
hafaza ederek islam toplumunun icinde
yasama imkanina kavusmuslardir. islam
tarihi boyunca devam edegelen bu uy-
gulama Osmanli Devleti'ndeki millet sis-
temiyle en genis ve gelismis bicimini bul-
mustur (bk. MILLET).

Vatandashk. Cesitli donemlerde ve (l-
kelerde toplumlarin siyast birligi icin irk,
renk, dil ve cografya gibi unsurlar te-
mel kabul edilmistir. Buginkd millf dev-
letlerde vatandaslik baslica kan ve top-
rak esasina dayanmaktadir. Buna kar-
silik Islamiyet, insanlar arasinda mukad-
der tesadiflere bagl olan bu tur farkli-
liklart bir yana birakarak vatandaslik ko-
nusunda irade ve tercihi esas almistir.
Kur'an-1 Kerim’'deki miimin -kafir ayiri-
mu iki farkll ontolojik dini yaklasimi or-
taya Koyar ve bu konudaki tercih ayni
zamanda belli bir hayat tarzi ve sosyo-
politik kimlik secimini ifade eder. islam'i
din olarak benimseyenler ayni zamanda
sosyopolitik Islam toplumunun bir tye-
si olurken bu inanci paylasmayanlar da
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islam devletinin siyasi hakimiyetini ka-
bul ederek cogulcu bir hukuki yapt icin-
de tercih ettikleri hayat tarzini yasama
imkanina sahip olurlar. Klasik Islam hu-
kukculart, islam devletinin tebaasini ifa-
de etmek Uzere hem muslimanlar hem
gayri muslimler (zimmi) icin “dardlislam
ehli” tabirini kullanirlar (Serahsi, Serhu’s-
Siyeri’l-kebir, 1V, 1383; V, 1047; Kasani,
VI, 281). Debusi, “Zimmi, llke bakimin-
dan ve diinya ahkdminda bizden, din ba-
kimindan ve ahiret ahkaminda ise on-
lardandir (harbiler)” der (el-Esrar, vr. 3142).
Gayri mislimlerin islam devletinin tabi-
iyetine girmeleri zimmet akdiyle gercek-
lesir (Serahsi, el-Mebsat, X, 81). inancla
ilgisi bulunan bazi istisnalar disinda ge-
nel kural, mislimanlarla zimmilerin ay-
ni hak ve géreviere sahip olmalaridir.
Fukahanin cesitli konularla ilgili deger-
lendirmeleri de bunu gbéstermektedir
(Abdilkerim Zeydan, s. 70-71; Ozel, s. 314-
315). Misliman hukukcularinin ¢cogun-
lugu, islam toplumunun varlik ve giiven-
ligini tehlikeye diisiirmemek sartiyla [s-
lam devletinin gayri miuslimlerden ge-
len zimmet akdi teklifini kabul etmesi-
nin zorunlu oldugu gérisindedir.

Cagdas bazi musliman arastirmaci-
lart, modern milll devletlerdeki vatan-
daslik kavramiyla karsilastirma yapa-
rak oOzellikle bir kisim siyasi haklardan
faydalanamamalari sebebiyle zimmile-
rin islam devletinde vatandas sayima-
digini ileri siirerken bircok arastirmaci,
devletin dayandidi inan¢ esasindan kay-
naklanan bazi kisitlamalar bir yana bun-
larin muslimanlar gibi tam vatandas ol-
duklarini kabul etmistir (Abdtilkerim Zey-
dan, s. 61-67; Abdtlaziz Kamil, I, 83-85,
92; M. Mustafa ez-Zithayli, 1, 125-126, 140;
Abdulmiin'im Ahmed Bereke, s. 273-311;
Sheikh Showkat Hussain, XVI/ 1, s. 67, 70,
73-74). Diger bazi arastirmacilar da 6zel-
likle sdmtirgeci devletlerin kanunlarinda
gorilen tebaa (national) ve vatandas (citi-
zen) kavramlari arasindaki anlam farkini
g0z Online alarak zimmilerin vatandas
degil tebaa sayilabilecegine dikkat ¢ek-
mislerdir (Sheikh Showkat Hussain, XVI/
1, s. 74). Zira sémirge llkelerinin halki
sdémiirgeci devletin tebaasi olmakla bir-
likte bu devletin kendi vatandaslarinin
sahip oldugu siyasi haklardan mahrum-
du. Ancak bugiin devletlerin cogunun ka-
nunlarinda bu iki kavram arasinda her-
hangi bir fark gézetilmemektedir. Mo-
dern millf devletin, vatandaslarini sadece
fert olarak kabul edip baska bir kultl-
rel gruba mensubiyetini reddettigini, bu-
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na karsilik islam devletinin hukuki co-
gulculuga dayali cok Kulturld bir siyasi
yapi icinde gayri muslimleri sadece fert
olarak devletin bir tebaasi degil kendi
toplumunun da bir Ulyesi saydigini belir-
ten bazi misliman arastirmacilar da
zimmilerin apayri bir vatandaslik statu-
stine sahip bulundugunu ve buna bagl
olarak hak ve gérevlerinin mislimanlar-
dan farkli oldugunu ileri sirmektedirler
(a.ge, XVI/1,s. 77; Davutogly, s. 158, 181,
186, 199). Hak ve gorevlerdeki birtakim
farkliliklardan hareketle bazi Batili aras-
tirmacilar zimmilerin ikinci sinif vatan-
das sayildigini iddia ederken (Khadduri,
s. 52-53; Fattal, s. 369-370), zimmilerin ge-
nis bir otonomiden faydalanarak devlet
icinde devlet, hatta devlet tstiinde dev-
let olduklarini sdyleyen digerleri ise bu
dinT-Kkiltlrel cogulcu sistemi “Ortacag
dini demokrasisi” diye nitelemislerdir
(Sheikh Showkat Hussain, XVI/ 1, s. 77;
Davutoglu, s. 161-162).

Ehl-i kitap'tan cizye alinmasi geregin-
den s6z eden ve zimmet akdine de te-
mel olusturan Tevbe slresinin 29. aye-
ti, esasen milletlerarasi iliskilerde sava-
sa ve savas haline son veren bir dizen-
lemeyi icermekte ve uygulamada da zim-
met akdinin fertlerden ¢cok herhangi bir
bdlge veya sehir halkini meydana geti-
ren dinf gruplarla yapildigi gérilmekte-
dir. Nitekim musliman hukukcular da
bu akdin asil gayesinin maddi menfaat
temini degil, gayri muslimlerin diisman-
ca iliskilere son verip mislimanlarla ba-
risa girmelerini saglamak oldugunu acik-
ca belirtirler (Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l- ke-
bir, V, 2016; Molla Hisrev, I, 299). Mek-
ke'nin fethinden sonra ve Arap yarima-
dasinda hemen hi¢ misrik kalmadigt bir
sirada nazil olan yukaridaki ayette bu
tir antlasmalarin muhatabi olarak Ehl-i
kitap zikredilmekle birlikte Hz. Peygam-
ber Mecasiler’e de ayni muamelenin ya-
pimasini emretmis (el-Muvatta’, "Zekat",
4?2), Islami fetihlerin genislemesine pa-
ralel sekilde Hindular, Budistler ve Ku-
zey Afrika'daki putperest Berberiler gi-
bi farkli din mensuplart da bu sekilde
muamele goérmuslerdir. Milletlerarasi
iliskilerin farkli bir mahiyet kazandigdi
giniimizde milletlerarasi boyutta uy-
gulama sartlart mevcut olmayan bu dye-
tin hikmi ve Hz. Peygamber'in buna
dayanan tatbikati, i¢ hukukta gayri mus-
limlerin vatandashdiyla ilgili diizenleme-
lere esas teskil eder.

Can ve Mal Giivenligi. Gayri muslimle-
rin zimmet akdi sayesinde miusliman-
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lar gibi can ve mal giivenligine sahip ol-
duklar konusunda hukukcular géris
birligi icindedir. Hz. Peygamber zimmi-
ye zulim ve haksizlik yapan, ona gicu-
nin Ustinde sorumluluk ytikleyen ve
ondan arzusu disinda bir sey alan kim-
seye kiyamet glinu bizzat kendisinin ha-
sim olacagini séylemis (Beyhaki, IX, 205),
bir zimmiyi haksiz yere oldiren Kimse-
nin kirk yillik mesafeden duyulan cen-
net kokusundan mahrum olacagini be-
lirtmistir (a.g.e., a.y.). Hukukcular zimmi-
yi 6ldirmenin haram oldugunu kabul
etmekle birlikte uygulanacak ceza ko-
nusunda farkll gorisler ileri sirmisler-
dir. Cogunluga gore bir muslimanin bir
zimmiyi 6ldirmesi halinde kisasa dedil
diyete hikmedilir. Hanefiler ise kisas
gerektigi gorisundedirler. Diyetin ge-
rektigi durumlarda bazi hukukculara
gbre zimminin diyeti mislimanin diye-
tinin yarisi, bir kismina gére ise lcte bi-
ridir. Hanefiler'le diger bazi hukukeular
diyetlerin esit oldugunu kabul etmisler-
dir. Hanbeliler'e gore de kasten &ldur-
mede Kkisas gerekmese bile diyet tam
o0denir (bk. DIYET). Zimminin malinin bir
musliiman tarafindan calinmasi halinde
had cezas! uygulanaca@i hususunda ise
gorus birligi vardir.

inanc ve ibadet Hiirriyeti. Kur'an-1 Ke-
rim din konusunda insanlara baski ya-
pilmasini Kesinlikle yasaklamis (el-Baka-
ra 2/256; Yanus 10/99; el-Kehf 18/29),
Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin do-
nemlerinde gayri mislim toplumlarla ya-
pilan zimmet antlasmalarinda bu husus
acikca belirtilmistir. inanc hirriyetinin
bir geregi olarak dini egitim ve 6gretim,
ayin ve ibadetlerle mabedler de hukukun
himayesi altina alinmistir. Gayri mus-
limler mabedlerinde veya actiklari okul-
larda dini egitim ve 6gretimi tam bir
serbestlik icinde verme imkanina kavus-
muslardir. Klasik dénem miusliman hu-
Kkukeulari, kendi zamanlarindaki sartlar
cercevesinde mabedler konusunda bazi
kurallar belirlemislerdir. Genel olarak
kabul edildigine goére muslimanlarin
kurdugu sehirlerde gayri muslimlerin
mabed yapmasina izin verilmez. Savas
yoluyla ele gecirilen sehirlerdeki mabed-
lere dokunulmamakla birlikte yenileri-
nin de yapilamayacagi gérisi hakimdir.
Baris yoluyla ele gecirilen yerlerdeki ma-
bedlerin muhafazasi, tamiri veya yeni-
lerinin insas! ise antlasma hiikiimlerine
tabidir. Mabedlerinde dini dyin ve iba-
detlerini icra etmelerine, ¢can calmalari-
na, dinf bayram glnlerinde ha¢ vb. do-

lastirmalarina da izin verilmistir. Ancak
muslimanlarin meskin oldugu yerler-
de bazan kamu dlzeni geregi ezan ve
namaz vakitlerinde can calmaktan, bay-
ramlarda taskinlik yapmak ve hac do-
lastirmaktan menedildikleri gérilmek-
tedir (ayrica bk. DIA, 1X, 325-327). Fuka-
hanin mabedlerle ilgili olarak literatir-
de yer alan bu goéruslerine ragmen gay-
ri muslim tebaa ile karsilikli gliven ve
iyi iliskilerin tesis edilmesine bagl ola-
rak erken dénemlerden itibaren eski ma-
bedlerin tamirine ve yenilerinin de ya-
pilmasina izin verildigi, icte sosyal kari-
sikliklarin ortaya ciktigi veya gayri mus-
lim devletlerle siyasi iliskilerin bozuldu-
gu doénemlerde bu musamahanin gds-
terilmedigi ve Hardnirresid devrinde ol-
dugu gibi ozellikle sinir bélgelerindeki
bazi mébedlerin yiktirildigr da gérilmek-
tedir (Kasim Abduh, Ehlii’z-zimme, s. 32-
33, 81-83; Tevfik Sultan el-Yazbeki, s. 151-
157; Oztiirk, s. 91-113). Gerek inang¢ ge-
rekse ayin ve ibadet konusunda tam hir-
riyet esas olmakla birlikte musliman
halkin inang ve ahlak ilkelerine saygr gds-
terilmesi amaciyla muhtelif zamanlarda
bazi Ulkelerde bilhassa mabedlerin disin-
daki dyin ve térenlere birtakim sinirla-
malar getirilmis olmasi tabii karsilanma-
lidir. Nitekim din ve vicdan hirriyetinin
insanin temel hak ve hirriyetlerinin en
onemlilerinden sayildigi glinimizde bu
hirriyetin kullanilmasiyla ilgili diizenle-
meler Batill Ulkelerin ¢cogunda farklilik
gostermekte, kamu diizeni ve genel ah-
18Kk cercevesinde cesitli kisitlamalara gi-
dilmektedir (DIA, IX, 328-329).

Ikamet ve Seyahat Hiirriyeti. Gayri mus-
limler, bazi sinirlamalar disinda islam
lilkelerinde kural olarak mtsliimanlarla
esit bir ikamet ve seyahat hurriyetine
sahiptirler. islam dininin dogup yayildi-
g1 yer olmasl, muslimanlarca kutsal ka-
bul edilen en énemli mabed ve mekan-
larin burada bulunmasi sebebiyle Hicaz
bélgesinde gayri muslimlerin ikameti
blitin fukahaya gére yasaktir. Hanbell
ve Safil mezhepleriyle Maliki mezhebin-
de bir gérlise gére gayri muslimler ge-
cici bir maksatla da olsa Mekke cevre-
sindeki Harem bdlgesine giremezler. Ha-
nefiler ise bu bélgeye girebilecekleri go-
rusiindedir. Esasen buranin disinda otu-
ran muslimanlarin da bélgeye girisleri
belli kurallara baghdir (bk. AFAKI; HA-
REM). Gayri muslimlerin, Hicaz'in Harem
disinda kalan yerlerine ticaret vb. bir
maksatla girebilecekleri konusunda fi-
Kir birligi bulunmakla birlikte kalis su-
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releri hususunda farkll gérusler ileri su-
rilmustr. ictihada dayali bu siire tes-
bitlerinin guiniin sartlari ve ihtiyaclarina
gore dlzenlendigi anlasilmaktadir. Bu-
nun yaninda gayri mislimlerin Eylp Sul-
tan Tirbesi ve Sam'da Hz. Omer Camii
gibi dini mekanlarin etrafinda yerlesme-
lerine bazi dénemlerde kisitlama geti-
rilmesi de (Ercan, TTK Belleten, XLVIl/
188, s. 1142; a.mlf,, Otam, 1/1, s. 123) ka-
mu diizeninin gerektirdigi idarT bir ted-
bir olarak degerlendirilmelidir.

Calisma Hiirriyeti ve Sosyal Giivenlik.
Calisma hurriyeti bakimindan gayri mus-
limler icin herhangi bir sinirlama séz ko-
nusu olmayip is ve ticaret hayatinin her
alaninda faaliyet gésterebilirler. Ote yan-
dan gayri muslimler, amme hizmetleri
ve sosyal guvenlik imkénlarindan mus-
limanlar gibi faydalanma hakkina sa-
hiptirler. Hz. Omer, yoksulluk ve ihtiyar-
lik sebebiyle dilenen bir zimmiyi gérdu-
ginde ona hazineden maas baglanma-
s emretmis (Ebl Yiasuf, s. 136; Ebi
Ubeyd, s. 57), vefati sirasinda da kendi-
sinden sonra gelecek halifeden zimmi-
lerin haklarini korumasini ve onlari hi-
maye etmesini istemistir (Eba Yasuf, s.
135). Halid b. Velid, Hire halkiyla yapti-
g1 antlasmada glicsliz disenlerden ciz-
ye alinmayacagini ve bunlarin geciminin
hazineden karsilanacagini belirtmistir
(Muhammed Hamidullah, s. 280-281 [nr.
291]). Omer b. Abdiilaziz de bu durum-
dakilere devlet hazinesinden maas bag-
lanmasi icin yetkililere talimat vermistir
(ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 38). Sosyal yo-
ni yaninda temelde bir ibadet olan ze-
katin gelirlerinden muellefe-i kuldb di-
sinda gayri muislimlere harcama yapila-
mayacag! konusunda hemen hemen gé-
rus birligi bulunmasina Kkarsilik fukaha-
nin blylk bir kismi onlara sadaka veri-
lebilecegini belirtmektedir. Bunlardan
bazilari yalniz zimmilere tasaddukun ca-
iz oldugunu sdylerken digerleri zimmi-
muiste’'men ayirimi yapmamaktadir. Ay-
rica gayri muslimlerin kendi aralarinda
vakif kurmalari, hatta mislimanlarin
onlara yonelik vakif tesis etmeleri belli
sartlarla caiz gérilmuistir.

Siyasi Haklar ve Kamu Gérevleri. Islam
hukukculari, gayri muslimlerin devlet
baskanini secme ve bu gdreve segilme
hakkina sahip olmadiklari, ordu kuman-
danligi, valilik ve hakimlik gibi goérevle-
re getirilemeyecekleri konusunda goéris
birligi icindedir. Hukukcularin cogunlu-
gu, gayri mislimlere genel olarak ka-
mu gorevi verilmeyeceg@ini belirtirken

421



GAYRI MUSLIM

bazi hukukcular 6nemli mevkiler disin-
daki gorevlere getirilebileceklerini, bazi-
lar1 da zaruret ve ihtiyac halinde buna
basvurulabilecedini sdylemislerdir. Co-
gunlugu olusturan alimler gayri muslim-
lerin sirdas, dost ve vell edinilmesini ya-
saklayan ayetlerle (Al-i imran 3/28, 118;
en-Nisa 4/ 144; el-Maide 5/51 ; el-Mim-
tehine 60/ 1) Hz. Peygamber ve Hulefa-yi
Rasidin dénemindeki bazi uygulamalari
esas alirlar. Digerleri ise bu ayetlerde
mislimanlara dismanlik besleyen ve
gliven telkin etmeyen gayri muslimlerle
iliskilerin yasaklandigini, genel anlamda
miuslimanlara olan diismanliklarina (el-
Bakara 2/109, 120, 217) ragmen diger
bazi ayetlerden bu 6zelligi tasimayanla-
rin da bulundugunu ve bunlarla iyi ilis-
Kiler kurulabileceginin anlasildigini (Al-i
imran 3/75; el-Maide 5/82; el-Mumte-
hine 60/8-9) belirtir ve cogunluk gibi
slinnet ve Hulefa-yi Rasidin'in uygula-
malarindan bazi érnekleri delil gésterir-
ler (bu gorisgler ve delilleri icin bk. Abdiil-
kerim Zeydan, s. 76-83; M. Mustafa ez-
Zihayli, I, 141-153; Abdilmin'im Ahmed
Bereke, s. 191-197; Abdullah b. ibrahim
et-Tariki, s. 365-384). Hukukgularin ge-
nel egilimine ragmen daha Muaviye d6-
neminden itibaren gayri muslimlerin dev-
let kademelerinde calistirildiklari, cesit-
li divanlarin yénetimi yaninda valilik ve
vezirlik makamina kadar ytkseldikleri,
hatta bazi islam devletlerinde biirokra-
sinin bliylk 6l¢lide onlarin eline gectigi
go6rilmektedir. Bazi dénemlerde gayri
miislim yénetici ve gérevlilerin Islami 61-
cllere aykiri hareket etmeleri, cesitli
yolsuzluklara karismalari, otoritelerin-
den faydalanarak musliman halka zu-
lum ve haksizlik yapmalarimnin ulema ve
halk arasinda bulyiik infiallere yol agcma-
s1 Uzerine yoneticiler tarafindan bircok-
larinin gérevine son verilmesine dair or-
nekler az degildir (genis bilgi icin bk. Ka-
sim Abduh, Ehlii’z-zimme, s. 84-88; Sel-
lam Mahmad Sellam, s. 29-97; Tevfik Sul-
tan el-Yazbeki, s. 105-108, 138-139, 148-
151; Oztiirk, s. 322-350). Bu érnekler is-
lam hukukcularinin endiselerini hakli ¢i-
karacak mahiyette olmakla birlikte kar-
silikll gliven, ihtiya¢ ve sahst niifuz gibi
cesitli sebeplerle gayri mislimlerin Is-
l1am tarihi boyunca degisik kamu gérev-
lerini Ustlendikleri gérilmektedir. Cag-
das musliman arastirmacilarin genel
egilimi de islam devletinin cesitli alan-
lardaki temel siyasetlerinin tesbiti ve
uygulamasiyla ilgili 6nemli gérevler di-
sindaki kamu gérevlerine gayri mislim-
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lerin getirilebilecedi yoniindedir. Bunlar-
dan bazilari, buglinkii misliman tlke-
lerde hakim milli devlet modelinden ha-
reketle boyle bir siyasi yap! icinde gayri
muslimlerin devlet baskani secimine ka-
tilabileceklerini ve parlamentoya lye se-
cilebileceklerini de belirtmektedir (Ab-
dulkerim Zeydan, s. 84; M. Mustafa ez-
Zuhayli, I, 154-163; M. Fethi Osman, Ara-
bia, V1/65, s. 42). Cagdas hukuk dizen-
lerinde, genel ilke olarak vatandaslarin
herhangi bir ayirima gidilmeden bu hak-
lardan esit sekilde faydalanacaklar! ka-
bul edilmekle birlikte ideolojik temele
dayali devletlerde bu ideolojiyi paylas-
mayanlarin, etnik esasa dayali devlet-
lerde ise ¢ogunluga mensup olmayanla-
rin uygulamada bu haklardan tam fay-
dalanamadiklari da bir gercektir.
Islamiyet gayri miislimleri, inanglarini
paylasmadiklart mislimanlarla birlikte
kendi dindaslarina karsi savasmak zo-
runda birakmamak amaciyla askerlik-
ten muaf tutmustur. Bu ayni zamanda
onlara taninan inan¢ 6zgirliginin de
bir geregidir. Ancak bizzat kendileri-is-
tekli olduklari zaman ihtiya¢ duyulmasi
ve gliven ortaminin bulunmasi halinde
bu hizmetlerinden faydalanmada bir sa-
kinca gérilmemistir (bu konudaki goris-
ler ve delilleri icin bk. M. Osman Stbeyr,
s. 264-298; Abdullah b. Ibrahim et-Tariki,
s. 261-271). Islam tarihinde ilk dénem-
lerden itibaren askerlik hizmetinde gay-
ri muslimlerden istifade edildigine ve bu
durumda kendilerinden cizye alinmadi-
gina dair cesitli érnekler vardir (Abdul-
kerim Zeydan s. 154-157; Abdilaziz K&-
mil, I, 94-95; Abdulmiin'im Ahmed Bere-
ke, s. 270-274; Abdullah b. ibrahim et-Ta-
riki, s. 350-352; Oztiirk, s. 350-354). Os-
manl ordusunda da gayri muslimler si-
pahi, topcu, voynuk, martolos, eflak, le-
vent ve kurekci olarak hizmet gérmis-
ler ve kendilerinden cizye alinmamistir.
Ayrica bir yerin fethi sirasinda hizmeti
gbrulenler, gecit yerleri, ada, kale ve si-
nir boylarinda bulunanlar da cizye veya
diger vergilerden kismen veya tamamen
muaf tutulmuslardir (Bozkurt, s. 23, 27;
Ercan, TTK Belleten, XLVII/ 188, s. 1144,
1148; a.mlf, a.e, LV/ 213, s. 377-378).
Zimmilerin [slam devletine kars! en
o6nemli gorevleri, hic slphesiz devletin
hékimiyetini kabul edip kanunlarina uy-
malari, musliimanlarin inan¢ ve orfleri-
ne saygl gostermeleri, kKamu dizenine
ve genel ahldka aykiri davranislardan
kacinmalaridir. Devlete karsi mali yU-
kiimliltkleri de baslica sahis vergisi (ciz-

ye), arazi vergisi (harac) ve bir tur tica-
ret vergisini (ustr) ddemektir. Zimmet
akdinin zorunlu sartt kabul edilen, bazi
alimlerin kifur UOzere kalmalari karsi-
liginda ceza olarak veya islam {ilkesin-
de kaldiklari icin alindigini sdyledikleri,
diger bircok alim ve cagdas musliiman
miellifin ise can ve mal guvenliginin
saglanmasi veya lilke savunmasindan
muafiyetleri karsiliginda tahsil edildigini
belirttikleri cizye sadece ergin ve mali
glict yerinde olan erkeklerden alinmis-
tir. Savasma gtictine sahip olmayan ka-
din, cocuk, yash ve 6zurli kimselerden
tahsil edilmeyen bu vergiden askerlik
hizmetinde bulunanlar da muaf tutul-
mustur. Bunun yaninda devletce uygun
gbrilen bazi goérevler, yararliik ve hiz-
metler sebebiyle de zimmilerden cizye
alinmadigi gérilmektedir (Bozkurt, s. 27;
Abdtlmiin'im Ahmed Bereke, s. 269). Ay-
rica bu vergi, Hz. Omer tarafindan Beni
Taglib hiristiyanlarindan “sadaka”, da-
ha sonra bazi Islam devletlerinde de
“cevali” adiyla alindig: gibi zimmiler ba-
z1 dénemlerde diger birtakim vergilerle
de miukellef tutulmuslardir. Bitin bu
malf yikimliliklerle ilgili hukuki gérus-
ler ve tarihi uygulamalar géz éniine alin-
diginda, ginin sartlarina gére gayri
muslim vatandaslarla ilgili farkli ad ve
nisbetlerde yeni vergi dizenlemelerine
gidilmesinin mimkiin oldugu anlasilir.

b) Kazai ve Hukuki Muhtariyet. Hakimi-
yet, bir devletin icte ve dista herhangi
bir yabanct gliclin gézetimi ve miidaha-
lesi olmaksizin yénetim ve hareket yet-
kisi olarak tarif edilir. Devletin icte Ulkesi
ve lilkede bulunanlar Gzerindeki egemen-
ligine i¢ hakimiyet, milletlerarasi alan-
da bir midahale ve gdzetim olmaksizin
hareket etmesine de dis hakimiyet ve-
ya bagimsizlik denir. Devletin icteki hé-
kimiyetinin bir geregi olarak yargi yetki
ve gérevi Islam toplumu adina siyasi ha-
Kimiyeti temsil ve icra eden devlete ait-
tir (en-Nisa 4/105; el-Maide 5/48; Sad
38,/26). islam tilkesinde bulunan miislim
veya gayri muslim, vatandas veya yaban-
c1 butlin insanlar devletin yargi sistemi-
ne ve kanunlarina tabidir. Bununla bir-
likte Islam’in gayri mslimlere tanidig
inan¢ 6zglrliginin bir geregi olarak
aile, sahis, miras ve borg¢lar hukuku gibi
dinf inancla yakindan ilgili konularda ken-
dilerine adli ve hukuki muhtariyet tanin-
mis, Hanefi fakihlerinin tabiriyle bu ko-
nuda “onlari kendi inanclarinin geregiy-
le basbasa birakma” (Serahsi, el-Mebsit,
X1, 102; Kasani, 1II, 311) ilkesi benimsen-
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mistir. Isldam’in getirdigi bu hukuki co-
gulculuk, dini-kulttrel cogulculugu ko-
ruyarak gayri muslimlerin asirlar boyun-
ca Islam toplumu icinde varliklarini siir-
dirmelerine imkan saglamistir.

Gayri muslimler, aralarindaki hukuki
ihtilaflart kendi mahkemelerine gotiir-
me hakkina sahip olduklari gibi islam
mahkemelerinde de dava acabilirler. Ta-
raflardan birinin musliman olmasi ha-
linde davaya bakmaya yetkili tek merci
islam mahkemesidir; her iki tarafin da
gayri mislim olmasi ve islam mahke-
mesine basvurulmasi durumunda mah-
kemenin bu davaya bakmakta serbest
olup olmadig! fakihler arasinda tartis-
malidir. Hanefller'e gére, taraflarin zim-
mi veya miste'men olduklarina bakil-
maksizin acillan davanin gérilmesi ve
sonuclandirilmasi gerekir; mahkemenin
secim hakki yoktur. Maliki ve Hanbeli-
ler'e gore ise mahkeme davaya bakmak-
ta muhayyerdir; taraflarin zimmi veya
miste’'men, ayni veya ayri dinlerden ol-
malarinin 6nemi yoktur. Ahmed b. Han-
bel'den, zimmilerin davalarina bakilma-
si gerektigine dair bir géris de rivayet
edilmistir. Safii mezhebine gére taraf-
larin her ikisi de muiste’'mense hakim
muhayyerdir; taraflarin birinin veya her
ikisinin zimmi olmasi durumunda ise
kuvvetli géris davaya bakilmasi gerek-
tigi ydnindedir. Mahkemenin davaya
bakmakta muhayyer oldugunu ileri si-
renler, “Eger sana gelirlerse ister arala-
rinda hikmet ister onlardan ylz cevir.
Kendilerinden yiiz ¢evirirsen sana hi¢bir
seyle zarar veremezler. Eger hilkmeder-
sen aralarinda adaletle hiikkmet. Clnkii
Allah adalet sahiplerini sever” (el-Mai-
de 5/42) mealindeki ayeti delil gdsterir-
ken digerleri, “Aralarinda Allah'in indir-
digi seyle hilkmet ve onlarin arzularina
uyma” (el-Maide 5/49) mealindeki ayeti
esas alirlar ve bu ayetin &blrini nes-
hettigini ileri strerler. Bu gruptaki hu-
kukculardan bazilari da burada neshin
s6z konusu olmadigl, ilk ayetin muste'-
menlerle, digerinin zimmilerle ilgili ol-
dugu goristindedirler. Miiste’'menlerin
davalarina bakma konusunda mahke-
menin serbest oldugunu séyleyen hu-
kukcular ayrica bunlarin eman akdiyle
islam ahkamina uymayi, islam devleti-
nin de onlarin birbirine karsi haksizlik-
larini énlemeyi taahhiit etmedigini sdy-
lerler. Diger hukukcular ise zimmiler gi-
bi miiste’'menlerin de islam devletinin
himayesi altinda olduklarini, devletin on-

lara yapilacak haksizliklar:t 6nlemesi ge-
rektigini belirtirler.

Mahkemenin davaya bakmasi icin her
iki tarafin da rizasinin sart olup olmadi-
g1 yine tartisma konusu olmustur. Ha-
nefiler'e gore gerek zimmi gerek mis-
te’'men olsun taraflardan yalniz birinin
dava acmasi yeterlidir. Malikiler'e gore
iki tarafin da rizasi sarttir. Safii ve Han-
beli mezhepleri ise zimmilerde yalniz bir
tarafin, miste’'menlerde iki tarafin ri-
zasini gerekli gérirler. Bu konudaki ih-
tiléflar, genel olarak bir tarafin basvur-
masiyla diger tarafin kendi inancina ay-
kiri bir hikimle mecbur tutulup tutul-
mayacagi hususuna dayanmaktadir.

islam mahkemesinin gayri mislim-
lerin davasina bakmasi halinde onlarin
kendi hukuklar degil islam hukuku uy-
gulanir. Bu konuda cesitli ayetleri delil
gOsteren islam hukukcular (mesela bk.
el-Maide 5/42, 44, 48) gorus birligi icin-
dedir. Genel kural olarak gayri muslim-
lere uygulanacak kanun hikmu musli-
manlara uygulanacak hikmin aynidir.
Ancak inanclari geregi mesra saydikla-
r1 domuz ve sarap gibi mallarla ilgili ta-
sarruflari ve yine kendilerince mesrd ka-
bul edilen diger bazi hususlarda farkli
hikimlere tabidirler. Bu konularla ilgi-
li olarak hukukcular arasinda da farkli
gorusler mevcuttur (Ozel, s. 355-364).

Gayri muslimlere hukuk davalart icin
tanmnan adli ve hukuki muhtariyet ceza
davalari icin s6z konusu degildir. Bu ba-
kimdan islam {ilkesinde suc sayilan bir
fiili islediklerinde kural olarak onlara
da islam ceza hukuku hiikiimleri uygu-
lanir. Ancak kendilerine taninan inang
hirriyeti geredi bu genel kuralin bazi
istisnalar1 vardir. Mesela icki ictiklerin-
de had cezasi uygulanmazsa da kamu
diizenini ihlal etmeleri halinde ta‘zir ce-
zas! verilir. Ayrica mezheplere gore fark-
lilk gdstermekle birlikte bazi suglarin
tesekkiliiyle ilgili olarak aranan sartla-
rin gayri mislimlerde bulunmamasi se-
bebiyle de bu suclar icin tesbit edilen
cezaya carptirilmazlar. Mesela EbQ YQ-
suf disindaki Hanef alimlerine gére recm
cezasinda aranan ihsan™ sarti icin miis-
liman olmak gerektiginden zina yapma-
lari halinde zimmilere recm degil celde
cezasl uygulanir.

Zimmilerin aksine miiste’'mene ce-
za hukukunun uygulanmasi konusunda
farkll gorusler ileri sturtilmusttir. EbQ Y-
suf, zimmilerde oldugu gibi muiste’'men-
lere de biitlin ceza hukuku hiikiimleri-
nin uygulanacagini belirtirken aralarin-
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da farkli degerlendirmeler bulunmakla
birlikte diger hukukcular suclari Allah
(toplum) hakkina veya kul hakkina yo-
nelik olmasina gére gruplara ayirmak-
ta ve genel olarak toplum hakkinin ga-
lip bulundugu hadlerin miste’'mene uy-
gulanmayacagini sdylemektedirler. Bu
konudaki ihtilaf, islam (lkesinde ge-
cici olarak bulunan muste’'menin han-
gi hikimlere uymaktan sorumlu oldu-
gu noktasinda toplanmaktadir (Ozel, s.
369-372).

2. Sosyal Hayat. Evrensel bir din ola-
rak islam'in gerek milletlerarasi gerek
toplumsal alanda karsilikli iyi iliskileri
esas aldigi, dini, etnik ve kuiltlirel fark-
liliklara acik bir toplum yapisi 6ngérdi-
gl yukarida belirtilmis, muslimanlara
karsi diismanca davranislar icinde bu-
lunmadikca gayri muslimlerle iliskiler-
de barisin esas olduguna isaret edilmis-
tir. Batili baz! arastirmacilar, isldam’'a ve
musliimanlara diismanlik besleyen, on-
larin inanglariyla alay eden, kendilerine
karsi savas acan gayri muslimleri sir-
das tutmaktan ve onlarla islam toplu-
mu aleyhine sonu¢ doguracak yakin ilis-
kiler kurmaktan mislimanlart mene-
den baz ayetlerden hareketle islam’'in
gayri muslimlerle dostluk miinasebet-
lerini yasakladigini ileri stirmektedirler.
Ancak bu genelleme dogru olmayip ba-
z1 ayetlerde ve Hz. Peygamber'in uygu-
lamalarinda islam’a diisman olmayan-
larla iyi iliskiler kurmanin yasaklanma-
digi gérilmektedir (yk. bk.). Bundan do-
lay1 islam alimleri Kiifre, kiifriin teza-
hir, isaret ve sembollerine saygi ve bu-
na bagli bir sevgiye delalet etmeyen her
tirld insani iliskiyi prensip olarak mu-
bah saymislardir (Karaff, I1I, 20-21).

Akrabalik munasebetlerini kesmeyi in-
sanlar arasinda herhangi bir ayirim yap-
madan yasaklayan Kur'an-1 Kerim (en-
Nisa 4/ 1; Muhammed 47/22), Allah’a or-
tak kosmaya zorlamalari halinde gayri
muslim anne ve babaya itaat etmemeyi
isterken yine de onlarla iyi gecinmeyi
emretmistir (Lokman 31/15). Esma bint
EbQ Bekir, musrik olan annesi yanina
geldiginde onunla gorusiip goériseme-
yecegini sordujunda Resalullah anne-
siyle gorisebilecegini belirtmis (Buhari,
“Edeb”, 7-8), Hz. Omer de Resil-i Ek-
rem’in kendisine hediye ettigi ipekli bir
elbiseyi Mekke'de bulunan musrik kar-
desine géndermistir (Buhari, “Edeb", 9).
Hediyelesmenin karsilikli sevgiyi arttir-
digini ve dismanliklar! giderdigini belir-
ten Hz. Peygamber'in (el-Muvatta’, "Ca-
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mi®’, 4) gayri mislim devlet yoéneticile-
rinden hediye kabul ettigi bilinmekte-
dir. Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde si-
la-i rahimde oldugu gibi komsuya iyi-
likte bulunmakla ilgili emir ve tavsiye-
lerin de (en-Nisa 4/36; Muslim, “Iman",
76-77) genel hiikiim ifade ettigini, mis-
liman ve gayri muslim bitiin insanlari
kapsadigini ifade eden alimler (Kurtu-
bi, V, 184, 188; Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1I,
417-418), Hz. Peygamber ve ashabinin
bazi uygulamalarint érnek gdstererek
glinlik hayattaki miinasebetler cerce-
vesinde gayri muslim hastalarn ziyaret,
cenazelerine katilma ve taziyede bulun-
ma, ayrica evlenme, dogum vb. miina-
sebetlerle onlart tebrik etme gibi sosyal
iliskilerin caiz oldugunu, ancak musli-
manin bu iliskiler sirasinda inancini et-
kileyecek tutum ve davranislardan sa-
kinmasi gerektigini belirtmislerdir (ibn
Kayyim el-Cevziyye, I, 200-205; Yasuf el-
Kardavi, s. 45-46).

Karsilikli iyi miinasebetlerin tesvik edi-
lerek genis bir hiirriyet ve misamaha
ortaminin olusmasi sayesinde gayri mus-
limler, aralarinda mezhep farkliligi olan
kendi dindaslari icinde bulamadiklari
bir giivenle Isldm toplumunda yasamis,
ilim, kdltdr ve sanatin yaninda ekono-
mik alanda da biiylk etkinlikler gdster-
mislerdir. Misliimanlarin farkl ilim ve
kiltir muhitleriyle karsi karsiya geldigi
ilk fetihlerin hemen ardindan Emeviler
ve ozellikle Abbasiler devrinde baslati-
lan terciime faaliyetlerinde en &nemli
katkiyr gayri muslim alimler saglamistir.
Basta tip, matematik, astronomi, kimya
ve metafizige dair kitaplar olmak Uzere
eski Yunan, iran ve Hint kiltiirine ait
bircok eser onlar sayesinde Arapca’ya
kazandiriimis, bu ilim adamlari bilhassa
yoneticiler katinda biylk itibar ve hi-
maye goérmistir. Muaviye'den itibaren
hemen biitiin halife ve 6nde gelen yo-
neticilerin 6zel hekimleri gayri muslim-
di. Saraydan baska 6nemli hastahane-
lerde de bircok gayri muslim hekimin
gbrev yaptidi, ayrica bircok sair, edip ve
sanatkarin halifeler tarafindan himaye
edildigi, bunlarin bilyik séhrete ve mad-
di imkanlara kavustuklart bilinmekte-
dir. Bunun yaninda ekonomik hayatin
dinf toplumlara gére bélinmemesi, car-
s1 ve pazarlarin misterek olmasi sebe-
biyle ekonomik alanda da buyilk etkin-
likler gosterdiler. Esasen ilk fetihlerin
ardindan cok defa topraklar ganimet
olarak dagrtilmayip yerli halka birakildi-
g1 icin ziraat hayat blyik ol¢lide gayri
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muslimlerin elinde kaldi. Muslimanlar-
la gayri muslimler arasinda her tirli
ticari faaliyetin mubah sayiimasi, onla-
rin gerek ic gerekse dis ticarette etkili
bir konuma gelmelerine imkan sagladi.
Gayri mislimlere taninan inang hirriye-
tinin bir geregi olarak kendi aralarinda
icki ve domuz ticareti yapmalari da ser-
bestti. Ancak semavi dinlerin hepsinde
faizin haram olmasi sebebiyle faizli mu-
amelelerde bulunmalari yasakti. Bunun-
la beraber para piyasalarina biyik 6l-
cliide gayri muslimler hakimdi ve bazi
donemlerde devlete borc verecek kadar
biiylik servetler elde etmislerdi (bk. CEH-
BEZ). Askerlik hizmetinden muaf tutul-
duklari icin Ortaca§ boyunca stiriip gi-
den savaslarin yikimindan biyik 6l¢i-
de uzak kalmalari da ekonomik alanda
musliimanlar aleyhine biiylk bir avan-
taj saglamalarinda énemli rol oynamis-
tir (daha fazla bilgi i¢in bk. Kasim Abduh,
Ehlil’z-zimme, s. 147-150, 166-170; a.mlf.,
Dirasat, s. 88-92; Sellam Mahmid Sellam,
s. 98-194; Tevfik Sultan el-Ytzbeki, s. 391-
447 ; Oztiirk, s. 287-293, 356-416).

Bayram Kutlamalari. Hz. Peygamber hic-
retten sonra, Medine'de kutlanmakta
olan Nevriz ve Mihricdn bayramlarini
kaldirip yerlerine ramazan ve kurban
bayramlarini ikame etmis (Mtisned, III,
103, 235, 250; Ebt Davad, “Salat", 245),
miuslimanlar da bu bayramlar kutla-
yagelmislerdir. Buna karsilik gerek Hz.
Peygamber gerekse Hz. EbQ Bekir de-
virlerinde gayri mislimlerin kendi bay-
ramlarin kutlamalarina midahale edil-
memistir. islam (lkesinin fetihlerle ge-
nisledigi Hz. Omer zamaninda miislii-
manlarla gayri muslimlerin birlikte otur-
duklart yerlerde bazi kisitlamalara gi-
dildigi, mesela Ebl Ubeyde b. Cerrah’n
Sam halkiyla yapti§i antlasmada bay-
ram gunleri bayrak ve silah tasimalari-
nin yasaklandigi gérilmektedir (Muham-
med Hamidullah, s. 458 [nr. 353]). Daha
sonraki donemlerde de kutlamalarda
eglence ydniiniin gittikce agir basmasi,
icki icilmesi, gayri ahlaki davranislarda
bulunulmasi sebebiyle zaman zaman ya-
saklama ve kisitlamalara gidilmistir. An-
cak bu kisttlamalarin daha ¢ok muslii-
manlarin meskin bulundugu bélgeler-
le ilgili oldugunu, mabedlerde ve gayri
muslim bélgelerindeki kutlamalara mu-
dahale edilmedigini belirtmek gerekir.
Musliimanlarin gayri mduslimlerin dinT
6zellik tasityan bayramlarina katilmalari
ve bu vesile ile kendilerine hediye ver-
meleri ise onlarin inancini, inanclarinin

bazi tezahilir ve sembollerini kabul ve
onaylama anlamina geleceginden caiz
gbrilmemistir. “Bir topluma benzeme-
ye calisan kimse o toplumdan olur” me-
alindeki hadis (Miisned, 11, 92; Ebl Davdad,
"Libas", 4), gayri muslimlerin inanclari-
nin geregdi ve ifadesi olan, onlari baska-
larindan ayiran davranslari, kilik ve ki-
yafeti muslimanlara yasaklamistir. Kut-
lamalar sirasinda Isldam hukuk ve ahla-
kina aykiri fiillerin islenmesi de bayram-
lara katilma yasagini gerektiren bir bas-
ka sebeptir (ibnii'l-Hac el-Abderi, 11, 46-
54 ; ibn Mflih el-Makdis, 111, 431-432; {bn
Kayyim el-Cevziyye, 1, 205-206; Muv.F, XII,
7-9). Dinl yasaga ragmen bu kutlama-
lardaki zevk ve eglence &zellidinin cazi-
besiyle bazi mislimanlarin, hatta hali-
fe ve ydneticilerin gayri muslimlerin bay-
ramlarina katildiklari, hediye alip ver-
dikleri gérulmektedir (Kasim Abduh, Eh-
lir'z-zimme, s. 120-127, 151-165; a.mlf,,
Dirasat, s. 93-114; Sellam Mahmuad Sel-
lam, s. 218-221; Tevfik Sultan el-Yazbeki,
s. 363, 372-373; Oztiirk, s. 139-156). Kut-
lamalara katlma yaninda gunlik ilis-
kiler cercevesinde edinilen bir kisim hi-
ristiyan ve yahudi &detlerinin bazi mis-
liman halk gevrelerinde yayginlik kazan-
masi da dini hassasiyet ve yasayistaki
yozlasmanin bir géstergesi olarak fakih-
ler tarafindan siddetle tenkit edilmistir
(Ibn Teymiyye, s. 180-232; [bnii'l-Hac el-
Abderd, 11, 48-54).

Gayri Miislim Kadinlarla Evlenme. isla-
miyet’in gayri muslimlerle miinasebet-
lerde barisi esas aldigina dair bir kanit
da muslimanlarin Ehl-i kitap olan ka-
dinlarla evlenmesini mubah kilmasidir.
[nancin olusturdugu kardeslik bagi bir
tarafa birakilirsa sosyal iliskiler bagla-
minda kari koca arasindaki sevgi ve ya-
kinliktan daha gigcli bir bag dustnule-
mez. Bu iliski yalniz bir fertle sinirli kal-
mamakta, kadinin anne ve babasi, kar-
desleri ve diger akrabalariyla misliiman
koca ve cocuklar! arasinda da bir akra-
ballkk bagi olusmaktadir. Bu da inan¢
farkliligina ragmen islam’in ayri dinden
olanlara tanidigi misamahanin, karsi-
likli iyi iliskiler kurulmasina olan arzu-
sunun bir tezahtirti olarak gérilmelidir.

Miusliman hukukcularin hemen tama-
mu asagidaki ayeti delil géstererek Ehl-i
kitap kadinlarla evienmenin céiz oldu-
gunu belirtmistir: “Buglin size temiz ve
iyi seyler helal kihnmistir. Kendilerine
kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir,
sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. M-
min kadinlardan iffetli olanlarla daha
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once kendilerine kitap verilenlerden if-
fetli kadinlar da mebhirlerini vermeniz
sartiyla namuslu olmak, zina etmemek
ve gizli dost tutmamak Uzere size helal-
dir" (el-Maide 5/5). Abdullah b. Omer,
imam Malik ve bazi Sii alimleri, miisrik
kadinlarla evlenmeyi yasaklayan ayeti (el-
Bakara 2/221), ayrica gayri muslim ka-
dinlarin icki icme ve domuz eti yeme gi-
bi aliskanliklarini ileri strerek onlarla
evlenmeyi haram veya mekruh saymis-
lardir. Esasen cogunluk da semavi bir
dine inanmayan atesperest, putperest
ve diger inanc¢ sahipleriyle evlenilmesi-
nin haram oldugu gérisundedir. MUs-
liman koca, gayri muslim hanimini di-
ninin gereklerini yerine getirmekten ali-
koyamayacagi gibi onu dini inancina ay-
kirt davranislarda bulunmaya da zorla-
yamaz. Misliman bir kadinin gayri mis-
lim erkekle evlenmesinin haram oldu-
gu konusunda ise islam hukukeulari gé-
rus birlidi icindedir. Hukukcular burada,
musliman kadinlarin iman etmedikge
musrik erkeklerle evlenmelerini yasakla-
yan ayetle (el-Bakara 2/221) hicret eden
mimin kadinlarin kéfirlere geri génde-
rilmemelerine, bunlarin birbirlerine he-
1al olmadiklaria dair ayeti (el-Mimtehi-
ne 60/ 10) ve sahabe uygulamasini delil
gbstermis, ayrica kadinin inanct konu-
sunda kocasinin baskisina maruz kala-
bilecedini ve cocuklarin kKufur lzere ye-
tistirilebilecegini sdylemislerdir.

Kestikleri Hayvanlarin Yenmesi. Fikih
alimleri, kesilen bir hayvanin etinin ye-
nebilmesi icin bazi sartlar belirlemisler-
dir. Bunlardan biri de hayvani kesen kim-
senin muisliman veya Ehl-i kitap olma-
si ve kesim sirasinda Allah adinin anil-
masidir. Bazi dyetlerde Allah'tan baska-
st adina Kesilen hayvanlarin haram ol-
dugu belirtilirken (el-Bakara 2/173; el-
Maide 5-3; el/En'am 6/145) bir ayet-
te de Ehl-i kitabin yiyeceklerinin muslu-
manlara helal kilindigi zikredilmistir (el-
Maide 5/5). Buna dayanan islam alimleri,
Ehl-i Kitabin kestigi hayvanlarin musli-
manlara heldl oldugu konusunda géris
birligine varmislardir. Alimlerin cogunlu-
gu, kesimi yapan ister misliman ister
gayri muslim olsun, Allah adinin anilma-
sinin kasten terkedilmesi durumunda
hayvanin etinin haram oldugu gérisin-
dedir. S&filler'e, Malikiler'den ibn Riisd'e
ve Ahmed b. Hanbel'den bir rivayete go-
re Allah adinin anilmasi mistehaptir. Ma-
liki mezhebine gore ise muslimanlar icin
sart olmakla birlikte gayri mislimler icin
sart degildir. Kesim sirasinda Allah'tan

baskasinin adini andiklar1 bilinmedikce
Ehl-i kitap tarafindan kesilen hayvanla-
rin yenilmesi caiz olup Allah'tan baska-
sinin adinin anildigi bilinirse bitin alim-
lere gore bu eti yemek haramdir. Ayri-
ca hayvanin usuliine gére kesilmesi ge-
rekir; bogularak vb. yollarla éldirtltrse
eti yenmez (Mu.F, XXI, 184-204; ayrica bk.
HAYVAN). Hayvan eti disinda kalan gida
maddeleri konusunda Ehl-i kitap olanla
olmayan gayri muslimler arasinda fark
bulunmayip yaptiklari yemek veya imal
ettikleri gida maddesinin helal tirden
olmas sartiyla yenilebilecegi hususun-
da gorus birligi mevcuttur.

Sosyal Hayatla llgili Bazi Kisitlamalar.
islamiyet’in zuhuru sirasinda mevcut di-
ni gruplarin kendilerine has kiyafetleri-
nin bulundugu ve gunlik hayatta bu
gruplarin birbirlerinden ayirt edilmele-
rinde kiyafetlerin biyik 6nem tasidigi
bilinmektedir. Hz. Peygamber, misli-
manlarin killk kiyafette diger gruplara
benzemesini yasaklamistir (Miisned, I,
92; EbG Davad, “Libas", 4). Bununla birlik-
te Res(l-i Ekrem zamaninda gayri mus-
limlerin belli kiyafetleri kullanmaya mec-
bur tutulduguna dair herhangi bir bilgi
mevcut dedildir. Esasen buna ihtiyac da
duyulmamistir. Hz. Ebl Bekir devrinde
muhtemelen yeni fethedilen yerlerdeki
halkin fatihlerin kiyafetlerine 6zenme-
si Uzerine Halid b. Velid'in Hire halkiyla
yaptigi antlasmada, savas kiyafeti kul-
lanmamalari ve muslimanlara benzeme-
meleri sartiyla istedikleri elbiseleri gi-
yebilecekleri belirtilmis (Muhammed Ha-
midullah, s. 280-281 [nr. 291]), Hz. Omer
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de Azerbaycan cephesinde bulunan Ut-
be b. Ferkad'a génderdigi talimatta put-
perest halkin kiyafetini Kullanmaktan
sakinmalarini emretmisti (a.g.e, s. 458,
(nr. 339/EJ). Hz. EbQ Bekir ve Omer za-
maninda gayri muslim topluluklarla ya-
pilan antlasmalarda silah tasimama, dis-
mana yardim etmeme, muslimanlarin
meskdn oldugu bélgelerdeki bayram
kutlamalarinda bayrak ve hac tasima-
ma, ezan vakitlerinde can ¢calmama, ken-
di yanlarina gelen muslimanlar belli
bir siire barindirma, yol ve képru yapi-
mi gibi hizmetlere katilma hususunda
sartlar bulunmasina ragmen Kilik kiya-
fetlerle ilgili hikiimlere rastlanmamak-
tadir. Sonuc olarak fetihlerle islam il-
kesinin genisledigi, mislimanlarla gay-
ri muslimlerin yaygin bicimde bir arada
yasamaya basladiklari ve gayri muslim-
lerin muslimanlara ait kilik kiyafetlere
olan ragbetlerinin arttigi Hz. Omer dev-
rine gelinceye kadar gayri muslim te-
baanin kendini muslimanlardan ayira-
cak belli kiyafetleri (gwar”") kullanmaya
mecbur tutulmadigi (ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, 1, 236), Hz. Omer zamaninda da hig
degilse bir stre bdyle bir uygulamaya
gidilmedigi anlasiimaktadir.

Hz. Omer devrinde gayri muslimlerin
kilik kiyafette muslimanlara benzeme-
meleri, ata binmemeleri veya at eyerle-
rinin farkli olmasi, kadinlarin cins deve-
lere binmemesi gibi sinirlamalara gidil-
digi cesitli kaynaklarda nakledilmistir
(Fayda, s. 173-174; Oztiirk, s. 220 vd.). Da-
ha sonra Emeviler'den itibaren bu kisit-
lamalarin hukukcular tarafindan da des-

XVII. YUzyilin ikinci yarisinda bir Yahudi kadini ile (Raynal, Figures naturalles de Turquie, Paris 1688, M 33359) XVIII. Yuzyil
sonlarinda bir Ermeni kadini, bir Ermeni ve bir Yahudi erkegini tasvir eden resimler (Enderunlu Fazl, Hiabanname -
Zenanname, iU Kip., TY. nr. 5502, wr. 43*, 45", 118")
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teklenerek devam ettirildigi gérilmek-
tedir. Gayri muslimlerin ata binmeme-
leri veya eyer ve Uzengilerin degdisik ol-
masl, bineklerin sitislenmemesi, elbise
ve basliklarin farkli kumas ve renkler-
den yapilmasi, mislimanlarin kinyele-
rini kullanmamalari, Arap¢ca muhir ka-
zitmamalari, boyunlarinda gayri muslim
olduklarini gésteren ha¢ vb. bir isaret
tasimalari, evlerinin belli bazi isaretlerle
ayirt edilmesi ve musliman evlerinden
yuksek olmamasi seklinde zaman zaman
farklilik gésteren bu yasaklarin her do-
nemde ve her bélgede ayni hassasiyetle
uygulanmadigi bilinmektedir. Bazi halife-
ler zamaninda yasaklarin uygulanmasiyla
ilgili olarak alinan tedbirlerin, halifelerin
sahsi temaytilleri yaninda genellikle kar-
silikli gliveni sarsan ic ve dis gelismeler
sebebiyle alinmis olmasi dikkat ¢ekicidir
(bu yasaklarla ilgili malumat igin bk. Ka-
sim Abduh, Ehlii’z-zimme, s. 74-78, 153-
160; Sellam Mahmad Sellam, s. 212-218;
Tevfik Sultan el-Yuzbeki, s. 127-142, 153-
163, 368-372; Abdilmin'im Ahmed Bere-
ke, s. 180-190; Oztiirk, s. 193-240; Ercan,
Otam, 1/1, s. 117-123). Devletin gicli ol-
dugu ve gayri mislimlerle karsilikll gu-
venin tesis edildigi donemlerde bu kisit-
lamalarin genel olarak uygulanmadigdt,
uygulandigi zamanlarda da biyik sehir-
lerle sinirli kaldigt ve uzun sireli olma-
dig1 gorilmektedir (EI2 [Ing ], 11, 228).
Kaynaklarda, bu kisitlamalarin daya-
nagi olarak Hz. Omer’e nisbet edilen ve
“eg-siiratii'l-Omeriyye” (el-ahdii’'l-Omerf)
diye adlandirilan bir antlasma metni gos-
terilmektedir (metin icin bk. ibn Kayyim
el-Cevziyye, I, 658-661; Tevfik Sultdn el-
Ylzbeki, s. 127-129; Fattal, s. 61-63; Fay-
da, s. 178-179). Suriye veya el-Cezire bol-
gesi hiristiyanlarinca Hz. Omer’e génde-
rildigi kaydedilen ve yukarida isaret edi-
lenler yaninda kendilerini baglayan bir-
cok hikmin de yer aldid1 bir mektup-
tan ibaret olan bu metnin Hz. Omer’e
nisbeti tartisma konusu olmustur. ilk de-
fa ibn EbG Rendeka et-Turtasi (6. 520/
1126) ve Ebi’'l-Kasim ibn Asakir (6. 571/
1176) gibi muellifler tarafindan zikredi-
len bu metin, Hulefé-yi Rasidin zama-
ninda gayri mislimlerle yapilan antlas-
malarin Uslip ve muhtevasina aykiri ola-
rak hangi sehir halkinca dizenlendigi-
nin belirtiimemesi, galip degdil maglip
tarafca tanzim edilmesi, Hz. Omer do-
neminde yapilan diger antlasmalarda
yer almayan hikimler ihtiva etmesi gi-
bi sebeplerle cagdas musliman ve Ba-
tii arastirmacilarin hemen hemen ta-
mami tarafindan gayri mevsik bulun-
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mus ve daha sonraki dénemlerde orta-
ya cikan kisitlamalarin Hz. Omer'e nis-
betle teyit edilme gayretinden dogdugu
ileri stirilmustir (Tritton, s. 8 vd.; Fattal,
s. 66-69; Tevfik Sultan el-Ylizbeki, s. 130-
136; Abdulmtn'im Ahmed Bereke, s. 187;
Fayda, s. 180; Oztiirk, s. 239-240; Seyd
Barakat Ahmad, XVI1/2, s. 100-103).

Bu metnin Hz. Omer’e nisbetinin dog-
ru olup olmadigi hususu bir yana, daha
once anilanlar yaninda bir kismi bu ant-
lasmada da yer alan bazi kisitlamalara
gidildigi tarihf bir gercektir. islamiyet'in
zuhuru sirasinda mevcut dini gruplarin
geleneksel kiyafetlerinin ayni zamanda
dini Kimliklerinin bir ifadesi olmasi ve
muslimanlarin baska topluluklara ben-
zemelerinin Hz. Peygamber tarafindan
yasaklanmasi, Isldm toplumunda yasa-
yan gayri muslimlerin de muslimanla-
ra benzemesini dnlemeyi gerekli kilmis-
tir. Ayrica zamanla ortaya cikan askert,
idari ve ictimat bazi ihtiyaclar da bu ki-
sitlamalarda rol oynamistir. Ginumuz-
de nufus cizdani, ikametgéh belgesi,
pasaport vb. belgelerin aranmasi gibi,
siirekli savaslarin yasandig! ve llke si-
nirlarini bugiinkii gibi koruma imkanla-
rinin bulunmadidi bir ortamda giivenlik
bakimindan kimlik belirleyici bazi tedbir-
lerin alinmasi tabiidir. Bu tedbirler ayri-
ca gayri mislim tebaanin mislimanla-
ra benzeyerek bazi sorumluluklardan
veya bir kisim misliimanlarin onlara ka-
tilarak dini mikellefiyet ve kayrtlardan
kacmalarini énlemeye yénelik bir fonk-
siyon da gérmustir. Esasen gayri mis-
lim tebaadan kendi kiyafetlerini koru-
malarinin istenmesi bir baski seklinde
telakki edilemeyecedi gibi kuilttirel var-
liklarini muhafaza etmeleri bakimindan
da bunun olumlu sonuclari olmustur.
Geleneksel kiyafetlerini koruma husu-
sunda gayri muslim dini cemaat lider-
lerinin de bazi tedbirler aldigini belirt-
mek gerekir. Ancak bu cer¢evede bas-
vurulan kisitlamalarin zamanla hakim
toplum olarak muslimanlarin tstinlik
psikolojisini yansitip gayri muslimleri
asagilayic bir mahiyet aldigt ve bu psi-
kolojinin, gayri muslimlerin devlet bi-
rokrasisinde ve ekonomik hayattaki et-
kili konumlarini muisliiman halka karsi
kullandiklari dénemlerde daha baskin
geldigi ve kisitlamalarla ilgili olarak ali-
nan Kararlarda misliiman halkin tepki-
sinin biiylk rol oynadig! gérilmektedir.
Bunun da dini bir tarafinin bulunmayip
tarihi ve ictimail sartlarin bir tezahUrii
oldugu ve kendi sartlarn icinde deger-
lendirilmesi gerektigi aciktir.
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Sonug¢ olarak, muisliimanlara karsi diis-
manca tavirlar icine girmedikleri siirece
gayri muslimlerle iliskilerin Kur'an-1 Ke-
rim'’in temel prensipleri ve Hz. Peygam-
ber ile Hulefa-yi Rasidin'in uygulamasi
cercevesinde baris ve hosgoriiye dayan-
digini, gayri mislimlerin islam toplumu
icinde kendi dini-kultirel Kkimliklerini
koruyarak glven icinde yasadiklarini,
bu giiven ve misamahay! golgeleyecek
bazi uygulamalari ictimal ve siyasi se-
beplerle aciklamak yerine tek tarafli
olarak sadece muslimanlarin eseri gibi
gbstermenin dogru olmayacagini belirt-
mek gerekir (ayrica bk. HARBi; KUFUR;
MUSTE’MEN; ZIMMI).
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GAYRIYYET
(i)
Ikl seyin gerceklik, hiiviyyet,
nitelik, nicelik vb. yénlerden

birbirinden farkli olmasi anlaminda
felsefe ve mantik terimi

(bk. AYNIYYET; HOVIYYET).

GAZA
(L)
Ozellikle Osmanlilar’da
din icin yapilan savasi ifade eden
ve bir fetih ideolojisi

haline gelen terim.

L -

Eski sozliklerde dar anlamda “dis-
manla savasma” seklinde tarif edilen
kelime (Tekin, TUBA, XIII [1989], s. 140),
Osmanli Beyligi'nin ortaya ciktigr XIII.
ylzyll sonlari ile XIV. ytizyll baslarinda
Anadolu uc boylarinda yasanan catisma-
larda, Turkmen beylikleri ve dervis top-
luluklari arasinda cok defa hem bir mo-
tivasyon hem de bir mesruiyet unsuru
olarak kullanilmis; islamiyet’i yaymak,
muslimanlarin yénetimindeki toprakla-
r1 yahut niifuz alanimni genisletmek gibi
gayretler ugrunda akinlara katilmak ve
“cengetmek” anlamini kazanmistir. Or-
tacag misliman topluluklari arasinda
kullanimi cok daha eskilere giden bu
kavramin Anadolu'da nasil yayildig! ve
Tirk dilinde kahramanlik ifade eden alp-
lik ile drtliismeye basladigi tam olarak
bilinmemekte, ancak XIII. ylzyilin son-
larinda Anadolu'nun bati ve Kuzeybati-
sinda kullaniimakta oldugu kesin ola-
rak tesbit edilebilmektedir.

Gaza ruhunun Osmanl Devleti'nin yik-
selisinde oynadigi rol konusu, Paul Wit-
tek’'in 1938'de yayimladig! eserinden bu
yana modern tarih yaziciiinda énemli
bir yer tutmustur. Wittek'in “gaza tezi”,
yani Osmanlilar'in askert ve siyasi basa-
rilarini cihadla 6zdeslestirdigi ve “kut-
sal savas” (holy war) diye cevirdigi gaza
anlayisina hamleden tez, M. Fuad Kop-
ruli'ntin gaza ile baska unsurlari den-
geleyen, demografik faktoérleri ve sos-
yolojik yapilart Wittek'ten cok daha ay-
rintili olarak ele alan fikirlerinin yaygin
olarak bilindigi Turkiye'nin disindaki diin-
ya tarihi literatliriinde uzun stire biytk
bir kabul gérmiistir. Ote yandan keli-
menin ve icerdigi kavramin beylik dev-
rinin anlayisini yansitmadigdi, XV. yizyil-
dan itibaren cok daha yerlesik ve diizen-

GAZA

li bir toplum hayatina gecen Osmanli-
lar'm atalarint yliceltmek, onlarin akin
ve yagma faaliyetlerini din ugruna kah-
ramanlik 6zelligiyle siislemek icin geri-
ye dénilk olarak bdyle bir aciklama ge-
tirdikleri, Osmanli tarihlerinde ilk beyle-
re gazilik atfedilmesinin edebi ve ideolo-
Jik bir motif olarak anlasilmasi gerekti-
gi iddia- edilmistir. Hatta gazéd ve gazi
kelimelerinin XV. ylizyilldan énce Anado-
lu'da yaygin olarak kullaniimadigi, kul-
lanildigi kadariyla da pek ylice / kutsi
bir anlam tasimadigi 6éne suridlmustir
(a.mlf., TT, XIX/ 109, s. 9-18). Ger¢ekten,
dogrudan Osmanlilar’la ilgili ve otantik-
ligi tartismasiz kaynaklarda, Ahmedi'-
nin XV. yuzyil baslarinda kaleme aldigi
Iskenderndme'ye kadar gaza kavrami-
na rastlanmaz. WitteK'in XIV. ylzyila ait
bir delil olarak zikrettigi Bursa kitabe-
sinin, Uzerinde yer alan 1337 tarihinde
yazilmis olduguna Kkesin gozle bakila-
mayacadi, bunun sonradan yazildigi ve
binanin ilk yapim tarihinin oradan bas-
latildigi ileri surtlmektedir (a.g.e., XIX/
109, s. 73-80). Bu husus dogru olmakla
birlikte, XIII ve XIV. ylzyil Anadolu’'su-
nun kaynaklarinda, Osmanlilar’la kom-
sulugu ve gerek dost gerekse rakip ola-
rak yakin iliskileri iyi bilinen beyliklere
ait eserlerde gaza kelimesine ve tlrev-
lerine sik¢a rastlanir. Dolayisiyla Osman-
lilar'in da Anadolu’'nun geri kalan kesim-
lerinde yasayan Tirk boylarinin ve bey-
lerinin kiltlr hayatindan tamamen ha-
bersiz ya da farkl bir kiltiire sahip ol-
madigl disundlirse bu kavramin bilin-
digi sdylenebilir. Nitekim Osman Bey'-
den s6z eden en eski yazili kaynagin mu-
ellifi olmasi dolayisiyla Uzerinde durul-
masi gereken Bizansl tarihci Pachyme-
res, Osmanli Devleti'nin kurucusunun Bi-
zans imparatorluk askerleriyle ilk catis-
mas! olarak tasvir ettigi Koyunhisari
(Bapheus) Savasrna (1301) Bati Anado-
lu’'nun cesitli yérelerinden, 6zellikle Men-
deres havzasindan ve Kastamonu'dan
Turkmen savascilarin katildigini belirtir.
Ayni seferde Osman Bey'in yaninda yer
alan Amourios'un Cobanogullar’'ndan Ali
Bey olmasi gerektigi de ortaya konmus-
tur (Zachariadou, III [1977], s. 57-70). Co-
banogullar icin XIII. ylizyll sonlarinda
kaleme aldidi insa risalelerinde Huyji, si-
pah emirleri icin Kullanilacak unvanlar
arasinda “nusretl’l-guzat”i da sayar.
Osman Bey'in cagdaslarindan Sinop be-
yinin adi Gazi Celebi olarak gecer. Or-
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