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bosluklarinin doldurulmasinda kiyasin ro-
1t konusudur.

Manzlim ve mefhim bagliklari pren-
sip olarak dil ve mantik kurallari 1s1ginda
lafzi yorumun ve bu cercevedeki terim-
lerin incelenmesine ayrilmistir. Gazzali,
“mesalih-i miirsele” bashg altinda nas-
larla getirilen hlikiimlerin genel amacla-
rina ve bunlarin ortak kesitini olugturan
ilkelere ana hatlariyla bir bakis yapmak
ve kiyas bahsinin “minasebe” basligi al-
tinda olayla ona baglanan hikiim arasin-
daki uygunluk bagina temas etmek su-
retiyle naslarin yorumunda gaye unsu-
runun da énem tasiyacagma dolayl bi-
cimde isaret etmis olmakla beraber (el-
Mistasfa, 1, 286-315; 11, 296-306; Sifa’i’l-
galil, s. 142 vd.), bunlar esasen naslarin
kapsamina katilamayan durumlarda bas-
vurulucak olan kiyas ve istislah metotla-
riyla ilgili aciklamalar olup Thyd@’ii ‘uli-
mi'd-din gibi bir eserin yazarindan gaf
yorum ve “makasidi’s-seria” konusuna
daha 6zel bir ilgi gostermesi beklenirdi.
Bununla birlikte isaret edilmelidir ki Gaz-
zali kat1 lafizcihigin ve terimlerle neyin
ifade edilmek istendigine 6nem vermek
yerine sozel Kaliplarin kullanilis bicimle-
rine takilip kalmanin sakincalarina yeri
geldikce dikkat cekmeyi ihmal etmez
(meseld bk. el-Miistasfa, 1, 21, 66; 11, 19,
191; Sifa’t’l-galil, s. 420). Ote yandan
Gazzali’nin, lafiz unsurunun yok kabul
edilmesine goturecek 6lclide gai unsura
yoénelmeyi de kaygi verici buldugu tesbit
edilebilmektedir. Onun bu konuya iligkin
aciklamalari ile (el-Mistasfa, 1, 285) gu-
numiz hukuk metodolojisi incelemele-
rinde bazi modern yorum metotlarina yo-
neltilen elestiriler cercevesinde “hukuki
rélativizm” kavrami ile dile getirilen en-
diseler arasinda 6nemli bir benzerlik bu-
lundugu sdylenebilir.

“Makul” baslhig altinda (a.g.e., II, 228-
350) kiyasi hararetle savunan ve kiyas
Konusunu genis bir incelemeye tabi tu-
tan Gazzali, ortaya koydugu bu siste-
matikle bir taraftan kiyasin bir hukuk
kaynagi degil kaynaklardan hukim ci-
karma metodu oldugunu, diger taraf-
tan da kiyasla yorum arasindaki farklilig
vurgulamis olmaktadir (krs. Brunschvig,
XXXIV, s. 57-58; Geny, 1, 304). Ote yan-
dan Gazzali, kiyasin esasini teskil eden
ta'lil ve illet konularyla bazi kiyas tir-
lerini Siféti'l-galil adli miistakil eserine
konu yapmistir (bk. SIFAU’1-GALIL).

el-Miistasfd'nin “Mustesmir” bashgi-
n1 tasiyan dérdincu béliminde Gazzall

ictihadi, “mictehidin ger? hukimleri el-
de edebilmek icin olanca ¢abayi harca-
masi” (II, 350), ictihadin konusunu da
“hakkinda kesin delil olmayan her ser‘i
hikim” (a.g.e., 11, 354) seklinde tamim-
lar. Gazzali’ye gore muctehidde arana-
cak iki esas sart, ser‘l kaynaklar ve bun-
lar arasindaki hiyerarsiyi bilmek, adalet
sifatini tasimak ve bu niteligi zedeleyen
kotu davramglardan kaginmaktir. Fakat
yukarida belirtildigi Gizere bu ikincisi ic-
tihadin gecerliligi (mictehid saylimak) icin
degil fetvanin kabuli icin sarttir. Kisinin
ne zaman seri kaynaklari kusatmis ve
ictihad mertebesine ulasmak icin gerek-
li ilimleri elde etmis sayilacagi sorusun-
dan hareketle mictehidin ilmi yéniine
iliskin sartlara dair géruslerini ortaya ko-
yan Gazzali, her nevi bilgi icin “tahfif”
(kolaylagtirma) tabirini kullanarak pratik
o6neriler getirir. Mictehidde aranacak va-
siflar konusunda mutedil bir tavir ortaya
koyan Gazzéli'nin bu bélimdeki ifade-
lerinden, ictihad muessesesinin stirekli-
ligini saglama zaruretini savundugu acik-
ca anlagiimaktadir. Zira Gazzali, ictihad
icin gerekli sartlardan taviz vermemeye
6zen gosterdigi gibi ictihad faaliyetini
tamamen nazari veya hayali bir duruma
getirecek cok siki sartlar icine hapset-
mekten kaginmaktadir. Ote yandan Gaz-
zali, “sekiz ilim” tabir ettigi bilgilerin bir
arada bulunmasi sartinin mutlak mic-
tehid hakkinda olduguna isaret eder ve

ictihadin bélinemez bir mansip-olmadi-

gini, belirli konularda uzmanlk kazan-
mis Kisilerin o konularda fetva verebile-
ceKlerini savunur (a.g.e., I, 350-353).
Taklidi “bir sézl hiiccetsiz kabul etmek”
seklinde tanimlayan Gazzalf, bunun ge-
rek usulde gerekse firGda ilme gétiren
bir yol olmadigini belirtir (a.g.e., 11, 387).
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L_@il iBrAHIM KAFi DONMEZ

Tasavvufi Goriisleri. Gazzali, tasavvuf
ve tasavvufi hayat etrafinda olusan te-
reddiitleri ortadan kaldirarak bu hare-
kete mesruiyet kazandiran, bu sekilde
tasavvufun gelismesinde ve yayginlas-
masinda etkili olan bir mutasavvif-di-
sundrdur.

Gazzali' nin yasadigt cag yogun tasav-
vufi faaliyetlerin goérildigi bir dénem-
dir. Tasavvuf Klasiklerinden el-Liima®
fi‘t-tasavvuf'un mdaellifi EbG Nasr es-
Serrac Gazzali'min hemsehrisiydi. Gaz-
zall, Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi
ve Abdilkerim el-Kuseyri gibi Unll sGff
yazarlarin yetistigi Nisabur'da egitim
gordl; daha sonra Irak ve Suriye gibi
stfilerin ileri gelenlerinin yasadig: bol-
geleri gezdi. Buralardaki sifilerle tanig-
11, kendilerinden faydalandi.

Onun tasavvufa yonelis sebebi kadar
zamani da énemlidir. Elli yaslarinda iken
yazdigi el-Miinkiz mine’d-daldl’de 6n-
ce kelam, ardindan felsefe ve Ta‘limiyye*
yoluyla gercege ulasmayi denedigini, an-
cak gayesine erisemedigini, daha sonra
tasavvufa yoneldigini ve aradigi gercedi
burada buldugunu acikca ifade eder. Bu
eserde, tasavvufa yoneldikten ve fiilen
stflyane bir hayat yasamaya basladik-
tan sonra inzivaya cekilerek on yili askin
bir siire kalp tasfiyesiyle mesgul oldugu-
nu sdyler. Bu husus dikkate alinarak

515



GAZZAL

TORKIYE
DIYANET
VAKFI

Gazzéli'nin kirk yaslarinda tasavvufa y6-
neldigi ve hayatinin sonuna kadar, ara-
digi gercedi burada bulduguna inana-
rak yasadig: sdylenebilir. Bununla bera-
ber onun tasavvufu tanimasi ve ona ilgi
duymasi kulcik yaslarda baglamigtir.
Gazzal’'nin babasi Muhammed vaaz
meclislerine ilgi duyan dindar ve hassas
ruhlu bir kisiydi. Vefat ettigi zaman he-
niz kiglik yasta olan iki oglu Muham-
med ve Ahmed'in egitimiyle ilgilenme-
sini sGff bir dostundan rica etmisti. Kay-
naklar bu sufinin fakr ve tecrid ehli bir
kisi oldugunu kaydeder (Stibki, IV, 193).
Abdilkerim el-Kuseyri'nin égrencisi ve
Ebii'l-Kasim el-Ciircani’nin mridi Eba
Ali el-Farmedi (6. 477/1084) bazi kaynak-
larda Gazzali’nin seyhi olarak kabul edil-
digine gore (Lamii, Nefehat Terciimesi,
s. 404) Gazzali'nin daha yirmi yedi yasi-
na gelmeden tasavvufi hayata yakin bir
ilgi duydugu anlasiimaktadir. Farmedi'-
nin sohbetlerinde bulundugunu bizzat
Gazzali de belirtmektedir. Farmedi'nin,
“Allah’in isimlerinden her biri kulun vas-
fi haline gelir de o kul heniiz vuslata er-
memis bulunur” dedigini nakleden Gaz-
zéli (el-Maksadii’l-esna, s. 110), seyh-mu-
rid iliskisi konusunda kendisinden fay-
dali seyler duydugunu anlatr (fhya’, 1V,
175). Slibki, Farmedi’'nin ona ibadet ve
zikir konusunda tavsiyelerde bulundu-
gunu soyler. Gazzali Mizdnii'l-‘amel’-
de (s. 39) tasavvuf yolunu tutmak istedi-
gi zaman bir (istada danigtigini, onun
kendisine diinya ile ilgilerini kesip inzi-
vaya cekilmesini ve zikirle mesgul olma-
sinl tavsiye ettigini kaydeder ki adini
vermedigi bu Ustadin Farmedi olmasi
mimkindir. Bitin bunlar Gazzali'nin
tasavvufi hayati cocukluk déneminden
itibaren yakindan tanidigini, sifilerin
sohbetlerine katildidini, hatta bazi ta-
savvufi konularda dénemin 6nemli sifi-
lerinin fikirlerine basvurdugunu goster-
mektedir.

Gazzéli'nin tasavvufi hayati erken ta-
nimis olmasi fikih, kelam ve felsefeyle
ilgili konular! incelemesine ve gercegi
buralarda aramasina engel olmamigtir.
Kirk yasina kadar cesitli ilim dallarinda
derinlesmis ve pek cok firka hakkinda
ciddi arastirmalar yapmis, ancak bu
alanlarin kendisini tatmin ‘etmedigini
ve aradidi gercegi bulamadigini gérin-
ce tasavvufu daha derinden inceleme-
ye baglamistir. el-Miinkiz'da anlattigi-
na gore (s. 57) 6nce, daha kolay olan ta-
savvufla ilgili nazari bilgileri 6grenmek
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icin Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagda-
di ve Sibli gibi s(filerin fikirlerini, Haris
el-Muhasibi ve Eb( Talib el-Mekki gi-
bi mutasavviflarin eserlerini incelemis,
bunlari éziine inerek en mikemmel bi-
cimde kavradiktan sonra kesin olarak
su kanaate varmugtir: Kot vasiflari iyi
vasiflarla deg@istirmek suretiyle tasav-
vufi hayati tatmadan ve yasamadan si-
fileri fikihgi, kelamci ve felsefecilerden
ayrran temel &zellikleri kavramak mum-
kin degildir. Hi¢ hasta olmamig' bir ki-
siyle bir hastanin hastalik konusundaki
bilgileri nasil farkli ise sOfi ile saff ol-
mayanin tasavvuf hakkindaki bilgileri
de o kadar farkhidir. Yani s0filik soze ve
anlatima degdil tatmaya ve yasamaya
dayanmaktadir; su halde tasavvufi bilgi
tecriibe edilmis bilgidir.

Aradigi gercegi tasavvufi hayati ya-
sayarak bulacagi kanaatine varan Gaz-
zall bu noktada bir &zelestiri yapar.
Davraniglarinda samimi olmadigini, is-
lerinde Allah’in rizésini gézetmedigini,
san ve séhret pesinde kostugunu far-
keder. 488'de (1095) Bagdat'taki mi-
derrislik gérevinden ayrilarak Suriye yo-
luyla Mekke'ye gitmeye Kkarar verir. Der-
vis kiyafeti icinde Sam’a gelir. Nasr b.
ibrahim el-Makdisi'nin zAviyesine iner.
Zehebi'ye gore zaviye seyhi Makdisi ile
gorisur. Sam’da kaldigr sure icinde Al-
lah'in zikriyle kalbi temizleme, ahlaki
dizeltme ve nefsi arindirma. isiyle ug-
rasir. Bu ugurda riyazet ve micahe-
delere girer, cile ceker. Bazan Emeviyye
Camii’'nin minaresine ¢ikar, kapiy! Usti-
ne kapatir ve kendini ibadete ve tefek-
kiire verir. Daha sonra Kudis'e geger,
benzeri cilelere burada da devam eder.
Kébe'yi ve Hz. Peygamber'i ziyaret icin
Hicaz’a gider. Gittigi her yerde velileri,
tlrbeleri ziyaret eder. Hayatinin son
yillarimi gegcirdigi Tas'ta evinin yaninda
insa edilen medresede bir yandan 6§-
rencilere fikih dersleri verirken G&te

- yandan aynt yerde yapilan hankahta gé-

nil ehliyle sohbetler yapar (el-Miinkiz,
s. 60-62; Siibki, IV, 200, 210; Abdiilgafr,
s. 84).

Gazzall bir sOff gibi yasamis ve ta-
savvuf yoluyla ildhi hakikate (mérifetul-
lah) ulagmak icin cile cekmekle beraber
zahiri ilimlerin, o6zellikle fikihla kelamin
nisbi bir degeri bulundugunu ifade et-
mis, ancak vaktinin ve eserlerinin bu-
yuk bir kismini tasavvufa ayirmistir.
Meshur eseri Thy@’ cilelerle dolu halvet
hayatinin Urinidir. Migkdtii'l-envdr,
Miikdsefetii’l-kuliib, el-Maksadii'l-es-

: ﬂ@ﬂﬂﬂANSiKLOPEDisi 13. CILT

nd, “el-Mahabbe ve’'s-sevk ve'l-iins ve'r-
nza” (lhya’a ‘ulami’'d-din’in bir boli-
mil), Ravzatii't-tdlibin, er-Risdletii’l-
lediinniyye, ed-Diirretii’l-fGhire, Mi-
zdnii'l-‘amel, Me‘dricii’l-kuds, Min-
hdcti’l-“arifin, Mi‘racii's-salikin, Min-
hacii’l-“4bidin, Kimyd-y1 Sa‘adet ve
el-Miinkiz mine’d-dalal gibi eserleri
hep tasavvuf agirliklidir. Ger¢i bu eser-
lerden bazilarimin ona aidiyeti tartis-
malidir; fakat tartismali olan eserler de
onun genel kanaatleriyle uyusmayan
herhangi bir unsur ihtiva etmez.

Butin cabasini ve dehasini tasavvufu
mislimanlarin géziinde mesrulastir-
mak ve onu yiiceltmek icin harcamis
olan Gazzali biyilk olcide amacina
ulagsmigtir. Kendisinden kisa bir siire
6nce ayni bolgede yasayan Abdilkerim
el-Kuseyri, nli er-Risdle'sinde safili-
gin yok olmak {zere bulundugundan
yakinip halki hakiki sufilige, stfileri de
seriatin hiikimlerine uymaya cagirir ve
bu yolla tasavvufu seriata yaklastirmak
icin ugrasirken Gazzali tasavvufi fikirle-
rin ve hayatin isldm’a uygun oldugunu
gosterme cabasina girmis, yaptigi yo-
rumlarla seriat1 tasavvufa yaklastirmis-
tir. Ondan sonra tasavvuf Ehl-i stinnet
muhitinde kendisine saglam bir zemin
bulmus, bu zeminde emin bir sekilde
gelismis ve glclenmistir.

Gazzall zahirle batini, seriatla haki-
kati bagdastiran bir safi-dustinir ola-
rak kabul edilir. Zahiri ve geri ilimler
alaninda genis bir bilgiye sahip olmasi
yaninda muifrit tasavvufi gérisleri eles-
tirmesi, zahir ulemasinin da ona saygi
duymasina ve kendisini elestiren bazi
alimlerin itirazlarinin etkisiz kalmasina
sebep olmustur.

Héris el-Muhésibi, Clineyd-i Bagdadi,
Eb( Nasr es-Serrac ve Abdilkerim el-
Kuseyri gibi mutasavviflarin savunduk-
lari, seriat ilmine aykiri diismeyen ilimii
bir tasavvuf anlayisini benimseyen Gaz-
zali ahlaki degerlere ve dini ilimlere bir
canliik getirmeye, ihya hareketini ta-
savwvuf zemininde gerceklestirmeye ca-
lismistir. Ancak Gazzali, Bayezid-i Bis-
tami ve Hallac-1 Mans(r gibi coskulu ta-
savvuf anlayisina da yabanci kalmadi.
Kelam ve felsefe yoluyla dini akidelerin
cozliimlenemeyecegini gorerek bu he-
defe ilahi nurun aydinhdinda sifi zev-
kiyle ulasmay1 denemis ve bu noktada
psikolojik tecriibeyi akii kiyaslara tercih
etmigtir. Ona gére gercek din, dindarin
ruhunda hissettigi ve yasadigi manevi
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tecriibedir. Bagta Ihyd’ olmak lzere
bircok eserinde gerek inan¢ ve ibadet-
lerin gerekse ahlaki degerlerin tasav-
vufi izahlarini yapmis; bunlarin amac,
hikmet ve sirlan Uzerinde durarak ciddi
bir din felsefesi meydana getirmistir.

Gazzali'nin tasavvuf anlayisi ruh hak-
kindaki gérusuyle yakindan baglantili-
dir. Onun tasavvufi-felsefi disiincesinin
en son Urilnlerinden olan Migkdti‘l-
envdr'a gore ruhlar hissi, hayali, aklf,
fikri ve kutsi olmak uzere beg turlidir.
Bu ruhlarin en mikemmeli nebi ve ve-
lilerin ruhlaridir. Bunlar kutsi ruhlar
olup dogrudan Allah’tan vahiy ve ilham
alma ozelligine sahiptirler. Ancak veli-
lerin ruhlart Allah'tan feyiz alma konu-
sunda peygamberlerin ruhlarina muh-
tac olduklar halde peygamberlerin ruh-
lari onlara muhta¢ degildir. Bununla
beraber velilerin ruhlari peygamberle-
rin ruhlarina son derece yakindir, he-
men hemen onlara muhtac olmadan
151k verecek durumdadir (Miskatii’l-en-
var, s. 81). Peygamberler melekleri hem
onlart ya gérir veya seslerini isitirler,
gorme ile isitme birlikte gerceklesmez
(el-Mtinkiz, s. 72).

Onun déneminde vahdet-i viicad ta-
biri bulunmadigindan islam’a aykiri gé-
rilen asirt tasavvufi hareketler daha
cok ittihad, hulll ve ibahilik sodzleriyle
.ifade ediliyordu. Gazzali'nin bu kavram-
larla ilgili actklamalart onun ne tir bir
tasavvuf anlayisina sahip oldugunu gos-
termesi bakimindan 6nemlidir. Basta
Migkatii'l-envar olmak Uzere cesitli
eserlerindeki bazi ifadelere bakan bir
kisim alimler onu vahdet-i viicidu be-
nimseyen bir mutasavvif olarak goér-
musglerdir (Mustafa Sabri Efendi, III, 173;
IV, 384).

Gazzali Miskatii'l-envarda gergek
anlamda sadece Allah'in var oldugunu,
hakikatlerin hakikatine ulasan ve ruhi
mi‘raclarini tamamlayan ariflerin Allah’-
tan bagka bir varliin bulunmadigini
apacik olarak gordiklerini ve “Allah’tan
bagka varlik yoktur” (l&-mevcide illallah)
dediklerini sdyler (Miskatii’l-envar, s. 56).
Ona gére avamin tevhidi “1a ilahe illal-
lah”, havassin tevhidi “la mevcide illal-
lah” veya “la ilahe illa h(” sozleridir
(a.g.e., s. 56, 60). el-Miinkiz'da da s0-
filerin dille anlatlamayan bir gercege
ulastiklarini sdyler. Ozellikle fThyd’i ‘ulii-
mi’'d-din’de tasavvufun muamele ve
miukasefe ilmi olmak Gzere iki bolim-

den meydana geldigini, muamele ilmi-
nin séylendigini ve yazildi§ini, buna kar-
silik milkasefe ilmini sdylemenin ve yaz-
manin cdiz olmadi§ini anlatir (I, 26; 11,
27). Gazzali'yi vahdet-i viicGd gorisiine
sahip bir stff olarak gérenler, onun sgy-
lenmesi ve yazilmasi caiz olmayan mu-
kasefe ilmiyle vahdet-i viicidu kastet-
tigini ileri stirmuglerdir. Muamele ilmi-
ni en glizel sekilde yorumlayan Gazzali'-
den sonra gelen Muhyiddin ibnii'l-Ara-
bi miikasefe ilmine dalmis ve bunun en
glizel yorumunu yapmistir.

Diger taraftan bazi arastirmacilar,
vahdet-i vicid gérisini benimseme-
digi icin Gazzal'yi tam anlamiyla safi
saymamuglar, kardesi Ahmed el-Gaz-
zall'yi ondan daha biiyuk bir sGff olarak
gérmuslerdir (Nicholson, s. 83). Nite-
kim Gazzél'nin Kkardesini kastederek,
“Ben aradim, o buldu” dedigi rivayet
edilir (LAmil, Nefehat Terctimesi, s. 409).
Fakat gerek hayati gerekse eserleri
onun buyuk bir sifi-disiinir oldugunu
gbstermektedir.

Huldl ve ittihad konusu {zerinde de
6nemle duran Gazzall hulll ve ittihadi
esas itibariyle reddeder. Fakat kendin-
den gecip fend halinde bulunanlarda
bazan huldl ve ittihada benzeyen du-
rumlarin mevcut olabilecedini sdyler.
Bunlarin sairane mecazi ifadeler veya
yanlis beyanlar oldugunu, hicbir sekilde
Allah'in kulla birlesmeyecegini veya 0'-
na huldl etmeyecedini, her zaman rab-
bin rab, kulun kul olarak kalacagini vur-
gular. Bu arada Bayezid-i Bistami ve Hal-
1ac gibi mutasavviflarin sathiyelerini ta-
savvufi cercevede yorumlar (el-Maksa-
dit’l-esna, s. 110, 114).

Gazzali'ye gore tasavvufi haller aklin
yetki alani disinda kalir. Ancak bu alan-
da aklen imkénsiz olan hususlar s6z ko-
nusu olamaz. Mesela Allah’in bir sifiye
bir Kisinin 6lum zamanini bildirmesi
mumkindur; fakat onu kendisine denk
bir duruma getirecegdini bildirmesi ka-
bul edilemez. Zira bu durumda bir akii
imkansizlk séz konusudur (el-Maksa-
dii’'l-esna, s. 116). Boylece hulll ve itti-
hadi kékten reddeden Gazzéli, akh bir
denetim araci olarak kullanmayr da ih-
mal etmemektedir. Tasavvufunu makul
ve thml hale getiren de bu durumdur.
Yaratici ile yaratilan varlik arasinda ke-
sin bir ayinm yapmasi, seyri suldkta
yukimluligin dusecedi bir noktaya
ulasmanin imkansiz oldugunu séyleme-
si Gazzal'nin tasavvufunun iki temel il-
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kesidir (Afiff, s. 14, 24). Riyakar ve ham
ruhlu zahidleri, sekilci ve ibahiyeci mu-
tasavviflari sert bir bicimde tenkit eden
Gazzali el-Kesf ve’t-tebyin adll eserini
bu konuya ayirir (ayrica bk. [hya®, I,
284).

fhy@’i ‘uliimi’d-din Islam'in tasav-
vufa gére yorumlanmasi esasina daya-
nir. Bu eseri vasitasiyla Gazzali sadece
mutasavviflari degil ulemay1 da etkile-
migtir. ibnii'l-Arabi’'ye gére Gazzali bir
kutubdur. Imam Yafii, “Hz. Muham-
med’'den sonra peygamber gelmesi ca-
iz olsaydi bu Gazzali olurdu” der. Ebl’l-
Abbas el-Mirsi, onun siddiklik maka-
minin en ylice derecesini kazanmis ol-
dugunu sdyler. Ebi'l-Hasan es-Sazeli’™-
ye gore Gazzali Allah katinda vesile ola-
cak ulu bir Kisidir (Manavi, 11, 102; Ze-
bidi, I, 9). ibn Tamert, ibnii’'n-Nahvi ve
ibn Hirzihim onun fikirlerini Kuzey Af-
rika'da hakim kilmaya calismislardir
(ibn izari, 1V, 59). Ihyd’ bzellikle Kuzey
Afrika'daki Sazeliyye, Yemen'deki Ay-
der(siyye tarikatlart mensuplari iize-
rinde son derece etkili olmustur. Gaz-
zali Abdilkadir-i Geylani'ye de tesir et-
migtir. Bayezid-i Bistdmi'nin hal, Gaz-
zal'nin ilim, Abdilkadir-i Geylani’nin
makam konusunda kutub oldugu kabul
edilir. Sonraki donemlerde Gazzali'ye
nisbet edilen, Cineydiyye veya Sehliy-
ye'nin bir kolu sayillan Gazzaliyye tari-
kati kuruimussa da (Haririzade, Tibyan,

11l, 32-12%) etkili olmamugtir.

Cagdaglarindan Kadi iyaz ve Ebu
Bekir ibnii'l-Arabi, Gazzali'nin tasavvuf
anlayisina ve 6zellikle Thyd’i ‘uliimi’d-

- din’e Karg! ¢ikarak kendisini elestirmis-

lerdi; hatta eserin yakiimasina fetva ve-
rilmisti (Manavi, I, 102). Eba Bekir ibn
Ebl Rendeka et-Turt(si ile EbG Abdul-
lah el-Méazeri de onu tenkit edenler-
dendir (Stbki, VI, 240 vd.). Ebi’'l-Ferec
ibni'l-Cevzi, Gazzaltnin Ihya’d ‘uld-
mi’'d-din'i uydurma hadislerle doldur-
dugunu, batini te'viller cinsinden yo-
rumlar yaptigini ve fikih esaslarinin di-
sina giktigini sdyler (Telbisti Iblis, s. 160,
278, 342). ibn Teymiyye ise onun ibn
Sina, ihvan-1 Safa ve Eb0 Hayyan et-
Tevhidi'nin etkisinde kaldigi, eserlerine
bircok fasid felsefi fikirler ve sacma ta-
savvufi hususlar aldidi, bununla bera-
ber geneli itibariyle Thyd’i ‘ultumni'd-
din'in iyi bir eser sayilabilecegi géri-
sundedir (Mecmi‘u fetava, Vi, 54). Mus-
tafa Sabri Efendi onu bagislanmaya-
cak hatalari olan biri olarak gérir (Mev-
lafii’l-akl, 1, 266). Umumiyetle son asir-
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da gelisen Selefiyye hareketi, &zellikle
akli ve ilmi éne cikaran bazi Islami cev-
reler Gazzali'nin tasavvufundan rahat-
siz olmus ve onu geri kalmighgin bir se-
bebi olarak gérmiislerdir.
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Eserleri. Gazzalf islam digtniirleri ara-
sinda en cok eser veren miuelliflerden
biridir. Bu hususu vurgulamak lizere Ze-
bidi, Ithdfii's-sdde adll eserinde mesg-
hur hadis alimi Nevevi'nin hocasi olan

Tiflisi’'nin, “Gazzal'nin telif ettigi eser-
leri saydim ve émriine taksim ettim,
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her giiniine dért ciiz (yaklasik kirk sayfa)
disti” dedigini zikretmektedir (Abdiil-
kerim el-Osmén, s. 187).

Gazzal'nin hayatinda birbirinden fark-
It bazi dénemlerin yer aldigi ve bu fark-
liigin eserlerini de etkiledigi bilinmek-
tedir. Bundan dolay1 bazi yazarlar, onun
eserlerini bu dénemlere gére tasnif et-
meyi distinirin fikir hayatindaki ge-
lismelerin takip edilmesi bakimindan
6nemli saymiglardir. Bir yandan muelli-
fin diglince seyrinin takibi, 6te yandan
ona ait olmayan eserlerin ayrilmasi me-
selesi énemli tartismalara konu olmus-
tur. Her seyden once miuellifin, basta
Ihy@’ii ‘ulttmi’d-din olmak lizere eser-
lerinin biydk bir béliminin heniz
tenkitli nesirlerinin yapilmadigi bilin-
mektedir. Bununla birlikter Maurice
Bouyges'un Essai de chronologie des
auvres de al-Ghazali adli eseri ve Ab-
durrahman Bedevi'nin calismalart (bk.
bibl.) sonucunda diglniirin eserleri-
nin dogruya yakin bir bibliyografyasi
cikarilabilmigtir.

Hiccetdlislam olarak tn salan ve ken-
dinden sonra gelen dusunurlerin bu-
yuk bir bélimind etkilemis olan Gaz-
zali’ye pek cok eser nisbet edilmigtir.
Maurice Bouyges bunlardan 404, Bede-

Vi ise 450'sinin adim kaydetmektedir.
"Ancak her iki aragtirmaci bu eserlerden
_bir klsmlmp yanliglikla ona isnat edildi-

yeti kabul edilen eserler éncelikle diisii-
nirun kendi kitaplarindaki atiflarina, ay-
rica onun hayatindan bahseden klasik

'kaynaklardaki malumata ve dinyanin

cesitli kitlphanelerinde adina kaydedi-
len eserlerin incelemesine dayanmak-
tadir. Gazzali'ye ait eserleri, agirlikli ko-
nularini ve yazilis tarihlerini bir élclide
dikkate alarak séylece gruplandirmak
mumkindur:

A) Fikih. 1. el-Menhil fi'l-usil (el-
Menhal min ta‘ltkati’l-usal). Gazzali'nin
ginimiize ulagabilen ilk kalem tecri-
besi niteligindeki bu eserin ona ait olup
olmadigi uzun uzadiya tartisitmigstir. Ki-
tapta yer alan EbG Hanife ile ilgili ifade-
lerden dolayi eserin EbG Hamid el-Gaz-
zali'ye degil bir Mu‘tezill olan Mahmad
el-Gazzali'ye ait oldugunu ileri stren
ibn Hacer el-Heytemf (Bedevi, s. 8), da-
ha sonra Sa‘deddin et-Teftazani'nin 6g-
rencilerinden eserin ona aidiyetine dair
bilgi aldigini belirtmektedir. SUbki, bu
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eserin Imam Ciiveyni'nin hayatta bu-
lundugu sirada yazildiginm belirtirken
Zebidi yanlisikla kitabn Thy@’ii ‘uld-
mi’d-din’den sonraki déneme ait oldu-
gunu ve Cevdhirii’l-Kur’dn'in ardin-
dan kaleme alindigini bildirmektedir.
Usdl-i fikih, kelam ve felsefe meselele-
rinin ele alindigi el-Menhiil’de Gazza-
Ii'nin hendz Gstadi Ciliveyni'nin buyik
capta tesiri altinda bulundugu goril-
mektedir. Eserin sonundaki bir ifade-
den (s. 504) onun, Cliveyni'nin vefatin-
dan (6. 478/1085) kisa bir sire 6nce veya
sonra yazildigt anlasiimaktadir. Kitap-
ta ser'i hiikimlerden ve bilgi proble-
minden séz eden giris kismindan son-
ra beyan konusu yer almakta, ardindan
da naslarin agiklanmasinda araci gorevi
Ustlenen dilin fonksiyonlari anlatiimak-
tadir. Daha sonra fikih usultinin te-
mel bahislerinden sayilan emir-nehiy,
umum-husus gibi konular aciklanarak
te'vil meselesine girilmektedir. Kavram
bahsine dair aciklamalarin ardindan
peygamberlik konusuna yer verildikten
sonra gecmis Ummetlerin geriatlariyla
ilgili aciklamalar yapilimaktadir. Bunun
ardindan gelen haberle ilgili bélumu
cerh ve ta'dil, nesh, icma, kiyas, ta'lil,
tercih bahisleri takip etmektedir. Eser,
Safii mezhebinin 6teki mezheplerden
Ustiinliginin vurgulandigi ve ozellikle
EbG Hanife’'nin bazi-gdrislerinin geriati

. ters yUz edip yanls yollara sevkettigini

bildiren ictihad béliimuyle son bulmak-
tadir. On kadar yazma nishasi gunu-
miize ulasmis bulunan el-Menhtl, Ka-
hire’de Dar(’l-kitibil-Misriyye (Ustli'l-
fikh, nr. 188, 368) ve.Ezher Universitesi
Kitluphanesi'nde (nr. 36806/1462) mev-
cut U¢ yazma nishaya dayanilarak Mu-
hammed Hasan Heyto tarafindan ya-
yimlanmustir (Dimagk 1970; 2. bs., Di-
mask 1980). 2. el-Basit fi'l-fiirc®. Safil
fikhinin fird kismina ait olan ve kisaca
el-Basit diye bilinen eserin, Civeyni'-
nin Nihdyetii'l-matlab adli biyik ese-
rinden dzetlenmis oldugunu Zebidi bil-
dirmektedir (Abdiilkerim el-Osman, s.
189). Cevdhirii'l-Kur’dn'da (s. 22) biz-
zat miellif tarafindan zikredilen el-Ba-
sit'in on civarinda yazma nishasi gini-
miuze ulagmustir (GAL, I, 542; Suppl, |,
752). 3. el-Vasit*. Safii fikhiyla ilgili ola-
rak kaleme aldig ikinci eserdir. Gazzall
onsoziinde, el-Basif'in uzun olmasi se-
bebiyle orta hacimde (vasit) bir bagka
eser kaleme alma ihtiyaci duydugunu
bildirmektedir. Miellif tarafindan Cevd-
hirii’l-Kur’dn’'da (s. 22) ad1 zikredilen,



