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Abdiilkadir-i Geylani’nin
(6.561/1165-66)
tasavvufa dair

mev'iza tiiriindeki eseri.
L _

Kadiriyye tarikatinin piri Abdilkadir-i
Geylani'nin sohbet meclislerinde, tekke
ve medresede yaptigli konusmalarin og-
lu Abdirrezzak tarafindan derlenmesin-
den meydana gelmis olup yetmis sekiz
bdlime (makale) ayrilmistir. Abdulkadir-i
Geylani'nin verdigi bilgileri ilham yoluy-
la dogrudan Allah'tan aldigini ifade et-
mek icin esere muhtemelen derleyicisi
tarafindan “gaybdan gelen bilgiler” an-
lamindaki bu ad verilmistir. Nitekim mu-
ellif el-Gunye adli eserinin basinda da
“fltdhu’l-gayb” tabirini kullanarak yaz-
diklarinin ilham sonucu olduguna isaret
etmistir.

Dinin emirlerine uyma, yasaklarindan
kacinma ve kadere rizéd gdsterme Kko-
nularina dair kisa bir bélimle baslayan
eser muicahedenin ehemmiyet ve liizu-
mundan bahseden béliimle sona erer.
Eserin sonunda Abdilkadir-i Geylani'-
nin cocuklarina égtitleri, hastaligi ve 610-
miuyle ilgili bilgiler yer alir. Fiitihu'l-
gayb'da dinya, zlihd, takva, fakr, havf
ve reca, rizd, teslimiyet, miridlik, musa-
hede, maérifet, nefis gibi tasavvufun ge-
nel konulari halkin anlayacadi sekilde
acik bir GslOpla anlatilmistir.

Fiitithu'l- gayb ilk olarak istanbul'da
(1281) ve Muhammed et-Tazefl'nin Ab-
diilkadir-i Geylani'nin menakibina dair
Kal@’idii'l- cevéhir adli eserinin kena-
rinda Kahire'de (1317) yayimlanmustir.
Daha sonra cesitli baskilari yapilan eser
(Kahire 1380, 1392) son olarak Muham-
med Salim el-Bevvab tarafindan nesre-
dilmistir (Dimask 1986).

Eser ibn Teymiyye ve Abdiilhak ed-
Dihlevi tarafindan serhedilmistir. ibn
Teymiyye'nin Serhu kelimdt min Fiitii-
hi’'l-gayb'l Kitabin sadece bes bélim-
nlin genis bir serhidir. Tasavvuf karsiti
olan ibn Teymiyye'nin bu eserinde Ab-
diilkadir-i Geylani'den saygiyla bahset-
mesi ve fikirleriyle uyum icinde bir tavir
sergilemesi ikisinin de Hanbell mezhe-
bine mensup olusuyla aciklanabilir. ibn
Teymiyye'nin eseri Mecmii ‘u fetdva (Ri-
yad 1381, X, 455-549) ve Cdmi‘u'r-re-
5@’il (Cidde 1984, s. 79-189) icinde basil-
mis, tahkikli nesri iyéz Abdiillatif ibra-
him tarafindan yapilmistir (Bagdad 1987).
Abdtilhak ed-Dihlevi'nin Miftdhu'l- Fii-
tih adli Farsca terciime ve serhi Leknev'-
de yayimlanmustir (1298). Fiitihu'l-gayb
Walter Braune tarafindan Die Futuh al-
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Geylani'nin
Fitahu'l-

gayb adli eserinin
ilk iki sayfasi

(Siileymaniye Kip.,
Bagdath Vehbi
Efendi,

nr. 697/2)
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FOTOVVET

Gaib des “Abd-al- Qadir adiyla Alman-
ca'ya (Leipzig 1933), Aftabiiddin Ahmed
tarafindan Futuh al-ghaib or Revela-
tions of the Unseen adiyla ingilizce'ye
(Lahor 1967), Abdiilkadir Akcicek tara-
findan Gizliden Sesler adiyla Turkece'ye
(Ankara 1962; 6. bs., Istanbul 1977) ¢ev-
rilmistir.
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FUTUHU’l-HAREMEYN
(e 52 )

Mubhyi-i Lari’nin
(6.933/1526-27)

Mekke ve Medine’nin sairane
tasviriyle hac farizasina dair eseri
(bk. MUHYi-i LARD).

FUTUOVVET
(553
Baslangicta tasavvufi
bir mahiyet tasirken XIII. yiizyildan
itibaren ictimai, iktisadi
|_ve sivasi yapilanmaya doniisen kurum.

Feta sozllikte “genc, yigit, comert”; fii-
tiivvet ise “genclik, kahramanlik, c6mert-
lik" anlamlarina gelir. Tasavvuf kaynak-
larinda, 1I. (VIIl.) ylzylldan itibaren 6n-
de gelen sufilerin fittvvet Kelimesini
tasavvufi bir terim olarak kullanmaya
basladiklar1 kaydedilir. Ali Sami en-Nes-
sar, futlvvetten ilk bahseden shfinin Fu-
dayl b. iyaz (6. 187/803) oldugunu ve
kelimeyi “dostlarin kusuruna bakmama”
seklinde tarif ettigini belirtirse de (Nes’e-
tir’l-fikri’l-felseft fi’'l-Islam, 111, 403) ondan
once Ca'fer es-Sadik'in (0. 148/ 765), “Bi-
ze gbre fitlvvet ele gecen bir seyi ter-
cihen baskalarinin istifadesine sunmak,
ele gecmeyen bir sey icin de sikretmek-
tir" dedigi bilinmektedir (Kuseyri, s. 478).
Nitekim Ibnir'l-Kayyim el-Cevziyye de fi-
tlvvetten ilk defa Ca'fer es-Sadik'in bah-
settigini sdyler (Medaricti’s-salikin, 1l
354). Flitlivvet konusu lizerinde baslan-
gicta gerek Irakli stfiler gerekse Hora-
sanli Melametiler tarafindan ayni dere-
cede 6nemle durulmus, ancak bu ha-
reketin biiyik énderleri daha cok Hora-
san’'da yetismistir. Ahmed b. Hadraveyh
(6. 240/ 854), Ebl Hafs el-Haddad, Ebl
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Tiréab en-Nahsebi, Ebl Abdullah es-Sic-
zl, Muhammed b. Fazl el-Belhi, Ebl'l-
Hasan el-Bisenci gibi fitivvetten bah-
seden buyik sdfiler Horasanli idi. Onla-
rn cagdaslari olan ve fitlivvet konusun-
da goris belirten Ma'‘rGf-i Kerhi, Clineyd,
Ruveym, Haris el-Muhasibi ve Sehl b.
Abdullah et-Tusteri gibi stfiler de Irak-
It idi. Futlvvete biylk 6nem verenler
arasinda Fudayl b. lyaz gibi aslen Hora-
sanli olmakla beraber dmrinin cogu-
nu Irak'ta gecirmis sufiler de vardl. Bu
durum, Horasan ve Irak'taki fUtlvvet
hareketlerinin birbirine siki bir sekilde
bagli oldugunu gdstermesi bakimindan
6nemlidir.

Gerek Horasan'da gerekse Irak'ta fe-
ta denilen ve en belirgin vasiflari cesa-
ret, kahramanlik, cémertlik ve fedakar-
lik olan Kisilere biliylk bir hayranlik du-
yulmaktaydi. Kur'an'da feta (fitye, fete-
yat) diye nitelendirilen (en-Nisa 4/25;
Yasuf 12/30, 36, 62; el-Kehf 18/60, 62)
kisiler icin bu sifat dini bir ména tasi-
masl yaninda takdir edilen bir anlam ifa-
de ediyor, put kiran (el-Enbiya 21/ 60)
veya gérdikleri baskilya ragmen inanc-
larint koruyan ve bu ugurda Ulkelerini
terkeden Kisilerden feta diye séz edil-
mesi (el-Kehf 18/10, 13) bu nitelemeye
bir cekicilik kazandiriyordu. Bundan do-
lay1 halk arasinda takdir edilen bir vasif
irtibatlandiran sdfiler bu kavrami bir ta-
savvuf terimi haline getirmede tered-
dit gdstermediler. Onlara gére mert,
cémert ve cesur bir kiside bulunan va-
siflar hakiki bir sifide de bulundugun-
dan sufi aynt zamanda bir fetadir. Bu
sebeple sifiler fetayr “safi”, futtvveti
de “tasavvuf” olarak tarif etmekte bir
sakinca gérmemislerdir. Nitekim Stle-
mi’'nin Kitdbii'l- Fiitiivve’sinde anlatti-
g1 futtivvetle ilgili adab, ahlak ve nite-
likler ayn1 zamanda bir sifide de bulun-
mas! gereken meziyetlerdir.

Genel olarak feta ve fltivvet kelime-
leri sOff ve tasavvuf anlaminda kullanil-
makla beraber tasavvufta bu terimler-
den cok defa sifide bulunan fedakar-
lik, digerkamilik, iyilik, yardim, insan se-
verlik, hosgoru ve nefsine sz gecirme
gibi ahlaki nitelikler kastedilir. Boylece
gercek yigitlik, kahramanlik, cesaret ve
mertligin bu ve benzeri niteliklere sa-
hip olmay! gerektirdigi anlatiimak iste-
nir. Bu husus dikkate alindiginda sGfi-
lerin kendilerine has hiimanizm distin-
celerini fiitlivvet kavrami cercevesinde
gelistirdikleri gorilir. Ebd Bekir el-Ver-
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rak'a goére futlvvet Kisinin hasminin ol-
mamasl, yani herkesle iyi gecinmesi ve
herkesle barisik olmasi, sofrasinda ye-
mek yiyen miminle kafir arasinda ayrim
gbzetmemesidir (Kuseyri, s. 473-474). Me-
cast'yi misafir etmekten kacinan Hz. ib-
rahim'in ilaht uyarlya maruz kalmasi da
(a.e, s. 321) futuvvetin insani muhteva-
sini ifade eden glizel bir érnektir.

“Futlvvet, dilencinin veya yardim is-
teyenlerin geldigini gérince kagmamak-
tir”; “Futlivvet, insanlara eziyet etmek-
ten kacinip bol bol ikramda bulunmak-
tir’ (a.e., s. 474) seklindeki aciklamalarla
futivvetin esasinin fedakarlik oldugu;
hatta bir ziyafet verilecegi zaman ma-
halledeki kdpeklerin bile doyurulmasi,
bir karincanin bile incitilmemesi gerek-
tigi belirtilerek (a.e, s. 475, 477) bu feda-
karligin sevgi ve merhametin hayvanla-
r1 da kapsayacak sekilde genis tutulma-
s1 gerektigi distnilmustiir. Daha bas-
ka aciklamalara goére futtvvet, bir kim-
senin, baskalarinin hak ve menfaatleri-
ni kendi hak ve menfaatinden Ustiin tut-
masl, baskalarina katlanmasi, hatalari-
ni gérmezlikten gelmesi, 6zir dilemeyi
gerektirecek davranislardan sakinmasi,
kendini asagilarda, baskalarini ise yik-
seklerde gbrmesi, séziinde durmasi, sa-
dakat gOstermesi, oldugundan baska
tirld gérinmemesi, kendini baskalarin-
dan Ustiin saymamasidir (Stlemi, s. 183,
436, 461, 511; Kuseyri, s. 474). Bundan
dolay1 futlvvet glzel ahlak, terbiye ve
nezaket olarak da tarif edilmistir (Stle-
mi, s. 460, 461 ; Kuseyri, s. 473).

Fiitlivvet sfinin nefsine karsi tavrini
da belirler. Feta nefsinin arzularina kar-
s1 cikan yigittir. Nitekim, “Feta nefis pu-
tunu kiran Kisidir” denilmistir. Feta ira-
desine hakimdir; “Rabbi icin nefsinin
hasmuidir” (a.e., s. 473). Insanin gériindi-
gu gibi olmasi veya oldugu gibi gérin-
mesi futlvvet, gérindiginden daha iyi
olmas! melamettir.

Sehl b. Abdullah, “Fittvvet slinnete
uymaktir” diyerek bu kavramin dinle
olan iliskisine dikkat ¢ekmistir (a.e., a.y.).
Hace Abdullah-1 Herevi fitlivveti bas-
kalarinin hatalarini gérmezlikten gel-
mek, kotilik yapana génul hoslugu ile
iyilik etmek ve Allah'tan baskasina ilti-
fat etmemek seklinde (¢ kisma ayirmis-
tir. Hallac-1 Mansir ise fitlvveti, “bir
dava sahibi olmak ve neye mal olursa
olsun bu davadan dénmemek” diye ta-
rif eder. Halldc bu anlayisini daha da ile-
ri gétiirerek Iblis ve Firavun'u bile fiitiiv-
vet ehli sayar. Clnki Iblis lanetlenme,

Firavun da bogulma pahasina iddialarin-
dan vazgec¢cmemislerdir. Ancak Hallac’'a
gore batil bir davadan vazgecmemek hak
bir davadan vazgecmemeye goére eksik
bir fUtlvvettir.

Suafiler, temel ahlaki degerleri ve en
6nemli faziletleri fUtlvvet kelimesine
yikleyerek onu tasavvufun temel kav-
ramlarindan biri haline getirmislerdir.
Siilemi fiitiivveti, “Adem gibi 6ziir dile-
mek, Nah gibi iyi, ibrahim gibi vefal, is-
mail gibi diirtist, Msa gibi ihlasl, Eyyab
gibi saburli, Davad gibi comert, Hz. Mu-
hammed gibi merhametli, Eba Bekir gi-
bi hamiyetli, Omer gibi adaletli, Osman
gibi hayali, Ali gibi bilgili olmaktir” sek-
linde tarif ederken fiitlivvetin bu kap-
sam genisligine isaret etmistir (Kitabui'l-
Fiittivve, s. 29). “Futlivvet mekarim-i ah-
laktir” denilirken de bu husus kastedil-
mistir.

Muhyiddin ibndi'l-Arabi fiitivveti ila-
hi bir vasif olarak gérir. Her ne kadar
Allah'in futlivvet lafzindan tiireyen bir
ismi yoksa da her seyin O'na muhtac
olup O’'nun hicbir seye ihtiyaci olmama-
sl, herhangi bir karsilik beklemeden ale-
mi ve onda var olan her seyi yaratmis
olmasi ilahi flttvveti gbsterir (el-Futa-
hat, 111, 234).

Futlivvet kavrami Sunni tasavvuf cer-
cevesinde ortaya cikmis ve gelismistir.
Stilemi, Herevi, Siihreverdi gibi fitlvve-
te dair eser yazan, Kuseyri ve Hiicvir gi-
bi eserlerinde fiitlivvete ayri birer bélim
ayiran mutasavviflarin Stnniler arasin-
dan cikmasi da bunu gdésterir. Abbasi
Halifesi Nasir-Lidinillah'in teskilatlandi-
rarak kendine bagladig! flttvvet kuru-
mu da Sif temayuller tasimakla birlikte
aslinda Sunni fitlvvet anlayisina daya-
niyordu.

Fltlvvet ehlinin teskilath donemde
sed (kemer) kusanmalari, salvar giyme-
leri, tuzlu su icmeleri, her sanatin bir
piri olduguna inanmalari, aralarinda 6r-
gutlenip disiplin icinde mesleklerini icra
etmeleri, birbirlerini kardes bilerek iki
fetd arasinda 6zel bir kardeslik kurma-
lari, “Ali’den baska fet3, ziilfikardan bas-
ka kilic yoktur” deyip Hz. Ali'yi pir ve bas
fetd tanimalari, son zamanlarda safilik-
ten farkll bir hiiviyet géstermelerine se-
bep olmustur.

Fltlvvet ehli bazi ziimrelerin halktan
bir ¢esit harac toplamalari, futlvvet Uze-
rine and icmeleri, bazilarinin bekar ya-
samalari, cok sabirli olduklarini géster-
mekK icin kendilerini blylik acilara ma-
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ruz birakmalari, Ibnii’'l-Cevzi ve Takiy-
yliddin ibn Teymiyye gibi Selefi alimle-
ri tarafindan tenkit edilmelerine sebep
olmustur (Telbisii iblis, s. 398; Mecmi“u
fetava, X1, 85).
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IM StLEYMAN ULUDAG

0 TARIH. Futtvvet kavraminin tari-
hi gelisimini ve evrimini iyi anlamak ve
takip edebilmek icin Cahiliye devrinde
Arap toplumundaki feta tipinden islami
dénemde kurumlasmis bir flitlivvet tes-
kilatina, bu teskilatin sifilikle birlese-
rek tasavvufi bir nitelik kazanmasina,
bu noktadan sonra da esnaf kesimiyle
kaynasarak mesleki bir mahiyet alan Ahi-
lik kurumuna déntismesine kadar uza-
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nan slreci bir devamlilik olarak gérmek
ve birinden 6tekine gecisin nasil mey-
dana geldigini iyi belirlemek gerekir. Fi-
tlivwvet kurumunun, a) Cahiliye fetasiyla
baglantili bir sekilde islam'in ilk yiizyi-
linda belirmeye baslayan “sosyal bir kav-
ram olarak futlivvet”; b) IX. yiizyllda sos-
yal bir yapilanma halinde gencler arasi
ictimal, iktisadi ve siyasi bir kurumlas-
maya doénlisen, son Abbasi déneminde
de (XII. yizyil baslari) resmi bir devlet
kurumu haline getirilen “teskilat olarak
futlvvet”; c) Yine IX. ylzyilda, artik fer-
di yasayis biciminden siyrilip kurumlas-
maya baslayan tasavvuf hareketine pa-
ralel olarak sufilikle i¢ ice gecen “tasav-
vuff fltlivvet”; d) Son asama olarak da
esnaf tabakasiyla bitilinleserek yine bir
s0ff kurum huviyetini genis 6lclide koru-
yan, mesleki tesekkdl niteligindeki “Ahi-
lik fatlvveti” seklinde dért tarihi mer-
halesi oldugu sdylenebilir.

Arastirmacilar, bu tarihi siirecin belir-
lenmesinde bazan birbirinden oldukca
farkll yollardan gitmisler ve degisik fa-
raziyeler ileri sirmuslerdir. En eskisin-
den gunimiize gelinceye kadar fiitlvvet
konusu tlizerinde calisan biitiin arastir-
macilar, bu kurumun tarihg¢esine Kur'an-1
Kerim'deki ve eski Arap toplumunda-
ki “fetd” kavramindan baslamislardir.
Kur'an'da futlvvet kelimesi mevcut ol-
mamakla beraber feta ve cogulu fitye
ve fityan kelimelerine birka¢ yerde rast-
lanmaktadir (mesela bk. Yasuf 12/62; el-
Kehf 18/10, 13; el-Enbiya 21/60; ayrica
bk. Ahmed eg-Serebasi, XXVII/2 [1955],
s. 133-138). Ancak bu yerlerin hicbirinde,
s6z konusu kelimelerin toplumda birta-
kim fazilet vasiflariyla belirginlesmis bir
tipe isaret etmedigi, sadece sozlik an-
lamuyla, yani “delikanli, gen¢ adam” ye-
rine kullanildig! gérilmektedir.

islam éncesi Arap toplumunda feta
secaat, iffet, comertlik ve digerkamlik
gibi baslica Usttiin vasiflari bir arada mu-
talaa eden eski asalet ve fazilet telak-
Kisini temsil ediyordu; ancak bu, top-
lumda mevcut bir kurumlasmay! degil
miunferit bir Kisiligi yansitiyordu. Nite-
kim Islam éncesi devirde fityan ve fit-
ye, hatta bizzat fiitlivvet kelimesine rast-
lanmamis olmasi, bdyle bir kurumlas-
manin islam éncesi Arap toplumunda
bulunmadigini ortaya koymaktadir. Aras-
tirmacilar, konuyla ilgili eski Arap siirin-
deki malzemenin incelenmesi sonucun-
da, futtvvet kurumunun Cahiliye déne-
mindeki fetd kavramiyla anlam olarak
baglantisini kabul etmekle birlikte or-

FUTUVVET

ganik olarak onun gelismis bir devami
sayllamayacag! konusunda hemen he-
men gorus birligine varmislardir.

[slami devirde muhtemelen Emeviler
déneminin ortalarina dogru ortaya cik-
maya baslayan fiitlivvet telakkisinin bu
devirden itibaren genisleyen topraklar,
temasa gecilen yeni kiltlirler ve bitiin
bunlara paralel olarak gelisen siyasi ve
ictimal degisimlerin toplumda dogur-
dugu buhranlarla yakin ilgisi vardir. An-
cak fltlvvet kavraminin iffetli, cesur ve
cémert gibi vazgecilmez niteliklerini top-
layan, fakat merkezi iktidarin zayifladi-
g1 zamanlarda toplum diizenine ve si-
yasi otoriteye karsi cikan geng¢ ve be-
kar erkeklerden olusan bir sosyal kesi-
mi belirleyen hiviyetle tarih sahnesine
cikisi Abbasiler déneminde olmustur.
Dénemin kronikleri bunlart “fityan”, ba-
zan da yoénetim cevrelerinin ve halkin
adlandirdidi bicimde “ayyar”, “rind” ve-
ya “satir” isimleriyle anmakta, yaptik-
larini anlatirken kullandiklari ifadeler,
onlarin toplum icinde dislanan, biraz ke-
narda kalan bir kesim olduklarini gés-
termektedir. Burada dikkat edilmesi ge-
reken nokta, bu gruplar arasindaki fi-
tlvvet telakkisinin hentiz safi nitelikler
tasimadigidir. Bu kroniklerde séz konu-
su zUmreler hakkinda verilen bilgiler-
den, fityanin her zaman icin belirtilen
fazilet kavramlarina gére yasayan gengc-
ler olmadiklari, hatta bir kisminin eglen-
celi bir hayata pek de ilgisiz kalmadigi
anlasilmaktadir (Cahen'in, Abbasi done-
minde bu ziimrelerin yol actigi birtakim
halk hareketlerine dair ¢cok énemli bir in-
celemesi icin bk. Recueils de le Société
Jean Bodin, VII [1955], s. 273-288). Bura-
da 6nemli olan husus, bdyle kendine 6z-
gl nitelikleri ve Kkurallart bulunan bir
sosyal kesim olarak VIII-IX. ylzyillarda
toplum icinde ortaya cikan fityanin, da-
ha cok gdcebe bir hayat tarzinin gecerli
oldugu Arap yarimadasinda degil eski
iran kiltirinin hakim bulundugu Irak
ve iran topraklarinda, lstelik sehirlerde
goérilmesi, yani kurumlasmis futlvvetin
sehirli ve gayri Arap bir kdkene dayan-
masidir. Bu vakianin ikinci bir gésterge-
si, yine IX. ylzyilda ortaya cikan sufilik
cereyaninin da fltlvvet kavramini be-
nimseyen sehirli ve Ustelik gayri Arap
tabakaya (mevali) dayanan bir hiviyet-
le tarih sahnesinde belirmis olmasidir.
Dolayisiyla [X. yizyilda flittvvetin sGfi-
likle kolayca ic ice girisi, ikisinin de ayni
ortak sosyal tabandan kaynaklanmasin-
dan ileri gelmektedir.
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