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Yahudi kutsal kitabi, bazan fuhus ve
zina terimleriyle israilogullari’nin tevhid
yolunun disina ézenmelerini de kastet-
mektedir (Sayilar, 25/ 1-2; Hakimler, 2/
13, 17, 8/217, 33; Yeremya, 3/6). Yahudi
dininde zina on emir icerisinde yasak-
lanmustir (Cikis, 20/ 14; Levililer, 18/20;
Tesniye, 22/22-29). Baba evinde zina
yapan kadinla sehirde bu isi yapan er-
kek ve kadin taslanarak &ldurdldr. Kir-
da zina yapilmas! durumunda ise sade-
ce erkek oldurdllr (Tesniye, 22 /21-24).

Yeni Ahid'de fuhus icin kullanilan ge-
nel terim “pornee”dir. Hiristiyanlik'ta “fa-
hise” (Matta, 21/31), “kdtd kadin” (Lu-
ka, 15/30), “zina” (Korintoslular'a Birinci
Mektup, 6/13) gibi kelimeler kullanila-
rak fuhus yasaklanmakla birlikte Eski
Ahnid ile karsilastirildiginda Yeni Ahid’-
de fahiseleri yermekten cok onlari dine
cekme gayesinin 6n plana alindigi go-
rilmektedir. “Dogrusu size derim: Ver-
gi miltezimleri ve fahiseler Allah’in me-
lekltuna sizden 6nce giriyorlar. Clinku
Yahya size salah yolunda geldi, siz ona
inanmadiniz; fakat vergi mdultezimleri
ve fahiseler ona inandilar...” (Matta, 21/
31-32) climlesi bunun delilidir. Bununla
beraber fuhsu yeren ifadeler de bulun-
maktadir (Mesela bk. Luka, 15/30-32).
Isa Mesih bir mesel icinde, fuhsa diisiip
kétl kadinlara kapilanlarin méanen 6lda-
gund, onlarin bir kayip oldugunu anlat-
maktadir. Pavlus da fuhsu yermektedir
(Korintoslular'a Birinci Mektup, 6/5-17).
Ayni sekilde Yeni Ahid'in “Vahiy” bélu-
minde “bilylk fahise”, “kadin”, “zina”,
“canavar”, “kuzu” kelimeleri mecazi ola-
rak kullanilmis; muhtemelen Roma “Bii-
yuk Babil, diinyanin fahiselerinin ve cir-
Kinliklerinin anas1” seklinde nitelendiril-
mistir (Vahiy, 17/1-8). Roma bilyilk se-
hir, kadin ve blyik fahiseye benzetilmis,
onunla yerin Krallarinin zina ettigi belir-
tilerek eski kutsal fuhus anlayisina gé-
re krallarin kutsal fahigelerle fuhus yap-
malar! canlandirimis; kuzunun (Isd Me-
sih) canavarin (Roma imparatoru) emrin-
deki krallari yenecegi, bdylece Allah’'in
s6zinln tamamlanacadi anlatimistir.

Hiristiyanlik'ta zina, Isd Mesih'in dag-
daki vaazinda (Matta, 5) on emrin, “Zina
etmeyeceksin” seklindeki 7. maddesini
yorumlamasiyla aydinlik kazanmistir. Hi-
ristiyanlar, on emrin zina ile ilgili yasa-
gina uymalari yaninda, “Bir kadina seh-
vetle bakan her adam zaten ylreginde
onunla zina etmistir” (Matta, 5/28) sek-
lindeki Incil climlesini géz éniinde tut-
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mak ve eger bir géz siircmelere sebep
oluyorsa onu c¢ikarip atmakla yikimli
idiler (Matta, 5/29). Bu sebeple yahudi-
ler kadar hiristiyanlar da eski Yunan ve
Roma’da carf olan fuhusla miicadele et-
mek zorunda kaldilar. Bazi hiristiyan
azizleri, imparator Teodosius ve Valen-
tinius’'u genelevlerden vergi almaktan
vazgegcirip bu kétilik odaklarini kapat-
may! sagladilar. Buna benzer yollarla Or-
tacag baslarinda Hiristiyanligin hakim
oldugu Ulkelerde fuhus oldukca azald.
Fakat fuhsun kesin olarak 6nlenmesi icin
basvurulan tedbirler yetersiz kalinca Hi-
ristiyanlik fuhsu “gerekli kétilik” ola-
rak tanimaya mecbur Kalmistir. iki bi-
yuk teolog aziz Augustinus ve Aquinolu
Thomas bu konu lzerinde durmuslar-
dir. Kilise yoneticileri, Ortacag Avrupa-
si'nda fuhustan vazgecmis kadinlari top-
luma yeniden kazandirmak icin onlarin
evlenme masraflarini {istlenme gibi ba-
z1 tesebbuslerde bulundular. Ancak Av-
rupa’nin maddeci gelenegi, sosyete he-
saplari, derebeyinin evlenen her kizdaki
oncelik hakkina toplumlarin alismasi gi-
bi olumsuz sartlar fuhsun 6nlenmesini
engelledi. Bunun sonucunda fuhsun ka-
nunlar dahilinde yapilmasi saglanmaya
calisildi, ruhsata baglandi; sonucta eski
Yunan ve Roma'da oldugu gibi vergi ge-
lirlerinin en 6nemli kaynag: haline gel-
di. Bltiin Avrupa’da buylik sehirlerde
genelevler acildi. Ayrica Rdnesans'tan
itibaren énce italyan saraylarinda, ardin-
dan Fransa, Almanya ve diger Avrupa
Ulkelerinin aristokrat cevrelerinde eski
Yunan ve Mezopotamya'daki gibi kibar
fahiseler sinifi olustu. Béylece Avrupa'-
da fuhus genelevde, sokakta ve o&zel
yerlerde yayginlasti. Toulouse’da gene-
levlerden alinan vergi belediye ve Uni-
versite arasinda paylasiliyordu. Ingilte-
re'de ise genelev ruhsatlarini baslangic-
ta Winchester piskoposlari, daha sonra
da parlamento verdi.
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E‘M Ginay TUMER

fslam Dénemi. Islami literatiirde fu-
hus, kelimenin sézlilkk anlamiyla da bag-
lantili olarak “asiri derecede c¢irkin sz
ve davranis, bllyiik gilinah, edep ve ah-
laka aykiri olup dinen yasaklanan her
turll kotllik ve cirkinlik” anlaminda
kullanilir. Kur'an-1 Kerim'de bu kékten
tiireyen fahsa, fahise ve fevahis kelime-
leri yirmi dort yerde gecmekte olup (bk.
M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “fhs" md.)
cogunda yukaridaki anlamlar, bir Kis-
minda ise Kinaye yoluyla zina, livata, se-
vicilik gibi her toplumda yiz kizartici sug
ve ¢irkinlik olarak kabul edilen iffetsiz-
likler kastedilir (bk. en-Nisa 4/15, 19,
25; en-Neml 27 /54 ; el-Ahzab 33/30; et-
Talak 65/1).

Hadislerde fuhus kelimesi ve fahis,
miitefahhis, fahise, fevahis, fahhas gibi
tirevleri sikca kullanilmakta olup (bk.
Wensinck, el-Mu‘cem, “fhs" md.) bunla-
rin bir kisminda “bir s6z ve davranisin
makul ve matat 6lcllerin disina tasip
asirilia kacmasi” anlami (Buhari, “Edeb”,
38, 39, 48; Muslim, "Birr", 73; “Selam",
11; Tirmizi, "Birr", 47, 59), cogunda ise
“blyilik glinah, edepsizlik ve iffetsizlik”
anlamlan kastedilmistir. Esasen her iki
mananin éziinde asirilik, islam filozofla-
rinin tabiriyle “itidalin iki asir1 ucundan
biri olan ifrat” anlami mevcut olup bu-
na gére fuhus insanin ahlaki davranis-
larint meydana getiren bazi kuvvetler-
deki ifrati ifade eder. Ancak fuhus ve
fahise kelimeleri islami kaynaklarda gi-
derek insanin iffet ve haya sinirlarini
asan, dinen ve ahldken yasaklanip kina-
nan cinsi suglar ve davranis bozukluk-
larini ifade eden birer terim halini al-
mustir.

Arapca’da fuhus karsiliginda biga, fa-
hise karsiliginda bagi kelimeleri de kul-
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laniimaktadir. Hz. Peygamber, vaktiyle
bir fahisenin (bagi) ¢élde susuz kalan bir
kdpege su vermesi sayesinde glinahla-
rnin ba@islandigint belirterek (Miisned,
I, 507; Mislim, “Selam", 154, 155) hay-
vanlara merhamet etmenin sevabi ya-
ninda fuhsun buyilik giinah oldugunu
da vurgulamistir. Resdl-i Ekrem ayrica
fahisenin mehrini (zina karsiliginda veya
haram olan nikah i¢in verilen para) kazan-
cin en kétlleri arasinda sayar (Buhari,
“Biiya®", 113; Miislim, “Miisakat", 40, 41).

Cahiliye devrinde daha cok cariyeler
fuhsa itildigi icin islami kaynaklarda ba-
gl kelimesi cogunlukla onlar hakkinda
kullanilmistir. Bu dénemde hiir kadinla-
rin zina etmeyecedi dustnilirdi. Kur’-
an’da, Hz. Peygamber’in kadinlarla yap-
tig1 biat sartlar arasinda gésterilen zi-
na etmeme (bk. el-Mimtehine 60/ 12)
sartini duyan Hind bint Utbe'nin, “Hir
kadinlar zina eder mi!” diyerek saskinli-
dini belirtmesi béyle bir telakkiden do-
layidir (Taberi, XXVIII, 78; Ibn Hisam, II,
433-434). Bununla birlikte “lian” ayetle-
ri (en-Nir 24 /6, 7) ve bunlarin niizdl se-
bebiyle ilgili rivayetlerle (Buhari, “Talak",
31, 34, 35; Muslim, “Li‘an", 9, 12; diger
kaynaklar icin bk. Wensinck, el-Mu‘cem,
“I°an" md.), Cahiliye gelenedi uyarinca
baskalarinin nesebinden gosterilmelerine
Uziilen ve Hz. Peygamber’e babalarinin
kim oldugunu soran kimselerin mevcut
olmasi, hiir kadinlardan da zina edenle-
rin bulundugunu gostermektedir. Nite-
kim bunlardan Abdullah b. Huzafe'nin
kendi nesebini sorusturdugunu duyan
annesi ogluna, “Senin kadar hayirsiz bir
evlat gorlilmemistir. Cahiliye glnlerin-
de yapilagelen seyleri benim de yapmis
olup Resdlullah’in huzurunda bununla
rezil olabilecegimden hi¢ kerkmadin mi1?”
demistir (Tecrid Tercemesi, 11, 481-482, 4.
dipnot). Cahiliye doneminde erkekler ¢o-
dunlukia zinayr ayip saymazlar, hatta
bununla dviinirlerdi. Nitekim bu husus
Imrutilkays'in siirlerinde acikca goril-
mektedir (Yedi Aski, s. 20-21).

Cahiliye devrinde fahiselik yapan ca-
riyeler dksirerek iliski teklifinde bulun-
duklar icin kendilerine “kahbe” de de-
nirdi. Aralarinda sahipleri tarafindan pa-
ra kazanmak amaciyla zorla bu ise iti-
lenler de vardi. Kur'an'da, “...Diinya ha-
yatinin gecici menfaatlerini elde edecek-
siniz diye namuslu kalmak isteyen cari-
yelerinizi fuhsa zorlamayin” mealindeki
ayet (en-Nr 24/ 33) bunlarla ilgilidir.

Ayni dénemde zina karsiliginda sifah,
miisafehe kelimeleri de kullanilmaktay-
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di. Kelime Kur'an'da iki yerde bu anlam-
da gecmektedir (en-Nisa 4 /24; el-Maide
5/5). Boyle bir iliskiden dodan cocuga
da “ibni’l-muséafehe” denirdi.

Cahiliye devrinde dost hayati yasayan
ciftler de vardi. Erkek kadmnin dostu ve
arkadasi (haden) oldugu icin bu tiir ka-
dinlara “zevati’'l-ahdén” veya “mittehi-
zatl ahdan” adi verilirdi. Kur'an'in if-
fetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli
dost tutmamalari sartiyla cariyelerle ev-
lenmeye izin veren (en-Nisa 4/ 25), acik
ve gizli kétulukleri (fevahis) yasaklayan
(el-En'am 6/ 151 ; el-A'raf 7/ 33) ayetlerin-
de dolayli olarak bunlardan séz edilir. Bu
dénemde metres hayati yasayan evli ka-
dinlar da vardi. “Dimd” denilen bu ka-
dinlar kocalarindan baska bir veya bir-
kac erkekle beraber olurlar, 6zellikle kit-
ik zamanlarinda Karinlarini doyurmak
icin bu tdr iliskide bulunurlardi.

islam 6ncesinde livata, sevicilik, hay-
vanlarla iliski seklindeki cinsi sapiklikla-
ra da rastlanmaktadir. Kur'an-i. Kerim
bunlardan bilhassa livata lizerinde dur-
makta ve bu ¢irkin iliskiyi ilk defa bas-
latan Lut kavminin (en-Neml 27/54; el-
A'raf 7/80-84) bu ylzden heldk oldugu-
nu anlatarak bundan ibret alinmasini
istemektedir (el-Ankebt 29 /28-35).

Cahiliye devrinde bircok yerlesim mer-
kezinde ve ticaret kervanlarinin ugrak
yerlerinde “mahdr” (muhtemelen Farsca
"mey-hor"dan [icki icen]) denilen isret ve
zina alemlerinin yapildidi evler vardi. Bu-
ralarda cariyeler icki sunar, rakseder ve
gayri mesra iliskide bulunurlardi. Bu tir
iliskilerde pezevenklik (kiyade) yapan kim-
seler de vardi. Bunlara “kavvad” (Tirk
argosunda “kavat”) veya “kavvade”, aile-
sini kiskanmayan ve fuhsa itenlere de
“deyyds” denirdi.

Bazi fahiseler evlerinin veya panayirlar-
da kurdukKlar cadirlarin kapilarina bay-
rak asarak Ucret karsilidi iliskide bulun-
mak isteyenleri davet ederlerdi. Hz. Aige,
Cahiliye dénemindeki nikah tirlerinden
s6z ederken bunlar hakkinda da bilgi
vermektedir (Buhari, "Nikah", 36). Ayni
rivayette, eslerini kiskanmayan ve asil
gbérdigi bir kimseden cocuk sahibi ol-
mak icin onunla iliskiye zorlayan ve esi
o kimseden hamile kalincaya kadar bu-
nu siirdiiren erkeklerle (buna "nikahu’l-
istibda’" denirdi) on kadar erkekle iliski
kuran kadinin dogurdugu cocugun ne-
sebinin nasil tayin edildigi hakkinda da
bilgi vardir. Kadin cocugu dogurduktan
sonra iliski kurdugu erkekleri cagirir ve
iclerinden birini ¢cocugun babasi olarak
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belirlerdi. Dogan cocuk erkekse o Kkisi
bunu kabullenmek zorundaydi. Kiz ¢o-
cugu olmasi durumunda ise birtakim
problemler ortaya cikardi. Kiz ¢ocuguna
sahip olmanin utan¢ vesilesi sayllmasi
ve dogan Kiz cocuklarinin diri diri top-
raga gomiilmesi adeti de toplumda fuh-
sun yaygin olmasi, kiz cocuklarinin ileri-
de fuhsa siriiklenmesi ihtimalinin bu-
lunmasi ile aciklanabilir.

Islamiyet fuhsu en bilyik giinahlar-
dan saymis ve buna Karsi blylk bir mi-
cadele baslatmistir. Cahiliye déneminde
evinin damina bayrak asarak fuhus ya-
pan Ummil Mehzil adindaki kadin sa-
habeden birinin nikdhlamak istemesi
Uzerine nazil oldugu rivayet edilen, “Zi-
na eden kadini ancak zina eden veya
musrik olan bir erkek nikahlar” meélin-
deki ayette (en-Nir 24 /3) zinanin sirke
yakin gérilmesi dikkat cekicidir (genis
bilgi icin bk. Elmalili, V, 3473 vd.). Kur'an-1
Kerim, fuhus yapan erkek ve kadinlari
“habis” (murdar) olarak vasiflandirmak-
ta ve bunlarin ancak kendi aralarinda
evlilik bag kurabileceklerini belirtmek-
tedir (en-Nir 24/ 26).

islam’'in amaclarindan biri de nesille-
rin korunmasi, saglikli bir toplum yapi-
sinin olusturulmasidir. Bu bakimdan fu-
hus ve fuhsa gétiiren biitin davranislar
zinaya yaklastiran tutumlar olarak ha-
ram kilinmis (el-Isra 17,/32); mimin er-
kek ve kadinlarin gézlerini haramdan
sakinmalart (en-Ndr 24/30-31), kadinla-
rin tahrik edici bir sekilde giyinip siis-
lenmemeleri (en-Nar 24/ 31) emredilmis;
mahrem olmayan kadin ve erkeklerin
birbirlerine dokunmaktan, sehevi arzu-
lar1 kabartan s6z ve davranislarda bu-
lunmaktan sakinmalari istenmistir. Ay-
rica kadinin erkegdin cinsi duygularini
uyandiracak sekilde yirimesi de hos
gériilmemistir (en-Nir 24 /31). llgili ayet-
lerin Gsldbundan, bu kurallarin hiirriyet-
leri kisitlama amacina degil toplum ah-
1&kini koruma gayesine yénelik oldugu
anlasiimaktadir. Toplumda fuhsu &nle-
yebilmek icin fertlerin egitimi, ahlaki ye-
tiskinligi, fuhsu kolaylastiran ve ézendi-
ren yollarin kapatilmasi kadar bu yon-
de gerekli ictimai ve hukuki tedbirle-
rin alinmasi da énemlidir. islam’'da fer-
din cinsi ihtiyaclarimin tabii bir ihtiyac
olarak gorullip evliligin kolaylastiriima-
s1, evlilik yoluyla cinsel tatminin temel
bir hak olarak karsilanmasi bdyle bir
anlam tasir. Ayni sekilde Kur’'an-1 Ke-
rim’de ve Hz. Peygamber’in uygulama-
larinda zina eden, livata ve sevicilik gi-
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bi ¢irkin fiilleri isleyen kimseler hakkin-
da éngorilen tedbirlerin ve cezai miey-
yidelerin de amact musliman toplum-
larda fuhsu énlemek, kisilerin onur ve
iffetlerini korumalarina yardimci ola-
cak bir toplum ve hukuk dizenini kur-
maktir.

Islam’'in kesin tavrina ragmen Asr-1
saddet'te, bilhassa yeni musliman ol-
mus kesimlerde eski aliskanliklarin bir
sonucu olarak bazi zina olaylart goril-
miustir. Nitekim Taif érneginde oldugu
gibi Islam’'in giici karsisinda teslim olan-
lar, kendilerine verilen emanda zina ve
ickinin yasaklanmamasi sartinin bulun-
masini istiyorlardi (Cevad Ali, V, 139). Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra meyda-
na gelen dinden ¢ikma olaylarinin sebep-
lerinden biri de cografi konumlari sebe-
biyle islami terbiyeyi yeterince alama-
mis Araplar’in iclerinde gizledikleri bu
arzularini gerceklestirmekti. Hatta Had-
ramut taraflarinda bazi fahiseler Resiil-i
Ekrem'’in vefatini sevincle karsilamis-
lard.

Hulefa-yi Rasidin devrinde fuhusla mu-
cadele devam etmistir. Bu dénemde zi-
na sucu isnat edilen ve bu yizden ceza-
landirilanlarin sayisi cok azdir. Daha son-
raki dénemlerde islam’in cok genis bir
cografyaya yayllmasi sonucu biyik bir
zenginlik elde edilmis, bilhassa saraylar-
da ve cevresinde gériilen eglence haya-
t1 toplumu sarsabilecek bir nitelik ka-
zanmistir. Bununla birlikte yaygin ahla-
ki terbiye ve hukuki énlemler yaninda
cariye istifrasina izin verilmesi fuhsun
toplumsal boyutta yayginlasmasini 6n-
lemistir.

Emeviler'de acik fuhus pek goérilmez-
se de bazi hikimdarlar eglenceye diis-
kinllkleri ve ahlaksizliklariyla séhret
bulmustu. Hatta bu durum bazi halife-
lere karsi isyan edilmesinin ve nihayet
Emevi Devleti'nin yikilmasinin sebeple-
rinden biri olarak gosterilir (Hasan {bra-
him, T, 432).

Abbasiler'in ilk donemlerinde de acik
fuhsa pek fazla rastlanmaz. IV. (X.) yliz-
yilin baslarinda Cin'i ziyaret eden bir Is-
1dm seyyahi orada fahiselerin deftere
kaydedildigini ve bunlardan her yil belli
bir miktar vergi alindigini gériince bdy-
le bir fitnenin Islam tlkesinde bulunma-
masindan dolayi Allah’a slikreder. Fakat
bundan kisa bir zaman sonra Biliveyhi
Hikiimdari Adudliddevle rakkase fahi-
selere vergi koydu. Daha sonra Fatimi-
ler de fuhus yerlerinden (blytti'l-fevahis,

darl’l-kuhab) vergi aldilar (Makrizi, I, 89).
Suriye civarinda Lazkiye'de fahiseler
muhtesip Kontrolinde bulunuyorlardi
ve Ozel bir yiziik takmak zorundaydi-
lar. SGs'ta da bir zina evi oldugu soyle-
nir. Bu dénemin Abbési cografyasinda
artan fuhsun mistehcen ifadeler tarzin-
da edebiyata da yansidigi gorulir (Mez,
11, 141, 150).

Osmanli Ulkesinin bilhassa musliman-
larin yasadag yorelerinde fuhus diger
Ulkelerdeki kadar ciddi boyutlara ulas-
mamistir. Ancak Istanbul'da Bizans dé-
neminden beri fuhus olaylarina rastlan-
maktaydi. Ozellikle kozmopolit bir yapi-
ya sahip olan Galata yakasi sehrin fuh-
sa en uygun yeriydi. Evliya Celebi istan-
bul esnafindan sdz ederken abartili {s-
labuyla “esnaf-1 zen-kahbegan” (muhab-
bet dellallart), “esnaf-1 hizan - dilberan” (vii-
cutlarint satan delikanlilar) gibi “nice es-
naf-1 mihmelan”in bulundugunu, bun-
larin sadece subasi tarafindan bilindigi-
ni sdyler. Osmanlilar’da zaman zaman
fuhsu onlemek icin fermanlar cikariimis-
tir. Mahallelerde gizli fuhus yapildigi tes-
bit edilen evler mahalle imamina sika-
yet edilir ve onun baskanliginda burala-
ra baskinlar dizenlenirdi.

Istanbul'da 1. Diinya Savasi esnasinda
ve daha sonra fuhus yapilan bazi yerler
acilmis, buralarda Ekim ihtilali'nin ar-
dindan Rusya’'dan gelenlerle birlikte sa-
yilari bir hayli artan fahiseler calistiril-
mistir. Bu dénemde istanbul'un yozla-
san ahlaki durumu, Yakup Kadri'nin, adi-
ni helak olan Lt kavminin yasadig! se-
hirlerden alan Sodom ve Gomore ro-
maninda anlatilir. Tirkiye'de ziihrevi has-
taliklarla mucadele ilk defa 1. Diinya Sa-
vasi yillarinda baslamis, 18 Ekim 1915'-
te Emréz-1 Zihreviyye'nin Men'-i Sira-
yeti Hakkinda Nizamname ile bu hasta-
liklarin yayilmasint 6nlemek icin dzel bir
teskilat kurulmustur.

Ginimuzde fuhsun sebep oldugu AIDS
gibi korkunc hastaliklar, islam'n fuhsu
6nlemek icin getirdigi hukuki ve ahlaki
tedbirlerin 6nemini ortaya koymakta-
dir. Fuhsun cirkinligi sadece sebep ol-
dugu ziihrevi hastaliklarla sinirli degil-
dir. Cinsiyet ahldki bakimindan fuhus
ruhi sapikliklara ve kadin Kisiliginin en
onemli unsuru olan iffetin kaybolmasi-
na sebep olur. [ffetin kaybolmasi kisi-
nin cemiyet icinde seref ve itibarini kay-
betmesine, bu ylizden de baska ahlaki
kusurlart yapabilecek hale gelmesine yol
acar. Vazife ahldki bakimindan fuhus,
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baska bir kisiye bir insan gibi degil bir
esya gibi bakma anlami tasidigi icin in-
sani prensiplere tamamen zittir. Niha-
yet fuhus sevgisiz olarak viicudunu sat-
maktir; Kisilik suurunu yiktigi icin kisili-
ge en agir hakarettir (Ulken, s. 243).

Tarihin hemen her devrinde fuhus bir
yandan varligini strdirirken bir yan-
dan da toplumlar din, ahlak, hukuk gibi
kurumlar vasitasiyla fuhsu 6nlemeye ca-
lismislardir. Ancak dinin fert ve toplum
hayatindaki etkisini blylk &l¢lide orta-
dan kaldiran modernist hayat felsefe-
siyle birlikte son ylzyilda fuhsun turll
sekilleri giderek mesrulasma zemini ve
daha ¢ok yayllma imkani bulmustur.
Modern Bati'da hararetle savunulan bi-
reycilik, saptinlmis 6zglirlik anlayis! ve
bunlarin sonucu olarak genclerin aile il-
gisinden, terbiye ve himayesinden yete-
rince faydalanamamasi, aynt dinya go-
rstinin bir Urind olan liks ve pahali
yasamanin ev ve aile kurmay! zorlastir-
masi, ekonomik ve siyasi basarmin en
yiksek ideal kabul edilmesi ve cinselli-
gin bu amac icin sémurilmesi gibi se-
bepler yizinden modernizmin benim-
sendigi toplumlarda veya kesimlerde
fuhsun da yayginlastigi, hatta bir fuhus
sektdriniin ortaya ciktigr gérulmekte-
dir. Aslinda bazi cevrelerde din ve ahlak
gibi kurumlara karsi ¢ickmanin temelin-
de, modern zihniyet yaninda uyusturu-
cu pazartyla da yakin ilgisi olan fuhus
sektoriinlin ¢ikarlart bulunmaktadir. Fuh-
sa karst ahlak terbiyesi, glgclu aile yapi-
s1, toplumsal kontrol gibi mekanizmala-
r1 canh tutmasi yaninda kesin hukuki
ve sosyal énlemler de alan Islamiyet fu-
hus sektdrini 6zellikle rahatsiz etmek-
tedir.

Fuhsu glinah, ayip ve en sonunda ya-
sak olmaktan cikarma egiliminde olan
modern zihniyet, sézde 6zgiirlik adina
fuhusta sadece zor kullanma ve zarar
vermeyi reddetmekte, fuhsun fert ve
toplum Uzerindeki yikici etkileri bu di-
slince sahiplerini fazla ilgilendirmemek-
tedir. Tlrkiye'de ve diger islam (lkele-
rindeki bazi kiicik cevrelerde bu anla-
yis bir dlciide etkili olmakla birlikte Is-
1am dininin dinamik yapisi sayesinde Is-
lam toplumlari ve bilhassa miisliiman
aileler fuhsa karsi direncini korumakta-
dir. Fuhsun cazip kilinarak tesvik edil-
mesinde son derece etkili olan yazili ve
g6rintill medya alaninda da dini ve mil-
I kimligini yasatan biyik cogunlugun
kendi ahlak degerleri ve kiiltirine uy-
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gun alternatif nesriyata yénelmesi, fuh-
sa karsl son derece etkin bir micade-
le dénemine girildigini géstermesi baki-
mindan dnemlidir.
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M NEesi Bozkurt

FUKAHA-i SEB‘A R

(Fadl | lgadl )
Medineli yedi tabiin fakihi.

Sahabe déneminden itibaren yetistir-
digi alimlerle baslh basina bir mektep
olusturan ve islam hukuk metodolojisi-
ne amel-i ehl-i Medine* kavraminin
girmesine zemin hazirlayan Medine'de
tabiin dénemi fakihlerinden yedisi ayri
bir s6hret kazanmistir. Bunlardan Urve
b. Zibeyr b. Avvam (6. 93/712), Said b.
Miiseyyeb, Ubeydullah b. Abdullah, Ha-
rice b. Zeyd, Sileyman b. Yesar ve Ka-
sim b. Muhammed b. EbG Bekir (6. 107/
725) Uzerinde ittifak varsa da yedinci fa-
kih icin Ebd Bekir b. Abdurrahman, Ebt
Seleme b. Abdurrahman b. Avf ve Salim
b. Abdullah b. Omer olmak {izere {i¢ fark-
It isim zikredilmektedir. Bu yedi fakih-
ten bazilar1 hadis ve eser rivayetinde dn
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plana ¢ikarken ¢ogunlugu fetva ve icti-
had konularinda meshur olmustur. Bun-
larin 6nderlik ettigi Medine fukahasini
re’y ekolinu temsil eden Irak fakihle-
rinden ayiran en énemli ézellik, hakkin-
da herhangi bir hiikim bulunmayan hu-
suslardaki ictihadlarinda kiyas yerine
daha cok adalet cercevesi icinde halkin
yararina olan c¢ézlimleri (maslahat) gé-
zetmeleri ve farazi hususlarda fetva ver-
memeleridir.

Medine'de tabiin déneminin birinci ne-
sil fakihleri ve dzellikle bunlar arasinda
ayri bir konuma sahip bulunan fukaha-i
seb‘a Hz. Omer, Zeyd b. Sabit, Abdullah
b. Omer, Hz. Osman, Hz. Aise, Abdullah
b. Abbas gibi fakih sahabilerin Kur’an
ve hadis bilgisinin, fikhi géris ve usul-
lerinin Nafi', Zuhri, Ebli'z-Zinad, Rebia-
tiirre’y, Yahya b. Said gibi bir sonraki
nesli teskil eden Medineli fakihlere ge-
listirilerek aktarilmasinin yani sira Me-
dine fikih ekollniin olusmasinda da
6nemli bir rol Ustlenmislerdir (bk. EHL-i
HADIS). Islam cografyasinin genisleme-
si, sosyokiiltlrel sartlarin degismesi ve
yeni fikhi meselelerin glindeme gelmesi
karsisinda bu fakihlerin ortaya koydu-
gu tavir ve getirdigi ¢6zimlerin, sonra-
ki donemde daha da netlesen fikhi ekol-
lesme ve metodolojinin, dzellikle de Me-
dine fikhinin tesekkiilinde énemli bir
pay! olmustur.

Bazi arastirmacilara gore, ilk fikih eko-
liind olusturan bu yedi alime atfen ya-
sadiklari déneme “fukaha-i seb‘a asri”
denmektedir. Medine'deki tabiin ulema-
sinin, isimleri Uzerinde dahi tam bir mu-
tabakat saglanamayan bu yedi fakih-
ten ibaret olmadigini belirten Joseph
Schacht’in iddiasina gére Tahavi'nin (.
321/933) Serhu Me‘4ni'l-dsdr ile (I,
163) Ebii'l-Ferec el-isfahani'nin (6. 356/
967) el-Egani’si (VIl1, 96) fukaha-i seb‘a
kavramina yer veren ilk kaynaklar tes-
kil etmektedir; dolayisiyla hicri [. asrin
sonlarinda bilinmeyen bu terim sonra-
dan uydurulmustur. Tabiin dénemi Me-
dine ulemasinin bu yedi fakihten ibaret
olmadig: tarihi bir gercektir. Ancak alti
isim Uzerinde birlesen kaynaklarin sa-
dece yedincisinde ihtilafa diismesi, ay-
rica fukaha-i seb'a kavraminin Tah&vi
ve Isfahani’den bir asir énce yasamis
bulunan ibn Sa‘d'in et-Tabakatii'l- kiib-
rd’'sinda yer almasi Schacht'in tesbiti-
nin saglikh olmadigini géstermektedir.
Ebl'z-Zinad'in (6. 130/748) “haddeseni
es-seb‘a” diye hadis rivayet ettigine dair
haberlerden (Ibn Sa'd, s. 319) anlasildi-
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gina gore fukaha-i seb‘a tabiri daha hic-
1 1. yuzyiin baslarinda bilinmekteydi.
Ayrica Abdurrahman b. Ebil'z-Zindd'in
(6.174/790) Kitdbii Re’yi'l-fukahd’i's-
seb‘a min ehli'l-Medine ve ma'htele-
fii fih adiyla bir eser yazdigina (ibnii'n-
Nedim, s. 315)-bakilirsa hicrf II. yizyilin
ortalarinda bu yedi alimin ictihadlarinin
topluca ve karsilastirmall bir sekilde ele
alindigi anlasilir. ibn Hazm da hicri 1L
yuzyil alimlerinden Abdurrahman b. Zeyd
b. Eslem’in fukaha-i seb'anin Uzerinde
ittifak ettigi gorisleri bir araya getiren
bir eser telif ettijinden bahsetmekte-
dir (el-fhkkam, 11, 113).

Malikiler'i, icma1 Medine ehliyle sinir-
It tuttuklar yéniindeki bir iddiadan ha-
reketle tenkit edenler arasinda, Malik
b. Enes’e gbre icmain fukaha-i seb‘a-
nin ittifakindan ibaret sayildigi goéru-
sline yer verenler de bulunmaktadir (me-
sela bk. Gazzali, s. 314). Ancak kaynak-
larda dogrulugunu belgeleyen bir deli-
le rastlanmayan bu iddia bazi Maliki
mielliflerince reddedilmistir (Kadi iyaz,
T, #1).

Fukahé-i seb'anin fikhi gérisleriyle
ilgili olarak Abdullah b. Salih b. Abdul-
lah er-Riseyni tarafindan Fikhii’l-fu-
kah@’i's-seb‘a ve eseriihti fi fikhi'l-
Imém Madlik adiyla bir yiiksek lisans te-
zi hazirlanmustir (Mekke, Camiatii Ummi'l-
kura, 1392/ 1972).
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