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47/30) meélindeki ayetlerde de firase-
tin Kkastedildigini sdylemislerdir (Ragib
el-isfahani, s. 186). Allah tarafindan insa-
na Uflenen ruhun (el-Hicr 15/29; es-Sec-
de 32/9; sad 38/72) firasetin kaynagi
olduguna isaret eden sufiler, Hz. Omer’in
bazi &yetlerin getirdigi hikimleri bu
ayetler inmeden evvel bilmesini, Hz. Os-
man'in yanina gelen bir kisinin gelmeden
Once namahreme baktigini anlamasi lze-
rine onun, “Hz. Peygamber vefat ettik-
ten sonra vahiy ile mi karsilasiyorum!”
diye hayret etmesini ve Hz. Osman'in,
“Bu vahiy degil firasettir” demesini (ib-
nii'l-Arabi, 1I, 311) firdsetin mimkiin ve
mesrad olduguna delil saymislardir.

Yine sufilere gére nefsin bayadi arzu-
larina karsi koymak, haram ve sipheli
seylerden kacinmak, Hz. Peygamber’in
sUnnetini bir hayat tarzi olarak benim-
seyip ona gore yasamak insanin firdset
sahibi olmasini saglar. Dolayisiyla bu
tir bir hayat yasamayanlarin firaseti
makbul sayilmamistir (Kuseyri, s. 483).
Yasuf b. Huseyin er-Rézi'ye gore fira-
set gercek bir olgudur ve mimine ait
bir &zelliktir. Bununla beraber bir kim-
senin, firdsetteki dogrulari ne kadar cok
ve yanlislari ne kadar az olursa olsun fi-
raset sahibi oldugunu iddia etmeye hak-
ki yoktur (Serrac, s. 294). Eba Hafs en-
Nisabari'ye gére hi¢ kimse firaset sahi-
bi oldugunu iddia etmemelidir. Zira, “Mu-
minin firdsetinden sakininiz” hadisi bas-
kasinin firasetini dikkate alarak ondan
sakinmayi da gerektirir (Kuseyri, s. 485).
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[J FIKIH. Klasik dénem islam Kkiiltii-
riinde ayri bir ilim dali olarak itibar ve
énem kazanan firdsetin zamanla islam
hukuk literatlriinde de yer aldigi ve ézel-
likle yargilama hukukunda bilgi ve is-
pat araci olarak kullanilip kullanilama-
yacagmin tartisildign gorulir. Yoénetici,
kanun koyucu ve miuctehidin firdsetle
davranmas! geregi de yine literatiirde
tizerinde durulan bir konudur. Bununla
birlikte firdset kavramiyla neyin kaste-
dildiginin ¢ok defa acik olmadigi, sahis-
lara veya kullanim alanina gére kapsa-
minin farklilik gésterdigi sdylenebilir.

Maliki fakihi Ebd Bekir ibnii'l-Arabi,
Kur’an'daki (el-Hicr 15/75) “mutevessi-
min” kelimesinin bir anlaminin da “fi-
raset sahipleri” demek oldugunu, Omer
b. Abdillaziz déneminde kadilik yapan
lyas b. Muaviye'nin bircok davada fira-
setiyle hikim verdigini, devrindeki Bag-
dat baskadisinin da Dimask'ta bulun-
dugu sirada lyas b. Muaviye'nin bu me-
toduna uyarak firésetle hiikim verdigi-
ni belirttikten sonra hocasi Kaffal es-
Sasi'nin bu usulll tenkit amaciyla bir ri-
sale kaleme aldigini haber vermektedir.
ibnii'l-Arabi de hocasinin gériisiine kati-
larak kazai hikim verirken ne gibi yol-
larin takip edilecedinin dinen ve huku-
ken belli oldugunu, bu hususta kati de-
lillere dayanilmasi gerektigini, firdsetin
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ise bdyle olmadigin! belirtir. Bu konuda
onu takip eden Maliki fakihi ibn Ferhtn
basta olmak {izere bircok islam hukuk-
cusu firaseti, “Kisilerin dis gérinuslerin-
den hareketle huy, kisilik, meslek gibi
yonleri hakkinda fikir ylritme kabiliyeti”
seklinde anlayarak ona kismen dar bir
anlam vermektedir. Hatta ibn Ferhin fi-
raseti, kisilerin beden yapilari ve dis gé-
runuslerinden hareketle neseplerinin bi-
linmesini konu alan “kiyafe” metot ve bil-
gisinden de ayri tutmaya 6zen gosterir.
islam yargilama hukukunda hakimin
ancak objektif, acikk ve kesin bilgilere
dayanarak hiikim verebilecegdi géz 6ni-
ne alininca bu dar anlamiyla firdsetin
yargilamada hiikme dayanak teskil et-
mesi dogru olmaz. Kazai hiikimde fira-
seti esas almanin zan ve tahmine daya-
narak hikim verme ve neticede zulim
oldugu yéniindeki ifadeler de bu anlayi-
sin sonucudur (Trablusi, s. 168).

Basta Hanbell fakihi ibn Kayyim el-
Cevziyye olmak iizere bazi Isldam hukuk-
cular firdsete daha genis bir anlam yUk-
leyerek onu, hakimin ipuclarini, delil ve
maddi bulgulart dikkatlice inceleyip olay-
lar arasinda bag kurmasi sonucunda ger-
cegi sezinlemesi seklinde anlarlar. ibn
Kayyim, el-Firdsetii’l- mardiyye fi ah-
kdami's - siydseti's- ger iyye adiyla ani-
lan et-Turuku'l- hiikmiyye fi's-siydse-
ti's-ser iyye isimli eserinin énemli bir
bélimuni hakimin firdsetle hikim ver-
mesinin gerekliligine ayirmis, bu géru-
slinl gerek teori gerekse Hz. Peygam-
ber déneminden itibaren islam yargi ta-
rihi icinde yer alan uygulamalardan bir-
cok delil ve drnekle desteklemeye calis-
mustir. ibn Kayyim firdseti, hakim ve yo-
neticilerde bulunmasi icap eden énem-
li bir vasif olarak takdim edip firasetle
davranilmazsa bircok hakkin zayi olaca-
gini ve yanlis kararlar verilecegini, buna
karsilik hukuki &lcller terkedilip fira-
setle hikim konusunda asiri gidilirse
haksizlik ve yanlishia dustlecedini ifa-
de ederek orta bir yolun takip edilme-
sinin gerekli oldugunu vurgular (et-Tu-
ruku’l-hitkmiyye, s. 4-5). Eserde verdigi
bilgi ve érneklerden ibn Kayyim'in, fira-
set kavramiyla hakimin ipucu, karine ve
emareleri dikkatlice degerlendirerek ger-
cede ulasmasi, Kisilerin dis goriinis ve
davranisindan hareketle ic diinyalarini
ve gizli hallerini sezinlemesi, psikolojik
durumlart bilmesi, baglantilari kurma-
da kivrak ve keskin zekaya sahip olma-
s1 gibi genis bir anlami kastettigi anla-
silir. Bu anlamda firdsetin islam yarg-
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lama hukukunda yararli ve gerekli bir
metot oldugu aciktir. lyas b. Muaviye'-
nin firdsetiyle hikmettigi seklindeki ri-
vayeti veya firasetle hikiim konusunda
literatlirde yer alan érnekleri de bdyle
anlamak gerekir. Ancak firaset terimiy-
le daha ¢ok bunun dar anlami kastedil-
diginden yargilama hukukunda yukari-
daki anlam ve metodu ifade icin genel-
de "karine" terimi kullanilir.

islam yargilama hukukunda yerlesik
teamile gore hdkim 6niine gelen bir da-
vay! karara baglarken olaylarin dis géri-
niisliniin, objektif 6lct ve delillerin verdi-
gi bilgileri tatminkar ve adaleti saglama-
da yeterli bulmadiginda bilgi ve tecriibe
birikimine, zeka ve sezgi gliciine dayana-
rak ipuclarini degerlendirmeli ve onlar
vasitasiyla yeni deliller bulmaya calismali-
dir. ilk dénemlerden itibaren hakimin bil-
gi sahibi olmasinin yani sira iyi anlama ve
kavrama yeteneginin bulunmasi hususu-
na da ozen gosterilmesi bu amaca yéne-
liktir. Bundan dolayi firdset, yargilama
hukukunda objektif ve kati delillerle cati-
san ve onlara ragmen hiikme esas teskil
eden bir delil degil, yeterli delil olmadi-
ginda sorusturmay: derinlestirmede ve
yonlendirmede hakim icin hareket nokta-
s1 teskil edebilecek ve ancak belli durum-
larda faydall olabilecek bir delil veya me-
tot gérinimuindedir. Firdsetle hikim
konusunda literatiirde yer alan 6rnekler-
de de onun bu 6zelligi acikca goralir. Fi-
rasetin zan ifade etmesine ve karineye
gbre daha zayif bir bilgi araci olmasina
ragmen yargilamada zaruret halinde kul-
lanilabileceginin ifade edilmesi de onun
bu 6zelligini vurgulamay! amaclar.
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[ISPNYI ANSIKLOPEDISI 13, GILT
T FIRASHANE 1 ne %(ralllk o;_wr_\ oglu olan goék tgnrlsl Ho-
rus'a gecmistir. Baslangicta firavunlar,
L (bk. FERRAS). | Msirin hiikimdari olan Delta bolgesi
tanrisi Oziris'ten geldiklerine inanmak-
FIRAVUN ta iken daha sonra Horus firavunlarin
(st ) kendisinden geldikleri tanri niteligini ka-
zanmis ve firavunlar Horus'un yerytiziin-
| EskiMisir krallarmmn unvam. | deki temsilcileri sayiimustir. IlI. binli yilla-

Firavun Kkelimesi, Eski Misir dilinde “bii-
yuk ev” anlamindaki per’aodan (per‘aa)
gelmektedir. Akkadca'ya pir’u, {branice'-
ye par’o (far’o) seklinde gecen kelime
Tevrat'in Yunanca terclimesinde farad
olarak karsilanmistir; giinimuz Bati dil-
lerinde ise pharaoh (ing.), pharaon (Fr.)
ve pharo (Alm.) seklinde kullaniimakta-
dir. Firavn (cogulu ferdine) kelimesinin
Arapca'ya ibranice'den veya Siiryanice'’-
den gectigi ileri strilmektedir (Jeffery,
. 225).

Misir'daki eski imparatoriuk dénemin-
den (yaklasik m.6. 2400) itibaren rastla-
nan bu kelime aslinda krallik sarayini
ve orada oturanlari ifade ediyordu (EUn.,
XII, 915). XVIIL. stlale dénemi ortalarina
kadar firavun Misir kralinin lakabi ola-
rak degil “saray” anlaminda kullanilmis-
tir (Erdem, s. 7). Per'ao kelimesinin “kral”
anlaminda Kkullanilisina ise milattan 6n-
ce 1370'lere dogru yazilan metinlerde
rastlanmaktadir. XXII. silaleden 6nce,
kralin adi zikredilmeksizin kullanilan bu
kelime séz konusu siilale dénemi (m.o.
950-730) metinlerinde Kkralin adinin ba-
sinda bir unvan olarak yer alir (/DB, 1II,
773; EJd., X1, 359; Etin., X11, 915).

Eski Misir inancinda firavun hem kral
hem de tanrinin oglu ve dolayisiyla tan-
ridir. Eski Misir mitolojisine gére yeryu-
zUnUn ilk krali yer tanrisi Geb (Jeb) idi.
Ondan sonra oglu Oziris Misir lkesini
idare etmis, Oziris'in 6ldUrilmesi Uzeri-

Uglinct stldle firavunlanindan Caser’e ait olan basamakli
piramit (HeremU'l-muUderrec) - Sekkare / Misir

rin baslangicinda Guney Krali Menes Del-
ta'yl da idaresi altina almis ve Menes'ten
baslamak Uzere firavunlar Tanri Horus'un
tecesstiim etmis sekli olarak kabul edil-
mistir. Bu inanca goére, élen her firavun
Tanri Oziris'le 6zdeslesmekte ve yeni bir
hayata baslamakta, halefi olan firavun
ise Horus'un himayesine girmektedir.

V. hanedan dénemine kadar (m.6. 2600-
2500) Horus'un oglu olarak Misir't yéne-
ten firavunlar bu hanedan déneminde
Tanr1 R&'nin 6n plana cikmasiyla birlik-
te Ré&'nin oglu ve yerytiziindeki temsilci-
si olarak ilan edilmislerdir. O zamana
kadar firavunlarin Horus'tan geldikleri
kabul edilirken buna bir de “Ré&'nin og-
lu” unvan! eklenmistir. Yine bu dénem-
de, 6len firavunlarin 6liler diyarinin tan-
ris1 Oziris'in yaninda kalacagi inanci ter-
kedilmis, tanri Ré'nin, oglu firavunu 6ld-
ler diyarindan kurtardigi kabul edilmis-
tir. Buna gére 6len firavunlar Duat'a (yer
altr diinyasi) indikten ve orada gecici bir
slire kaldiktan sonra Ré tarafindan kur-
tarilmakta, glines diskiyle kaynasarak
6lumsuizlige erisen firavun, Ré'nin gece
ve glindliz devam eden yolculuguna ka-
tilmaktadir. VI. hanedan déneminde fi-
ravunun 6ldiikten sonra Tanri Ré'ye ka-
vustugu ve tanrinin gemisinde gokte do-
lastigl kabul edilmistir.

Orta imparatorluk déneminde (m.o.
2080-1785) XII. hanedanla birlikte 6n pla-
na ¢ikan Tanrit Amon Ré ile 6zdeslestiril-
mis ve Amon-Ré seklini almistir. V. ha-
nedandan itibaren firavunlarin Tanri Ré'-
den geldikleri, onun oglu olduklart ka-
bul edildigi gibi bundan bdyle Amon-
Ré'nin firavunlarin kutsal babasi oldu-
gu One sUrulmustir. XVII. hanedan dé-
neminde firavunlarin Tanri Amon'un yer-
ylzindeki “ka"si (ikinci ben) oldugu, onun
izniyle yonetime geldigi, bitln islerinde
firavunlart yonlendiren ylce tanri ve fi-
ravunlarin gercek babasi oldugu kabul
edilmistir.

Yeni imparatogluk dénemine ait me-
tin ve tasvirler ise Amon-Ré&'nin, tahtin
mesrd varisini meydana getirmek Uze-
re kralice ile birlesmek icin firavun sek-
lini aldigmi ayrintili bir sekilde gdster-



