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dagilmasi ve onlara ulasamamasi halinde
nasil davranacagi konusunda ihtilaf et-
mislerdir. Aralarinda Ubade b. Samit, Mu-
aviye, Hasan-1 Basri, Zihri, Malik, Leys,
Evzai ve Ahmed b. Hanbel gibi alimlerin
bulundugu bir grup onun beste birini
devlet baskanina vermesi, geri kalanini
ise tasadduk etmesi gerektigini ileri sir-
mustiir. Buna karsilik Safii, baskasinin
malin1 tasadduk etmenin cdiz gérilme-
digi noktasindan hareketle bu kisinin
bdyle bir harekette bulunma hakkinin
olmadigini ve onu devlete iade etmesi
gerektigini séylemistir. Ancak bu tartis-
manin, gulilden ziyade buluntu malin
(lukata) tanimy, ilani ve sahibinin buluna-
mamasi halinde tasadduk edilmesi konu-
larindaki doktrinel ihtiléflarin bir sonucu
oldugu gérilmektedir (bk. LUKATA).

Ganimetten calinan mal, hirsizlik had-
dinin uygulanmasi icin sart olan nisaba
ulasmis veya guldl yapan kimse gani-
metler arasinda bulunan bir cariyeye te-
caviiz etmisse bu Kisiye hirsizlik veya
zina haddinin uygulanip uygulanmaya-
cagl konusunda Islam hukukgulari ihti-
1af etmislerdir. Cogunluk, guldl yapan
kimsenin sz konusu ganimette hakki
olmasini, diger bir ifadeyle miilkiyet siip-
hesi bulunmasini gerekce gdstererek ve
hadlerin slipheyle sakit olmasi ilkesini
dikkate alarak bu durumda had cezala-
rnin uygulanmayacadi, kendisine ta‘zi-
ren bir ceza verilecegi géristindedir.
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Kur’an ve Siinnet’e dayal yaygin
Islam anlayisinin sinirlarim asan
inanc ve telakkileri nitelemek

icin kullanilan bir terim. N

Sozlikte “haddi asmak, itidal cizgisi-
nin dtesine gecmek” anlamina gelen gu-
liiv kelimesi, terim olarak “Kur’an ve Siin-
net'in belirledigi genel islam anlayisinin
sinirlarini asmak” diye tanimlanabilir.
Guliv sozde, davranista, her turll telak-
kide asirilik gdsterip makul sinrin te-
sine ge¢meyi ifade eden genel bir terim
olmakla birlikte islami kaynaklarda da-
ha ¢ok dini alanda kullanilmistir.

Kur'an'da iki yerde guliiv kékiinden
tlreyen fiiller yer almaktadir. Ehl-i ki-
taba hitap eden ve onlardan dinlerinde
haddi asmamalarini isteyen ayetlerin il-
kinde Allah hakkinda gercek olandan
baskasini séylememeleri emredilmis ve
Meryem oglu Mesih Is&’'nin Allah’in og-
lu degil sadece elcisi oldugu, fakat ya-
ratilisinin mdcizevi bir sekilde gercek-
lestigi, Allah'tan baska bir iléhin bulun-
madigi vurgulanmis, Isa ile annesi Mer-
yem'e ilahlik isnat etmenin dinde asiriik
niteligi tasidigina dikkat cekilmistir (en-
Nisa 4/171). ikinci dyette de yine Mer-
yem oglu Mesih'in tanrilastiriimasinin
kifiur oldugu beyan edildikten sonra (el-

Maide 5/72-75) hiristiyanlara hitaben,

“Dininizde haksiz yere haddi asmayin”
uyarisinda bulunulmus ve énceden sa-
pikliga dislp bircok kimseyi de sapikli-
ga sevkeden toplulugun arzularina uy-
mamalari emredilmistir (el-Maide 5/77).
Bu ayetin devaminda israilogullari'nin
hem David hem de Meryem oglu Isa
diliyle lanetlendigi ifade edilmis, bunun
sebepleri ise onlarin isyan ve taskinlik
gostermeleri, birbirlerini kétilik yap-
maktan vazgecirmemeleri ve inkarcilar-
la dostluk kurmalari olarak belirtilmis-
tir (el-Maide 5/78-80). Miifessirlerin de
belirttigi gibi bu ayetler iki tirli asirili-
g1 tasvir etmektedir. Hiristiyanlar Hz.
Isa ile Meryem'i tanrilastirmak, yahudi-
ler de Meryem'e zina isnat edip haka-
rette bulunmak suretiyle haddi asmis-
lardir (bk. Fahreddin er-Réazi, XII, 62-63;
Sevkani, II, 65). M. Resid Riz4, hiristiyan-
larin cok ileri gitmeleriyle (ifrat) yahudi-
lerin cok geri kalmalarinin (tefrit) guliiv
kapsamina girdigini séyleyerek bu teri-
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mi, “Allah’in cizdigi sinirlarin gerisinde
kalmak veya bunlari asmak” diye tanim-
lamistir. Boylece Resid Riza, hem dine
yapilan ilaveleri hem de ondan eksiltme-
yi guliv gercevesine almustir (Tefstril’l-
menar, VI, 81). Ancak sz konusu ayet-
lerde hiristiyanlarin Hz. Meryem ve Isa
ile ilgili asir1 inanclarina gulilv, yahudile-
rin isyan ve taskinliklarina da heva, da-
lalet ve lanet kavramlari nisbet edilmis-
tir. Gyle gériiniiyor ki gerek Kur’an ter-
minolojisinde gerekse Islam literatiiriin-
de, dinin hiiklimlerini inan¢ veya amel
acisindan hice sayip ihmal etmek guliiv
olmayip genel anlamda isyan, taskinlik
ve itaatten cikis olarak kabul edilmistir.
Guliv ise dinf bir hiikmii naslarin ve ge-
nel kurallarin ¢izdigi sinirlarin ilerisine
tasirip miibalagall bir sekilde benimse-
mek ve uygulamaktir. Buna gére dinde
ifrata kacmak guliv, tefritte kalmaksa
isyan ve taskinlik sayilir.

Hak dinin ve bunun son halkasini olus-
turan islamiyet'in bir itidal dini oldugun-
da stiphe yoktur. Dini konularda mak-
satli, sistemli ve siirekli bir sekilde geri
kalmak veya ileri gitmek itaat ve itidal-
le bagdasmaz. Bundan dolay1 Kur'an'da
her iki asiriik da yerilmistir. Kur’an-i
Kerim’'de bunun icin kullanilan kelime-
lerden biri, adv kékiinden tiireyen ve
“sinirt asmak” anlamina gelen i‘tida ve
taaddidir. ilgili dyetlerde ilahi sinirlari
asanlar (mu‘tedin) zalimler olarak nite-
lendirilmis, bunlarin Allah tarafindan se-
vilmedigi ve acikli azaba ugratilacag ha-
ber verilmistir. Allah'in helal kildiklarini
haram saymak da i‘tida olarak deger-
lendirilmis, ayrica savas esnasinda, hat-
ta duada ve Allah rizdsi icin harcama
yapma sirasinda bile (el-A'raf 7/55; el-
Isra 17/26-27) haddi asmamak gerekti-
gi bildirilmistir (bk. M. F. Abdulbaki, el-
Mu‘cem, ““adv" md.).

Gullv, i‘tida, taaddi, tenattu' (soz ve
davranista gereksiz yere titizlik gdsterme),
tesdid (cetin ve mugkilpesent olma) ha-
dislerde de ge¢mis ve bu konuya énem
atfedilmistir. Dinde asiri gitmeyi yasak-
layan ve ge¢cmis Ummetlerin asiriliklari
sebebiyle heldk olduklarini belirten Hz.
Peygamber (Miisned, 1, 215, 347, 386; Miis-
lim, ““ilim", 7), ibadetten savasa kadar
pek cok konuda Gimmetini guliivve sap-
maktan sakindirmistir. Hadislerde be-
lirtildigine gére Resil-i Ekrem, imme-
tine farz kilinip ifasinda zorluk cekilece-
di endisesiyle teravih namazinin cemaat-
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le kilinmasina t¢tinci veya dérdiinci ge-
ceden sonra ara vermis (el-Muvatta’, “Ra-
mazan”, 1; Buharf, “Tehecciid”, 5), dua
ederken sesi yiikseltmeyi, hastalik ve
yolculuk esnasinda namaz ve orug gibi
ibadetler icin taninan ruhsatlari kullan-
mamay1 uygun bulmamis (Buhari, “Tev-
hid”, 9; Nesat, “Styam”, 47, 48), orug tu-
tarken iftarda acele etmeyi, sahuru ise
geciktirmeyi tavsiye etmis (Miisned, V,
147; Buhari, “Savm”, 33, 45), insan gi-
cunu zorlayacak sekilde nafile namaz kil-
may! tasvip etmemis (Buhar, “Iman”,
32; “Tehecciid”, 18), imamlik yapanlarin
namazi uzatmalarini elestirmis (Mtsned,
IV, 118; Miislim, “Salat”, 182), abdest alir-
ken organlar Ucten fazla yikamayi had-
di asmak olarak degerlendirmis (Miis-
ned, 11, 180; ibn Mace, “Taharet”, 48),
asirt sekilde ibadete dalarak esini ihmal
eden Abdullah b. Amr b. As’1 uyarip esi-
ne karsi da sorumluluklar bulundugu-
nu hatirlatmis (Buhari, “Savm”, 55), ifa
ettikleri ibadetleri azimsayarak geceleri
strekli namaz kilacaklarini, gindiizleri
de devamli orug tutacaklarini ve cinsi ha-
yatlarina son vereceklerini sdyleyen sa-
habilerin bu tutumunu islamiyet'te ruh-
- banligin bulunmadidint belirterek stin-
netine aykirt bulmus (Buhérf, “Nikah",
1; Ebl Davad, “Tetavvu®, 27) ve dini hii-
kimleri agirihiga kacarak uygulamaya ca-
lisanlarin bunda muvaffak olamayacakla-
rina dikkat cekmistir (Mdsned, 1V, 422).
Bunun yaninda Hz. Peygamber, glnlik
hayatin neseli ve kederli gérintmlerin-
. de ifrat ve tefrite gitmeyi de menetmis,
sozleri ve davraniglariyla insan fitratina
uygun dugen itidal cizgisini daima koru-
mus ve tavsiye etmistir. Hiristiyanlarin
Hz. Is&'y1 dvmekte ifrata diistiiklerini ha-
tirlatarak kendisine karsi gdsterilecek
6vgll ve saygida asiri gidilmesine de izin
vermemistir (Misned, 1, 23; 1V, 25; Bu-
harl, “Enbiya™, 48). Resil-i Ekrem'in gu-
lavvi yasaklayan bu sézlerinin yani sira
itidali tavsiye eden, islam dininin misa-
maha ve kolaylik dini oldugunu ifade eden
hadisleri de vardir (mesela bk. Miisned, 1V,
338;V, 32; VI, 116, 167; Mislim, “Zikir",
78).
islam diinyasinda erken devirlerde gu-
lGv anlayisinin ve buna bagh hareketle-
rin ortaya cikisini hazrlayan sebepler,
gultvvli benimseyen sahis ve gruplarin
psikolojik yapilari ile miisliman olmadan
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onceki inanc ve Kilturlerine gére farkli-
lik arzeder. Bu sebepleri su sekilde 6zet-
lemek mimkindir: 1. Siyasi sebepler.
Mevcut yonetimden umdugunu bulama-
yan ve iktidara karst megra yollarla mu-
halefet etme imkénina sahip olmayan
gruplarin Kurtarici beklentisi icine gir-
mesi, baz liderlere tanrilastirmaya ka-
dar varan bir nazarla bakmasi bu faktér
icinde miutalaa edilebilir. Hz. Ali'ye ve
onun soyundan gelen imamlara karsi
gosterilen asiri baglilik bunun 6rnekle-
rinden biridir. 2. Yabanci tesirler. Her
turld asirt gérise kaynaklik eden ve Ka-
fe’de yasayan Kinde kabilesine mensup
Seneviler (Seneviyye) basta olmak lizere,
eski din ve kiltirlere baglh gruplarin ve
guliivve diistikleri Kur’an tarafindan be-
lirtilen yahudilerle hiristiyanlarin islam
dinyasindaki gulliv hareketinin ortaya
cikisinda etkili oldugu genellikle kabul
edilir. Bunun disinda, musliman olma-
diklari halde msliiman gériinerek Is-
lam’1 tahrif etmek isteyen Araplar'in ve
Arap olmayan unsurlarin, hakkinda siya-
si ve hissi bircok spekiilasyonun yapildi-
gt Hz. Ali ile onun soyundan gelenlerin
etrafinda batil inanclar olusturma faali-
yetleri guliv hareketini, ¢zellikle de Ga-
liyye'nin ortaya cikisini etkileyen sebep-
ler arasinda zikredilir. 3. Psikolojik se-
bepler. Dini hayat acgisindan insanlarin
farkli yeteneklere sahip bulunmasi gu-
lavviin psikososyolojik sebepleri arasinda
g0sterilir. Zira hangi dine mensup olur-
sa olsun fitraten insanlarin ¢ogunlugu
itidal cizgisinde, az bir grubu da guliv
cizgisinde yer alir. Mesela Ehl-i beyt et-
rafinda olusturulan asiri sevgi halesi, fik-
ri derinligi bulunmayan hassas bazi cev-
relerin asirt duygulara sahip olmasina
sebep teskil etmistir.

Galiyye icinde toplanan ve Kisinin is-
lam’dan cikmasina sebep olan gulilv an-
layislart bir yana (bk. GALIYYE), islam
tarihi boyunca miuslimanlar arasinda
guliiv olarak degerlendirilen inang ve
davraniglari itikadi ve ameli olmak Uze-
re iki grupta ele almak mimkindir.
Ehl-i beyt'e mensup imamlarin, veli ol-
duklarina inanilan kisilerin (abdal, ricali'l-
gayb) ve tarikat seyhlerinin gaybi bildik-
lerine, kéinatin iglerinin yuritilmesinde
tasarrufta bulunabildiklerine, darda ka-
lan muslimanlara yardim edebilecek-
lerine inanmak, bu maksatla kabirlerini
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ziyaret etmek, ayrica imamlarin ve seyh-
lerin m&sum oldugunu kabul edip onlara
ait s6z ve davraniglari deta dinf bir kay-
nak saymalk, itikadi konulara iliskin gu-
lavviin belirgin érnekleridir (krs. ibn Tey-
miyye, 1, 482-483; VI, 190; VIII, 59; Resid
Riz4, VI, 488-489; VIII, 277). Bunun ya-
ninda dinden oldugu kesinlikle bilinen
konular (zarGrat-1 diniyye) disinda kalan
itikadi ve ameli meselelerde muhalif go-
rugleri benimseyenleri tekfir etmek de
guliiv icinde mutalaa edilmistir. Tekfir-
de guliiv, basta Hariciler olmak tizere hicri
I. ylizyildan zamanimiza kadar azimsan-
mayacak derecede itikadi firka ve grup-
larin vazgecemedigi bir asiriik olmus-
tur.

Ameli konulara dair guliivvi, yapilma-
s1 emredilen veya yasaklanan hususlara
ilavede bulunmak seklinde o&zetlemek
mumkindur; bunlarin fertle veya icti-
mai hayatla ilgili olmasi sonucu degis-
tirmez. Meseld Hz. Peygamber tarafin-
dan kiinmayan néafile namazlar belirle-
yip kilmak, muayyen evrad ve ezkari bel-
li zamanlara tahsis edip yapmak, sakal
birakmak ve carsaf giymek gibi husus-
lari farz telakki etmek, bunun yaninda
kumar niteligi tasimayan oyunlari oyna-
mayl, spor musabakalari dizenlemeyi,
sozleri ahlaka aykiri olmayan muisiki eser-
lerini dinlemeyi yasak saymak bu konu-
daki bazi érnekleri teskil eder (Resid Ri-
z4, VI, 491; X, 439; Abdurrahman b. Mu-
alla el-Luveyhik, s. 156-157, 398).

Naslarin yorumlanmasina veya siyasi
telakkilere bagl olarak ortaya cikan iti-
kadi ve fikhi mezheplerin varli§i sos-
yolojik bir realitedir. Genis halk kitlele-
rinin mensup oldugu ve yeni nesillerin
Kendilerini icinde bulduklari bu mez-
hepleri dinin yerine koyarak onlara bag-
liltkta agirt gitmek, naslara aykirt olsa bi-
le mezhebin gérusiine uymak da guliiv
cesitleri arasinda yer alir. IIl. (IX.) ylzyil-
dan itibaren glinimize kadar musli-
manlar arasinda vuku bulan ve zaman
zaman birbirlerini tekfire kadar varan
mezhep ve cemaat micadeleleri, bu
alanda da guliiv anlayisinin hakim oldu-
gunu gdstermektedir. Bu sebeple guliiv
sadece Galiyye'ye ait bir anlayis degildir.
Nitekim Cebriyye kullara ait fiillerin Al-
lah’a, Mu'tezile ise kullara nisbet edil-
mesi konusunda, Hériciler ile Mu'tezile
ginahtan sakinma noktasinda, Miseb-
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bihe ile Miicessime ilahf sifatlarin ispat
edilmesinde, Mircie de ilahi emirlere
karsi inmalkar davranmakta asiri tutum
sergilemis ve bu hususlarda guliivve sap-
mustir (Ebi'l-Yiisr el-Pezdevi, s. 257-258;
Resfd Riz4, X, 431). Benzer agiriliklar fik-
hi mezhepler icinde de yer yer gérildr.

Giinimiizde Islam {ilkelerinde genel-
likle Batili degerlerin hakim olmasi, di-
nin ilkeleri ve ahlak kurallariyla bagdas-
mayan inan¢ ve davranislarin yayginhk
kazanmasi, buna karsilik inan¢ ve du-
stince harriyetinin kisitlanmasi, musli-
manlarin zaman zaman ibadetlerini bile
yerine getiremeyecek derecede baski al-
tinda tutulmasi, hatta yer yer dinf inanc-
larindan 6turt hakarete méruz kalmasi
gibi faktorlerin etkisiyle ortaya cikan gu-
liv telakkilerinin basinda muslimani Ku-
firle itham etme problemi gelmektedir.
Islam diinyasinin cesitli bolgelerinde
dinini bitiin ydnleriyle hayata gecirmek
amaciyla faaliyet gosteren cemaatler yo6-
netimlerin baskisi ile karsilastiklarindan,
yoneticilerin yami sira islam adina sir-
durilen micadeleye katilmayan musli-
man ¢ogunluga karsi da asir1 tepki gés-
termekte, hatta iclerinden bazilari onla-
ri tekfir etmekte ve islamiyet'i sadece
kendilerinin temsil ettigini savunmakta-

dir. Bu tir cemaatlerin bir kismi devlet -

islerinde gérev almayl haram saymus, Is-
lami rejimle yénetilmeyen ilkelerde cu-
ma namazinin kilinmasini céiz gérme-
mistir (Abdurrahman b. Mualléd el-Li-
veyhik, s. 459, 525). Sayilari cok olmayan
seleff ve tasavvufi bazi akimlarin, gerek
itikadi gerekse amelf konularda asiriliga
varan tutumlariyla muislimanlarin co-
gunlugunu sapik gdsteren anlayislari,
ayrica II. (VII1.) yiizyildan zamanimiza ka-
dar gelen tarihi siireg icinde islam alim-
lerince yapilan yorumlari nas gibi telak-
ki edip bunlari taklit etmeyi farz merte-
besine yikselten asiri taklitci gérugler
de gulivvin ginimuzdeki tezahurleri
olarak degerlendirilebilir.

[slam tlkelerinde Batili degerlerin ha-
kim olmaya baslamasindan sonra Islam
dinine bu degerler agisindan bakis yapan
cesitli yazarlar, dinin ictimaf ve hukuki
kurallarini hayata gecirmeye yonelik bu-
tiin davranislarin agin dincilik (guliiv) ol-
dugunu iddia etmisler, mesela islam’in
dogusundan guniimiize kadar uygula-
nagelen drtiinme (tesettir) gibi dini bir
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hikmu, Batili hayat tarzina aykiri dis-
tugh gerekgesiyle guliiv kapsami icinde
gbstermeye calismiglardir.
Degerlendirme. “Din{ ve din digi biitlin
begeri alanlari kapsayan asirt tutum”
anlamindaki guliiv kavramini, herhangi
bir hedefi olmayip genellikle beseri ar-
zular, bilgisizlik ve duygusalliktan kay-
naklanan bilingsiz guliv ile belli amacla-
r1 gerceklestirmeye yonelik bilingli guliv
olmak uzere iki grupta ele almak mim-
kiinddr. islam tarihinin muhtelif devir-
lerinde ve cesitli yerlerde her iki tiir gu-
livviin mensuplart mevcut olmustur.
Fahreddin er-Ré&zi ile Elmalii Muham-

" med Hamdi Yazir guliivwi hak ve batil

diye ikiye ayirmuslar, dinin hikdmlerini
ve bunlarin dayandigi delilleri inceden in-
ceye arastirmayr hak gulllv, mesnetsiz
ve indf gorigleri dine mal etmeyi de batil
guluv olarak nitelendirmislerdir (Mefati-
hu’l-gayb, X1, 62-63; Halk Dini, 11, 1785).
Ancak Alds’nin de belirttigi gibi (Rahu’l-
me‘ani, VI, 210) bu yorum isabetli go-
rinmemektedir. Clnku dini hiikiimlerin
ve bunlarin delillerinin arastirilip incelen-
mesi ve gercegin ortaya cikariimasi dog-
ru bir hareket olup Kur’an ve Sinnet’in
onaylamadigi gullv cercevesinde diisu-
nilemez. Guliv mesnetsiz ve indi go-
rugleri dine mal edip benimsemek, yeni
ibadetler icat etmek, dinf hikimleri agsi-
rihda kacacak sekilde uygulamaktir.

Guliiv telakkisini dederlendirirken kisi-
nin isldm’dan ¢ikmasi sonucunu dogu-
ran turu ile bdyle bir sonu¢ dogurmayan
tlrind birbirinden ayirmak gerekir. in-
sani veya baska bir varligi tanrilastirmak
(te'lin), tanriy1 insana benzetmek veya in-
san bedenine intikal edip onunla birles-
tigine inanmak (huldl-ittihad), peygam-
berlik iddiasinda bulunmak, sadece Al-
lah’a ve O'nun 6zel olarak bilgilendirdigi
peygamberlere has gayb bilgisine vakif
oldugunu ileri siirmek, naslarin haber
verdigi ahiret hayatini temelinden veya
naslarda yer aldig: sekliyle yok sayan te-
néaslih (reenkarnasyon) vb. inanclar tasi-
mak, farzlari veya haramlan inkar et-
mek, manevi bir dereceye ulasan kuldan
dini ylikimliliklerin kalktigina inanmak,
kisiyi islam dairesinin disina ¢ikaran gu-
lav turleri olarak kabul edilmistir. Buna
karsilik, daha iyi bir kul olmak icin bizzat
Hz. Peygamber’in yasadigi ve ashabina
6grettigi dinf hayatin étesine gecip ruh-
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banliga kadar varan agsiri telakki ve uy-
gulamalari benimsemek ise kisinin {slam
cercevesi icinde kalmasina engel de-
gildir. Allah rizasini kazanmak gibi bir iyi
niyetten dogmasina ragmen bu tir an-
layilar da Islam'in ruhu ile bagdastir-
mak giictlr. Zira Kur'an-1 Kerim ile Hz.
Peygamber'in siinneti géz 6niinde bu-
lunduruldugu takdirde, Islamiyet'in in-
san fitratiyla uyum saglayan kolaylik, rah-
met ve misamaha dini oldugunu séy-
lemek gerekir. Hangi amacla olursa ol-
sun Allah’in insanlara helal kildig1 bir seyi
haram sayma yetkisi hicbir kula verilme-
mistir. Islamiyet, nefse eziyeti esas alan
Brahmanizm ve Budizm ile insanin be-
deni cephesini ihmal eden Hiristiyanlik
gibi dinlerden baska, onun sadece bede-
ni ydénuine agirlik verip ruhf cephesini ih-
mal eden Yahudiligin yani sira Kisiyi sa-
dece maddi yapisiyla degerlendiren ma-
teryalist telakkiler karsisinda, beger fit-
ratina uygun olarak insana hem bedeni
hem de ruhf cephesiyle yaklasan mutedil
bir din olup bu husus onu digerlerinden
ayiran ve hak din oldugunu ortaya koyan
temel bir 6zelligidir. Mislimanlik, be-
serin yaratilisinda var olan asirilik tema-
yulinu gidermeye énem vermistir. Zira
guliv, herhangi bir konuda gercegin be-
nimsenmesine imkéan vermedigi gibi ye-
niligin ve degisimin karsisina dikilen en
blyuk engeldir. Kur'an'da, Ehl-i kitap’-
tan asirihga dismeyen bir grubun Pey-
gamber’in getirdigi yeni vahiylere iman
ettiginin belirtiimesi  (el-Maide 5/56),
gulivve sapan cogunlugun Kkapilarini
yenilije kapattiklarina isaret etmekte-
dir. insan sirke veya batil inaniglara sii-
riklemesi bir yana, dini hayatin cogun-
luk tarafindan yasanmasini zorlastirdigi
ve dolayistyla Kisilerin dinden gerektigi
sekilde faydalanmalarina engel oldugu
icin dinde guliiv islam’in tasvip etmedigi
bir telakki olmustur. Bu sebeple dinin
anlasiimasina vesile olan mictehid alim-
lerle onlarin etrafinda gelisen mezhep-
ler veya dini hayatin canli tutulmasini
amaclayan tarikatlar karsisinda guliivve
sapmak da ayni sekilde degerlendirilme-
lidir. Bat1 medeniyetinin etkisinde kalan
aydinlarin naslarla sabit olmusg ilahi emir-
lerin hayata gecirilmesini asiri dincilik ola-
rak gérmeleri de terim anlaminda olma-
sa bile din karsit1 bir guliiv ve bir asirilik
kabul edilmelidir.
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GUNNE
I GUNDER 1 Ebi’'l-Hasan el-icli de Gunder'in sika ol-
(i) dugunu kabul etmis, ibn Hibb&n onu es-

Ebti Abdillah Muhammed
b. Ca‘fer Gunder el-Hiizeli
(6. 193/809)

Basrah hadis hafizi.
| |

110 (728) yilindan sonra dogdu. Beni
Hiizeyl'in mevla*si olup pamuktan do-
kunmus kaba elbise (kirbas) ticareti yap-
tigindan Kerabisi nisbesiyle de anilmak-
tadir. Bagta Ulvey babasi Su'be b. Hac-
cac olmak lizere ibn Ciireyc, Ma‘'mer b.
Rasid, ibn Eb0 Arabe, Siifyan es-Sevri ve
Stfyan b. Uyeyne gibi hocalardan hadis
rivayet etti. Zehebi, hadis tahsili icin
onun Basra'dan baska yere gittigine ihti-
mal vermemektedir. Kendisinden Yahya
b. Main, Ali b. Medini, Ebd Bekir b. EbQ
Seybe, Ishak b. Rahaye, Halife b. Hayyat
ve Ahmed b. Hanbel gibi taninmis mu-
haddisler rivayette bulundu.

Hadis 6grenmek icin cok soru sordu-
gundan hacasi Ibn Ciireyc ona “giiriil-
tict” anlaminda Gunder lakabini ver-
mistir. Yahya b. Main, Gunder'in hoca-
larindan yazdi§i hadislerin son derece
glvenilir oldugunu sdylemekte, bir giin
ibn Uyeyne'den rivayet ettigi hadisleri
ihtiva eden bazi kitaplari orada bulunan
muhaddislere (veya kendisine) vererek
bu hadislerde bir kusur bulmalarini is-
tedigini, fakat onlarda bir rivayet kusuru
géremediklerini belirtmektedir. . Abdur-
rahman b. Mehdi, Gunder'in Su‘'be b.
Haccéc'dan duyarak yazdigi ve ayrica
ona kontrol ettirdigi hadisleri ihtiva eden
kitaplardan Su‘be hayatta iken bile fay-
dalandiklarini séylemis, Su‘be’'den riva-
yet edilen hadisler konusunda kendisi de
dahil olmak Uzere Gunder’in herkesten
daha glivenilir oldugunu ifade etmistir.
Abdullah b. Mubéarek de Su‘be’'den ri-
vayet edilen hadislerde ihtilafa disildu-
gu zaman Gunder’'in kitaplarini hakem
kabul etmek gerektigini séylemistir. Ri-
vayetleri Kiitiib-i Sitte'de yer alan Gun-
der’in Su‘be’den naklettigi hadislerin sag-
lamligini kabul eden Ebl Hatim er-Rézi,
onun baskalarindan yaptigi rivayetlerin
bu derece giivenilir olmadigini belirterek
bunlarin kontrol edilmek lizere yazilabi-
lecegini zikretmisse de Zehebi, sahih ha-
disleri bir araya getiren muelliflerin onun
rivayetlerinin glvenilir oldugu hususun-
daittifak ettiklerini belirtmistir. Nitekim

Sikat'ina alarak dalginligina ragmen Al-
lah'in seckin kullarindan oldugunu séyle-
mistir.

Gunder, 193 yih Zilkade aymin ilk giin-
lerinde (Agustos 809) vefat etti. Bu tarih
bazi kaynaklarda 192 ve 194 olarak da
zikredilmektedir.

Talebesi Yahya b. Main Gunder’in me-
ziyetleri ve zaaflari hakkinda 6nemli bil-
giler vermekte; onun elli yil boyunca giin
asirt oru¢ tuttugunu, baskalarini zekat
vermeye tesvik icin zekatini mahalle mes-
cidinin minaresine cikip fakirleri etrafina
toplayarak dagrttigini, halkin kendisine
itibar etmesini saglamak maksadiyla on-
dan hadis tahsil etmek icin Basra'ya ge-
len talebelerini yanina alarak carsida do-
lastigini séylemektedir.

Gunder lakabiyla taninan on sahis da-
ha bilinmekte olup bunlarin yedisinin adi
Muhammed, baba adlari da Ca‘fer’dir (Ze-
hebi, Tezkiretii’l-huffaz, 111, 960-964).
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3 GUNNE |
(aar)
Kur’'an-1 Kerim tildveti sirasinda

genizden ¢ikanlan belirgin

ve melodik ses.
I .|

Soézlikte “genizden konusmak, inle-
mek” anlamina gelen gann (gunne) ko-
kiinden isim olup kiraat ve tecvid ilim-
lerinde “genizden gelen ses” olarak tarif
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